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سے ال میں خی 
۷-۔ کتاب التیمم 

الکلام فيه علی وجوہ. الأول: ان قبله ہبسم الل الرحمن الرحیم) في روایة کربت 
وفی روایة أأبی ذر بعدہ. وتقدی البسملة علی الکتاب ظاھر للحدیث الوارد فيه وأما تأخیرعا 
عن الکتاب فوجھه أن الکتب العي فیھا التراجم مثل السور حتی یقال سورة کذا وسورۃ 
کذا والبسملة تذ کر بعدھا علی راس الاآحادیثء کما تذ کر علی رؤوس الایاٹ ویستفتح 
بھا. 

الثائی: وجه المناسبة بین هذا الکتاب والکتاب الذي قبلە ان المذ کور قبله اأحکام 
الوضوء بالماء والمدذ کور هھنا العیمم وھو خلف عن الما فیذ کر الأصل اُولا ٹم یذ کر 
الخلف عقیبه. 

الٹائلٹ: في إعرابہ: وھو مرفوع علی ان خبر عبتدا محذوف تقدیرہ: ھذا کتاب 
الیتعمم: والإضافة فيه بجعنی: فی, أي: هذا کتاب فی بیان اأحکام العیممء ویجوز نصب 
الکتاب بعامل مقدر تقدیرہ. خذء أو: ھاك کتاب التیمم. 

الرایع: فضي معنی التیمم: وھو مصدر ٹیسم تیمماً من باب التفعلء وأصله من الأم 
وھو: القصد. یقول أگه یژمه أماً إذا قصدہ. وذ کر أبو محمد فی الکتاب (الواعی): بقال: أء 
وتأمم ویمم -- بمعنی واحد: والتیمم أصله من ذلكء لأنه یقصد التراب ×× بە۔ وفيی 
(الجامع) عن الخلیل: لتیمم یجري مجری التوخی تقول: تیمم اطیب ما عنلك أطعمنا 
من أي: توخاہ. وأجاز ان یکون العیمم العمد والقصد. وھذا الاسم کٹر حتی ران سنا 
للتمسح بالتراب. قال الفراء: ولم اُسمع: یممت بالتخفیف: وفي (التھذیب) لبي منصور: 
التیمم التعمد وھو ما ذکرہ البخاري في التفسیر فی سورۃ المائدةء ورواہ ابن بی حاتم وابن 
المنذر عن سفیان. قلت: ال ٹیمم فی اللغة: مطلق القصدہ قال الشاعر: 

را اور 1۸ے سفق آرھ ےا آرہیل ايَْيتر :یسا ساب ؟ 

وفی الشرع: قصد الصعید الطاھهر واستعماله بصفة مسخصوصة وھو مسح الیدین 
والوجه لاستباحة الصلاة واعتثال الامر۔ 

الخامس: الاصل فیه الکتابء وھو قوله تعالی: غلخخیسموا صعیداً طیباآہ [النساء: ٤٦ء‏ 
والمائدة: ]٦‏ والسدة وھی أحادیث الباب وغیرہ والاجماع علی جوازہ للمحدٹ وفی 
الجنابة أ٘یضاء وخالف فيه عمر بن الخطاب وابن مسعود والنخعی والاأسود کما نقله ابن 
حزمء وقد ذ کروا رجوعھم عن ھذا. 

السادس: أُن الٹیمم فضیلة خحصت بھا ھذہ الأمة دون غیرھا من الامم. 

وَقَل الله تعالٰی: لم تُجدوا ماغ فَتَهْمَغوا صَمیدا طٔیاً فاششخوا بؤجُومِکم او کے 

۲ 


)١( -۔ کتاب التیمم/ باب‎ ۷ ٤ 
.]٦٢ نچ (المائدة:‎ 


ُ وقع في روایة الاأصیلي: قول اللہ؛ بلا: واو فوجھه اُن یکوت مبتداً وخبرّہ هو قوله: 
غفلم تجدواچ [النساء: ٦۳٦‏ الائدة: ٦ء‏ والمعنی: قول اللہ شأن العیسم عذہ الایة وفیٗ روایة 
غیرہ بواو العطف علی کتاب العیمم؛ والتقدیر: توفی بیان قول اللہ تعالی غافلم تجدوائچ: 
وقال بعضهم: الواو استتنافیک وھو غیر صحیح لان الاستعتاف جواب عن سؤال مقدر ولیس 
لھذا محل ھھناء فإن قال: هذا القائل: مرادي الاستععناف اللغويٍ, قلت: ھذا أ٘یضاً غیر 
صحیح لن الاستعتاف فی اللغة الإعادةۃ ولا محل لھذا المعنی عھنا. فافھم. قوله: دفلم 
تجدوا ماءہ القرآن مکذا فی سورۃ النساء والمائدةء وروایة الأکٹرین علی ھذا وو الصواب 
وفي روایة النسفی وعبدوس والحموي والمستملي: فان لم تجدوا؛: ووقع التصریح به في 
روایة حماد بن سلمة عن هشام عن أبيە عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء فی قصتھا 
المذ کورۃ. قال: فأئزل اللہ آیة التیمم: فان غإلم تجدوا ماء فٹیمموا صعیداً طیباہ4 [النساء: 
٤۳‏ والمائدۃ: ]٦‏ الحدیث: والظاهھر أُنْ ھذا رع من حماد او غیر أُو قراءعة شاذۃ لحماد. 
قوله: (صعیدً طیبا؛ أي اتا طاهرۃ۔ قال الأصمعي: الصعید وجه الأرض فعیل بُعنی 
مفعول: أي: مصعود عليه. وحکاہ ابن الأعرابيیء وكذلك قاله الخلیل وثعلب. وفی 
(الجمهھرق: وھو التراب الذي لا یخالطه رمل ولا سبخء مذا قول أبي عبیدة. وقیل: وھو 
الظاھر من وجه الأرض. وقال الزجاج في (المعاني): الصعید وجہ الأرض ولا تبالی أکان فی 
الموضع تراب أم لم یکن, لن الصعید لیس اسماً للتراب: تھا ہو وجه الأرض تراہاً کان أُو 
صخرأاً لا تراب عليیه۔ قال تعالی: ٭ژؤفتصبح دا زنماگچ (الکهف: ]٥٤‏ فأعلمك ان الصعید 
یکون زلقا۔ وعن قتادة اُن الصعید: الأرض التی لا نبات فیھا ولا شجرہ ومعنی: طیباً طاھراً. 
وقال أُہو إسحاق: الطیب النظیف. وقیل: الحلال. وقیل: الطیب ما تستطیبه النفس: وأاکٹر 
العلماء ان معناہ: طاھراً قوله: دوأیدیکم؛ إلی ھنا فی روایة أبي ذر بدون لفظة: منە. وفی 
روایة کرییة: من وھی تعین آیة المائدة دون آیة النساء لن آیة النساء لیس فیھا: من ولفظة: 


من فی آیة المائدة. 
١-ے‏ باب 


۱ -۔ حذفقا عَبْدُ اللهِ بی يُوشفَ قال أخبرنا مالِك عنْ عَبدِ الْژِححمَنِ ہے 


اھ 


عنْ ابی عن عائِشَة ززج النہی کڈ قالث خرجتا شع رسول اللہ للّه ني تشضِ اُشفارو عئی 
78 یش القَطُعَ عِقْد لي فَأقامٌ رسول لاہ ا علی ساب وَأُقامَ التّاس 
مَعَةُ وَلَیشوا عَلَى ماء ەَ اتی الس إِلی أبي تک الصّدّیق فقالوا ا لا تی ما صَتَعَث عائشَهُ أقائث 
پزشول اللہ علله والٹاس وَلَیشوا عَلی ماع وَلَيْسَ تَعَمُ َعَهُع مائ فَجَاء ابو بِكر وزشولُ اللہ علك 
اع رأعة عئی تُجی ق ثام نان عیدتِ رسول الله کل ودای زوا غئی مار وَليْسَ 
مَكَهُم ماخ فقالت عائِشَهُ فَعَائ تبببي ابو بکر وقال ما شاء الله أنْ يقُول وَجَعَز طمُتبی بيَدِہِ فی 


- 


خحاصرتی فَلا ء 3 نتفیی بن الث ِا مَکانٌ رسول اللہ عَللل علی ةٗ قَىْذِي فَقَامَ رسول اللہ ملا 


جینَ أصبع عَلّی غَیرِ ماع فأنژلَ الله آیَة الكیشم فتیشموا فقال اُسَید بىْ الَحْضّیٍ ما مِی بأول 
کیک یا آل أِبي بکر قالّث فَبعثتا البمیر الّذِي کُنْث عَليه فَأصَبتا الد تخت [ائلحدیٹ 
٤٣‏ _ اُطرافه فی: ٣ ٦‏ ى۱ػ٣‏ ۳۷۷۳ء ۳ی۸٤٥]ء‏ ٤۷٤٤٦]ء‏ ۸٠٦١ء ١٦٤‏ ھ٠٠.ہ٣بف‏ 
٦7ء‏ ٤1۸٦ء .]٦۸٤٤‏ 


مطابقعه للٹرجمة ظاھرة لأنه اُشار أولا إلی مشروعیة العیمم بالکتاب؛ وھو الایة 
المذ کورةۃء ئم بھذا الحدیث المذ کور. 

ذکر رجاله: وھم خمسة ذکروا غیر مرۃء وعبد الرحمن بن القاسم ھو بن محمد بن 
ایی بکر الصدیق. : 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العحدیث بصیفة الجمع فی موضع واحد واللاخبار 
کكذلك۔ وفیه: العنعنة فی ثلاثة مواضع. وفیە: القول: وفیە: ان رواته کلھم مدنیون ما خلا 
شیخ البخاري. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أمحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أٔیضاً فی النکاح عن عبد اللہ 
این یوسفء وفي فضل أبي بک رسی اہ عمردن کیا ری اسیو رق ا حاروت عق 
إسماعیل بن أبي آویس. وآخرجه مسلم في الطھارة عن یحیی بن یحیی. وأخرجه النسائي 
فی وفي التفسیر عن قتیبة أُربعتھم عن مال بھ, 

ذکر لغاته: قوله: (بالبیداء قال ابو عبید البكري: البیداء أدنی إلی مکة من ذي 
الحلیفف ثم قال: هو السرف الذي قذام ڈی الحلیفة من طریق مکة. وقال الکرمانی: البیدای 

بفتح الموحدۃة وبالمد؛ وذات الجیش, بفتعح الجیم وسکون الٹحتائیة وباعجام السین: 
موضعان بین المدینة ومکة. وکلمة: أُوء للشك من عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا. قوله: (عقد 
لي؛؛ بکسر العین وسکون عم وھو القلادق وھو کل ما بد ویعلق فی العنق. وذ کر 
السفاقسي ان ثمنه کان یسیرا۔ وقیل: کان ثمنه اثنا عشر درھماآ. قوله: دیطعنتی)ء بضم 
العینء وكذلك جمیع ما هو حسي. وأما المعتوي فیقال: یطعن - بالفتح - ھذا و المشھور 
فیھما۔ وحکي الفتح فیھما معاء کذا في (المطالع) وحکی صاحب (الجامع) الضم فیھما۔. 
قولہ: رفی خاصرتی)؛ وھی الشاکلة. قوله: زب رکتكکم؛ء الب ركکة: کثرة الخیر. قوله: دیا آل 
ابی بکر؛ لفظ: آلء مقحمة وآراد یه: با بکر نفسه ویجوز أن یراد بە أیا بکر وأھله وأتباع 
والآل: یستعمل فی الأشراف بخلاف الأھل. ولا یرد ظادجِلوا آل فرعونگچ [غافر: ]٥٦٤‏ لاہ 
بحسب تصورہ ذکر ذلك أو بطریق التٹهکم ویجوز فيه: یال ۳- بک بحذف الھمزة 


ذکر معائيه: قوله: دفي بعض أسفارہ؛ قال ابن عبد البر ۳ (زالٹمھی) یقال: إنه کان 
فی غزوۃ بنیيی المصطلق: وجزم بذلك ۳- کتاب ز(الاستذ کاںء وورد ذلك عن ابن سعد 
واہن حبان قبلء وعزوۃ بنیي المصطلق کی . غزوة المریسیع التي کان فیپا قصة اللافكے. قال 


)١( ۷ے کتاب التیمم!/ باب‎ ٦ 


أبو عبید البکريئ في حدیث اللافكے: وفانقطع عقدٌ لھا من جزع ظفاں فحبَِن الُىاس ابتحاؤٌہ۔ 
وقال ابن سعد: 9خرج رسول اللہ وگ لی الہریسیع یوم الین للیلعین خلتا من :شھر شعبان 
سنة خمسٗ ورجحہ أبو عبد اللہ في (الإکلیل) وقال البخاري: عن اہن إسحاق سلق ست؛ 
السنة الرابعة فی غزوة ذات الرقاعء وفي غزوۃ بٹي المصطلق قصۃة الفك. قلت: یعارض ہذا 
ما رواہ الطبرانی أُن الافك قبل التیمم فقال: حنّثنا القاسم عن حماد. حندَّثنا محمد بن 
حمید الرازي حڈّثنا سلمة بن الفضل وإبراھیم بن المختار عن محمد بن [إسحاق عن یحبی 
ابن عباد من عبد اللہ بن الزبیر عن أبیه عن عائشة قالت: ولما کان من أمر عقدي ما کان 
وقال أُھل الإفك ما قالواء خرجت مع رسول اللہ عَلهُ فی غزوۃ أآخری؛ فسقط أیضاً غقدي 
حتی حبس الناس علی التماسہ وطلع الفج فلقیت من أبی بکر ما شاء اللہء وقال: یا بنیة 
ہو ور وت سر ا و ہت فأئرل اب الرخصة فی التیمم. فقال آبو 


قلت: إسنادہ جید حسن وادعی بعضھم تعدد السفر بروایة الطبرانی ھذہء ثم إن بعض 
المتأآخرین استبعد سقوط العقد فی المریسیع. قال: لن المریسیع من ناحیة مکة بین قدید 
والساحلء وھذہ القصة کانت من ناحیة خیبر لقولھا فی الحدیث: وحعی إذا کنا بالبیداء أو 
بذات الجیش؛٤؛‏ وھما بین المدینة وخیبر؛ کما جزم به الئوويء ویرد هذا ما ذکرناہ عن أبي 
عبید في فصل اللعانء وجزم أیضاً ابن التین أُن البیداء ھی ذو الحلیفة وقال ابو عبید أیضا: 
' إِن ذات الجیش من المدینة علی بریدء قال: وبیٹھا وبین العقیق سبعة أُمیالء والعقیق من 
طریق مکة لا من طریق خیبر. ویژید ھذا أ٘یضاً ما رواہ الحمیدي في (مسند) عن سفیان: 
حدثنا ہشام بن عروۃ عن أبیە فی هذا الحدیث؛: فقال: فیه ان القلادۃ سقطت لیلة الابواء, 
انتھی. والابواء بین مکة والمدینة وفی روایة علي بن مسھر فی هذا الحدیث: عن ھشام 
قال: وکان ذلك المکان یقول لە: الصلصل: رواہ جعفر الفریابي فی کتاب الطھارة لہ وابن 
عبد البر من طریقه: والصلصل.۔ بصادین مھملتین ولامین أولاہما ساکنة. قال البكري: ہو 
جبل عند ذي الحلیفة, وذکرہ فی حرف الصاد المھملف ووهم فيه صاحب زالتلویح) 
مغلطايء فزعم أُنە بالضاد المعجمة وتبعه علی ذلك صاحب (التوضیح) ابن الملقن؛ وقال 
صاحب (العباب): الصلصل موضع علی طریق المدینةء وصلصل ماء قریب من الیمامة لبئي 
المجلانء وصلصل ماء فی جوف عضبة جراء ودارة صلصل لبني عمرو بن کلابء وهھي 
بأعلی دارھاء ذکر ذلك کله في الصاد المھملة. وقال في (المعجمقع: الضلضلة موضع. 

قوله: دعلی التعماس؛) أی: لأجل طلبھ. قوله: دولیس معھم ماء کذا فی روایة 
الکٹرین فی الموضعین: وسقطت الجملة الثانیة فی الموضع الڈول فی روایة أبي ذر۔ قوله: 
دما صنعت عائشة: أي: من إقامة رسول الله ا کے والناس آُسندوا الفعل إلیھا لأنه کان 
یسبیھا۔ قولھا: ٭فعاتینی أبو بکر وقال ما شاء الل ان یقولء. وفي روایة عمرو بن الحارث: 
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(فقال: حبست الناس في قلادةہ أي: لأجلھا۔ فان قلت: لم تقل عائشة: ابی بل سمتهہ 
باسمھ. قلت: مقام البوة لما کان یقتضی الحنو والشفقة وعاتبھا أُبو بکر صار مغایراً لذِلك 
قلذلك اأترلته منزلة الأجنبي فلم تقل: أبي. قوله: ەفقام رسول اللہ علػم حین أصبح؛ فی 
روایة: (قنام حتی اُصبح٤؛‏ والمعنی فيیھما متقارب؛ لن کلاً منھما یڈدل علی ان قیامه من 
نومه کان عند الصبح. ویقال: لیس المراد بقوله وحتی أصبح؛ بیان غایة النوم إلی الصباح؛ بل 
بیان غایة فقد الماء إلئی الصباح لن قید قوله: هحین أصبح؟ بقوله تنازع العاملین. وأصبحء 
بعنی: دخل فی الصباح وھی تامة فلا تحتاج إلی خبر. قوله: دفأئزل اللہ آیة التیمےم؛ قال 
ابن العربی: عذہ معضلة ما وجدت لدائھا من دوا لنا لا نعلم أي الأیتین عنت عائشة 
رضي الله تعالی عنھا. وقال ابن بطال: هي أیة النساء وآیة المائدةء وقال القرطبي: ھی آیة 
التبائ لات آیة العائدةتتےی+ آیڈ الوضوے ولیس فی آیه التساء کر الوضرہ. واررد الراتدی 
في (اُسباب النزول) ھذا الحدیث عند ذکر آیة النساء أ٘یضاً. وقال السفاقسیء کلاماً طویلاً 
رات ےت آن او کان ایا ٹھں وایة التیمی أُما المائدة و النساء وھما مدنہتان: ولم 
یکن صلاة قبل ال بوضو فلما نرلت آیة العیمم لم یذ کر الوضوء لکونه متقدماً معلوا لأن 
حکم العحیمم هو الطباریء علی الوضوءعء. 

لد پل آن یکرت تزل آرلا آرل الای وھو فرض الوضوع ثم نزلت عند عذہ الواقعة 
آیة العیمم وھو تماع الایة وھو: ظوان کنتم مرضی ہہ [النساء: ٤٦؛‏ والمائدة: ]٦‏ ویحتمل أن 
یکون الوضوء کان بالسٹة لا بالقرآن ثم أنزلا معاء فعیرته عائشة بالعیمم إذ کان هو المقصود. 
قلت: لو وقف ہؤلاء علی ما ذکرہ أبو بکر الحمیدي في جمعە فی حدیث عمرو بن الحارث عن 
عبد الرحمن بن القاسم عن أبیه عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء فذ کر الحدیث: وفيه فنزلت: 
لیا ُیھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاة فاغسلوا وجوحکم وأیدیکم٭ (المائدة: ]٦‏ الاّیة إلی 
قوله: ظالعلکم تشکروت ہہ [المائدة: ]٦‏ لما احتاجوا إلی هذا التخرص, وكأن البخاري أشار إلی 
ھذا إذ تلا یقیة هذہ الایة الکریة, قوله: دفدیممواء صیغة الماضی؛ أي: فعیمم الناس بعد نزول 
الأایة وھی. قوله: دفلم تجدوا ماء) والظاعر أنە صیغة الأمر علی ما هو لفظ القرآن ذ کرہ بیاناً 
أُو یدلا عن آیة الٹیمم أي: أُنزل ال تعالی: فلقنیسمواگ4 (الائدة: ٦‏ النساء: .]٦٢‏ 


قوله: <فقال أمید بن آلحضیر)؛ء بضم الپمزۃ: مصغر أُسد واللحضیرء بضم الحاء 
المھملة وفتح الضاد المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وبالراء. قال الکرمانی: وفی بعضپا 
بالنوتن قال: وی بعضضیا: الحسچیں بالأئف واللام. وشو تحو: الحارث: ضرن الأعلام الٹی 
تد خعلھا لام التعریف جوازا. قلت: إفا یدخملونھا للمح الوصفیف زاسسة بن حضیر بن شمال 
الأوسی الأنصاري الأُشھلی: أبو یحیی اأحد النقباء لیلة العقیة الثانیث مات بالمدینة سنة 
عشریںن وحمل غعمر رضصی ارہ 2ھ جناز تہ من حیملھا وصلی عليه ودفن بالبقیع۔ فان قلت: 
في روایة عبد اللہ بن نمیر عن ہشام: ہفبعث رجلا فوجدھا)ء وفی روایة مالك: افبعثنا البعیر 
فاصہہنا الْعمّدق؛ وبینھما تضاد. قلت: قال المھلب: لیس بیتھما تناقض نہ یحتمل ان یکون 
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المبعوث ھو أسید بن حضیر فوجدھا بعد رجوعه .من طلبھاء ویحتمل ان ایکون النبي کل 
وجدھا عند [ثارة البعیر بعد انصراف المبعوثین إلیھاء فلا یکون بینھما تعارض.۔ انٹھی. قلت: 
ھما ‌ کما أشرنا إليه في الروایة الأولی: دعقدء وفی الآأخری: ەقلادةہ) فلا رض 
حینعذِء ویحتمل ان یکون قوله: بعث رجلاء یعني أمیراً علی جماعة کعادتہہ فعبر: بعض الرُوَاۃ: 
7- یعني ادا وأصحابه. . وبعضھم: برجلاء: یعننيی المشار إليه: أو یکون قولھاء فوجد 
تعنی بذلك“ النبی کل لا الرجل المبعوث. 
فان قلت: ما معنی قول أسید ما قاله دون غیرہ؟ قلت: لأنه کان راس المبعوثین فی 
طلب العقد الذي ضاع. قوله: ہما هي بأرل ب رکتکم؛ آئی) لیس ملة :الب کا اول برکتکم بل 
می مسبوقة بغیرھا من البرکاتء والقرینة الحالیة والمقالیة تدلاتن علی أن قوله: دھی)؛ بیرجع 
إلی البرکة وإن لم یمض ذکرھاء وفیي روایة عمرو بن الحارث: ولقد بارك اللہ للناس فیكم؛؛ 
وفی تفسیر إسحاق البسی من طریق ابن أبي ملیکة عنھا: ون النبي عِكك قال لھا: ما کان 
اأاعظم پ2 163500 وفي روایة ہشام بن عروة الاتیة في الباب الذیي ی یلیه: وفواللہ ما نزل 
بلق آی اکرمیه الا جعل اق اللسصلمین عرا وفی النکاح من ھذا الوجه: ولاً جعل اللہ ىك 
سمتربار مل المشن شر کاو وہذا یشعر بأن ہذہ القصة کانت بعد قصة الافك: 
فیقوي قول من ذھب إلی تعدد ضیاع العقد وممن جزم بذلك محمد بن حبیب الأنصاري: 
فقال: سقط عقد عائشة فی غزوۃ ذات الرقاع وفي غزوۃ بٹی المصطلق؛؛ وقد اختلف أھل 
المغازي في أي ھائین الغزوتین کانت أُولء فقال الداردي: کائت قصة الَیمم في غزوۃ 
الفتح ثم تردد فی ذلكء وقد روی ابن ابی شیبة من حدیث أبي ھریرۃء رضی اللہ عنهہ قال: 
الما نزلت آیة العیمم لم ادرٍِ کیف اأصنع. الحدیث؛ فہذا یدل علی تأخرھا عن غزوۃ بني 
المصطلق. لان إسلام أبي ھریرۃ کان في السنة السابع وھی بعدھا بلا خلافء وسیأتي في 
المغازی؛ إن شاء الله تعالی ان البخاري یری ان غزوة ذات الرقاع کائنت بعد قدوم أبي 
موسی الاأشعريء رضي الله تعائی عنه وقدومه کان وقت إسلام أبي ھریرۃ۔ ومما یدل علی 
تأخر القصة أیضاً عن قصة الافك ما رواہ الطبراني من طریق عباد بن عبد اللہ بن الزبیر عن 
عائش رضي اللہ تعالی عنھا۔ وتقدم ذکرہ عن قریب. 
قوله: دفبمٹنا البعیرہ أيی: آثرنا الْبعیر الذي كکنت عليه حالة السیر. قوله: (فأصہناء أي: 
وجدناء وھذا یدل علی ان الذین توجھوا في طلبه ولا ئم یجدوہ. فان قلت: وفي روایة عروۃ 
فی الباب الذي یليه: وفبعث رسول اللہ عَلِّھ رجلاً فوجدھاء. أي: القلادة. وللبخاري فی 
فضل عائشة من ھذا الوجه: وکذا مس 1فبعمٹ اس من الصحابة في طلبہا٤؛‏ دفيٍِ روایة 
آئی داود وفبعث أُسید بن حضیر وناساً معه٭. قلت: الجمع بین علہ الروایات ان اسیداً کان 
راس من بعث لذلك: کما ذکرناء سریب سی ے' ہے ا تہ دون غیر وکذا اُسند 
ہیں آکی اعد موم وھو المراد بە: وکأنھم لم یجدوا المقد از فلمٰا رجعوا ونزلت أیة 
الٹیمم: ء وأرادوا الرحیل وأٹاروا البعیر وجدہ أسید بن حضیر فعلی ھذا فقوله في روایة عروۃ 
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الآتیة: فوجدھا أي: بعد جمیع ما تقدم من التفعیش وغیرہء وقال النووي: یحْممل ان یکون 
فاعل: وجدھاء هو النبی هك وقد بالغ الداودي في توھیم روایة عروةء ونقل عن إسماعیل 
القاضي أنه حمل الوھم فیھا علی عبد اللہ بن نمی وقد بان بذلك أن لا تخالف بین الرُوایتینِ 
ولا وھم. فان قلت: فی روایة عمرو بن الحارث: (سقطت قلادة لي)؛ وفی روایة عروۃ الاتَیة 
عنھا: اُنھا استعارت قلادۃ من اأسماء یعنی اختھا فھلکت: أي: ضاعت:؛ فکیف التوفیق ھھنا؟ 
قلت: إضافة القلادة إلی عائشة لکونھا فی یدھا وتصرفھاء وإلی آسماء لکونھا ملکھا لتصریح 
عائشة بذلك فی روایة عروۃ المذ کورة. 
ذکر ما یستتبط منه من الأحکام الأول: ان بعضھم استدل منە علی جواز الإقامة فی 
المکان الذي لا ماء فيه وسلوك الطریق الذي لا ماء فیھاء وفيه نظر لأن المدینة کانت 
یبة منھم وھم علی قصد دخولھاء ویحتمل أُن النبي عػلِكهُ لم یعلم بعدم الماء مع الرکب 
وإِن کان قد علم بأن المکان لا ماء في ویحتمل أن یکون معنی قوله: لیس معھم ماء؛ 
أي: للوضوء وأما ما یحتاجون إليه للشرب فیحتمل ان یکون کان معھم. 
الٹاني: فيه شکوی المرأة إلی أُبیھاء وإن کان لھا زوج؛ وانھا شکوا إلی أبي بکر؛ 
رضی الله تعالی عنہ لکون النبی كَِ کان نائمأء وکانوا لا یوقظونهہ کذا قالوا۔ قلت: یجوز 
أن تکون شکواہم إلی أبي بکر دون النبي كلم خوفاً علی حاطر النبي كلگ من تغیرہ علیھا۔ 
الثالٹ: فيه نسبة الفعل إلی من کان سبباً فيه لقولھم: أُلا تری إلی ما صنعت؟ یعنی: 


عائشہ۔ 

الرابع: فيه جواز دخول الرجل علی ابنتہ: ون کان زوجھا عنذدھا إٰذا علم رضاہ بدلكغق 
ولم یکن حالة المباشرۃ. 

الخامس: فيه تأدیے الرجل ابنتھ ولو گکانیث متزو جهة کی ة8 خارجة عن بیتهہ ویلتصحق 
لنائمء وکذا المصلی أُو قاریء أو مشتغل بعلم أو ذ کر 

السابع: فيیه الاستدلال علی الرخصة فی ترك التھجد فی السفر إن بت ان التھجد 
کان واجباً عليه. 

الٹاعن: نے ا طاب الات الا تل الوقت؛ لقوله فی روایة عمرو بن 
الحارث؛ بعل قوله: 3و ۔حضرتثت الصلاةۃ فالِممس الماءع). 

التعاسع: فيه دلیل علی ان الوضوء عاع راستا عاب 9 نزول اہ الوضر ‏ تھہتا 
استعظموا نزولھم علی غیر ماء ووقع من أبي بکر في حق عائشة سم ارت بس ار سس یں 
معلوم عند جمیع أھل المغازي أنہ عآكّ لم یصلٌ منذ فرضت عليه الصلاة ہچ ھا 
یدفع فذلك الا جال أو معائد. فان قلت: إٰذا کان الأمر كکذلكك ما الحكکمة فی نزول ایة 
الوضوء مع تقدم العمل ہے , قلخ لیکون فرضه مٹلوا بالتٹریل؛ ویحتمل ان یکون ال ان 
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الوضوء نزل قدیاً فعملوا ب: ثم نزلت بقیتھا وھو ذکر العیمم - فی عذہ القضة فاطلاق آیة 
الحیمم علی ھذا من إطلاق الکل علی البعض؛ لکن روایة عمرو بن الحارٹ عن عبد الرحمن 
ابن القاسم فی هذا الحدیثء فنزلت: فیا أیھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاۃن٭ إِلَی قوله: 
ڈتشکرون زالمائدة: ]٦‏ تدل علی أُن الایة نرلت جمیعھا فی مذہ القصة ویقال: کان 
الوضوء بالسنة لا بالقرآن اولا۔ ثم اُنزلا معاء فعبرت عائشة بالعیسم إذ کان هو المقصود. فإن 
قلت: ذکر الحافظ فی کتاب (البرھان) ان الأسلع الأعرجي الذي کان یرحل للنبي كت قال 
للنبی ك یوما: إنيی جنب ولیس عندي ماع فأنزل اللہ آیة الٹیمم. قلت: ہذا ضعیفء ولن 
صح فجوابه یحتمل ان یکون قضیة الأسلع واقعة فی قضیة سقوط العقدء لأنه کان یخدم 
ابی كَلكهء وکان صاحب راحلتہ؛ فاتفق لە عذا الأمر عند وقوع قضیة سقوط العقد. 

العاشر: فيیه دلیل علی وجوب الئیة فی التیمم ؛ لن معنی: ‏ لثیممواہ اقصدواء وھو 
قول فقھاء الأمصار لا الأوزاعي وزفر. 

الحاديی عشر: فيه دلیل علی آزہ بستويی فهة الصحیح والمریض والمحدٹ والجنب؛ 
ولم یختلف فيه علماء الأمصار بالحجاز والعراق والشام والمشرق والمغربء وقد کان عمر 
ابن الخطاب وابن مسعود رضي او عالی ھا پر 10 اسب ۷اطب الا ان آفطت 
عز وجل: لوان کنتم جنباأً فاطھرواچ (المائدة: ]٦‏ وقول: فڑولا جنبا إلا عابري سبیل حتی 
تغتسلواگہ [النساء: ]٦٤‏ وذھبا إلی ان الجنب لم یدخحل في المعنی المراد بقولہ: ٭ڑوان کنتم 
مرضی أُو علی سفر أو جاء أحد منکم من الغائط أو لامستم النساء فلم تجدوا ماء فٹتیمموا 
صعیداً طیباچ (النساء: ٤٦ء‏ والمائدة: ]٦‏ ولم یتعلق بقولھما أحد من الفقھاء ثلاُحادیث الثابتة 
الواردة نی تیمم الجنب. 

الٹانی عشر: فيه دلیل علی جواز العیسم فی السفر وھذا أمر مجمع عليه؛ واختلفوا 
فی الحضر فذھب عالك وأصحابه إلی أُن الٹیمم في الحضر والسفر سواء إذا عدم الماء أو 
تعذر استعماله لمرض أو خوف شدید أو خوف خروج الوقت؛ قال یو عمر: ھذا کلەه قول 
أىي حنیفة ومحمد؛ وقال الشافعی: لا یجوز للحاضر الصحیح ان یتیمم الاٗ اُن یخاف التلف 
وبه قال الطبري؛ وقال آبو یوسف وزفر: لا یجوز العیمم في الحضر لا لمرض ولا لخوف 
خروج الوقت۔ وقال الشافعي أیضاً. واللیث والطبري: إذا عدم الماء في الحضر مع خوف 
فوٹ الوقت الصحیح والسقیم یقیمم ویصلي ویعید. وقال عطاء بن أبي رباح: لا یٹیمم 
المریض إذا وجد الماء ولا غیر المریض. قلت: قوله: وھذا کله قول بی حنیف غیر صحیحء 
فان عندہ: لا یجوز العیسم لأجل خوف فوت الوقت. 

الثالث عشر: فیه جواز السفر بالنساء فی الغروات وغیرھا عند الأمن عیَ فإاذا کان 
لواحد نساء فله ان یسافر مع آیتھن شاء ویستحب أُن یقرع بینھنء فمن خرجت قرعتھا 
أُخرجھا معہ؛ وعند مالك والشافعی وأحمد: القرعة واجیة. 

الرابع عشر: فیه دلیل علی حرمة الأموال الحلال ولا یضیعھاء ران فلکا: الإ تری أت 
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العقد کان ثمنه اٹنی عشر دھما؟ کما ذکرناہ. 

الخامس عشر: فیه جواز حفظ الاأموال وإن أُدی إلی عدم الماء فی الوقت۔ 

اشسادس عحشر: فيه جواز الاستعارۃء وجواز السفر بالعاریة عند إڈذن صاحبھا۔ 

السابع عشر: فیه جواز اتخاذ النساء الحليء واستعمال القلادةۃ تجملاً لأزواجھن. 

الثامن عحشر: فیه جواز وضع الرجل رأسه علی فخذ امرأته. 

التەاسع عشر: فيیه جواز احتمال المشقة لأجل المصلحة لقول عائشة رضی اللہ عنھا: 
(فلا ینعنىی من التحرك إِلاّ مکان رسول ال عَلاُ علی فخذي؛۔ 

العشرون: فيه دلیل علی فضیلة عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء وتکرر البرکة منھا۔ 
۳/٦٢‏ ۔حدثتا مُحَمذد بن سِناتِ قال حڈثنا مُشیع ح قالَ و حةئتي شعیڈ بْ اضر قال 
أعَیرنا مُشٌیم قال أخبرنا سَیاڑ قال حدثنا ِریڈ هو اب صهَيب الفَقِيرُ قال أخبرنا جاپڑ بن عَبدِ 
الله أنّ النبی عإَ قال: دوأمیلیث خفساً لع يَفطُن اخد قیلي تِزث بالژغب مَبیرَة خَھُر 
وجُعلث لِي الأزض مَشجداً وَطیُورا غأیْما رُجل مِنْ ل أكتي أُذْرَكَتْهُ الصّلاَُ فَلیْصَل رھ 
ِيَ العَتم مغ لم َجلٌ أعد قَبلي وَأَعطیث الشْفَاعَة و رَكانَ التَِیٔ يٛتِعَتٌ إلی قَومِ خاضصّة 
وَبْعلت نا ای التاس عامَة. زالحدیث ۳٣٣‏ ۔ طرفاہ فی: ۸٤٦٥ء‏ ۳۱۳۲]. 

متاسبة إیراد ھذا الحدیث ومطابقتہ للترجمة المطلقة فی قوله: ٭وجعلت لی الأرض 
مسجدا وطھورا؛. 

ذکر رجاله: وھم ستة. الڈول: محمد بن سئانء بکسر السین المھملة وتخفیف 
النون: العوقیء ہفتح العین المھملة والواو وبالقاف: الباھلی البصريء مر فی أول کتاب العلم 
تفرد بە البخاري. الٹانی: هشیمء بضم الھاء وفتح الشین المعجمة وسکون الیاء آخر 
الحروف: این بشیں بفتح الباء الموحدة وکسر الشین المعجمة: أٗبو معاویة الواسطی۔ قال ابن 
عون: مکٹ ہشیم یصلی الفجر بوضوء عشاء الآخرة قبل ان بیوٹ بعشر سنین؛ مات سنة 
ٹلاٹ وثمانین ومائة بیغداد۔ القالث: سعید بن التضر بفتح الئون وسکون الضاد المعجمة: 
عثمان البغدادي مات بساحل جیحون. الرابع: سیا بفتح السین المھملة وتشدید الیاءِ 2 
الحروف وبالراء: این أبي سیار؛ ورد ان أُبو الحکمء بفتح الکاف: الواسطیء مات بواسط سنة 
اثنعین وعشرین ومائة. الخامس: یزید: من الزیادة: بن صھیب مصغراً مخففأء الفقیر ضد 
الخٹیء ابو عثمان الکوفی أحد مشایخ الإمام ابی حنیفةق رضی اللہ تعالی عه وقیل لە: 
الفقیر لأنه کان یشکو فقار ظھرہ ولم یکن فقیراً من المال. وفي (المحکم): رجل فقیر: 
مکسور فقار ظھرہ؛ ویقال لە: فقیں بالتشدید أیضا. السادس: جابر بن عبد اللہ الأنصاری: 
تقدم فی کتاب الوحی. 

ذکر لطائف إسنادہ. فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع۔ وفیه: ان رواته 
ما بین بصري وواسطی وبغدادي وکوفی. وفیه: صورۃة (ح٭ إشارۃ إلی التحویل من إِسناد إلی 
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إسنادین یعني: یروي البخاري عن عشیم بواسطة شیخہء اُحدھما: محمد بن سان والآخر: 
سعید بن النضر. وفيه: ان سنا المذ کور متفق علی توثیقہ؛ وآنخرج لہ الاأئمة السعة کت 
وقد اُدرك بعض الصحابة لکن لم یلق أحدا منھم؛ فھو من کبار أتباع التابعینء ولھم شیخ 
یقال لە: سا لکنە تابعی شامی؛ رج لە العرمذي؛ وذ کرہ ابن حبان فی ج ون وروکی: 
یعنی حدیث الباب عن أبی أمامة ولم ینسب فی الرواةۃ کما لم ینسب سیار ھذا فی ھذا 
الحدیث: وریا لم یز بیٹھما من لا وقوف لە علی مذاء فیعوھم ان فی الآسناد اختلافاء 
ولیس كذلك, 

ذکر تعدد موضعہ ومن أمخرجه غیرہ: وأخرجه البخاري أیضاً ني الصلاۃ وفي 
الخمس. وآخرجه مسلم في الصلاة عن یحیی بن یحیی وأبي بکر بن أبي شیبة. وآخرجه 
النسائي في الطھارۃة بتمام وفی الصلاةۃ بیعضه عن الحسن بن إسماعیل بهھ. 

ذکر لغاتہ ومعناہ: قولہ: (أعطیت خمساء أي: خمس خصال: وعند مسلم من حدیث 
ابی عریرۃ: (فضلت علی الانبیاء عليھم السلام بست: اأعطیت جامع الکلم وختم نیبی 
النبیون*. الحدیث؛ وعندہ أیضأً من حدیث حذیفة: افضلنتا علی الناس بٹلاٹ: جعلت صفوفنا 
کصفوف الملائکة؛ وجعلت لنا الأرض کلھا مسجلل وٹریتھا لا طھوراً إذا لم نجد الماء٭. 
ولفظ الدارقطنی: لاوتر ابهھا طپوراء. وعن النسائي: ررقت ھڑلاء الایات: آخحر سووہ 
البقرة من کنز تحت العرش لم یعط اُحد منە قبلي: ولا یعطی منە أُحد بعدي). وعند أبي 
محمد بن الجارود في (المنتقی) من حدیث انس رضی اللہ تعالی عنە: د(جعلت لي کل 
اس 1ۃ مرعدً رطور ار رس سی لات ای 0 لا ال ات اق فان تن فضلني 
علی الأنبیاء ۔ أو قال: أتي علی الأمم ۔ بأریع: جعل الأرض کلھا لی ولأہتی طھوراً 
ومسجدا فأینما أدرکت الرجل من أمعی الصلاة فعندہ مسجدہ وعندہ طھورہ ونصرت 
باللرحعب یسیر بین یدي مسیرۃ شھر یقذف ٹي قلوب أعداثي). الحدیث. وفی حدیثٹ ابن 
عباس عتاد أبي داود: (وأوثیت الکوٹر٤۔‏ وفيی حدبٹ علي 2+ 19س. (واأعطیت مفاتیح 
الأرضء وسمیت أحمد وجعل لي التراب طھورأء وجعلت أمتي خیر الأمم. وعندہ أیضاً من 
حدیٹ عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ آنه قال عف ذلك عام غزوة تبوك. وفی .۔حدیٹ 
السائب ابن أُمحت الئمر: وفضلت علی الأنبیاء عليیهھم السلام: أرسلت إلی الناس کافة 
وافضرت مغامتی 7س ونصرت بالرعب شھراً أمامي وشھراً خلفي؛ وجعلت لي الأرض 
سيختا ]023 ,02 ۳ الغتائم؛. قلت: السائب المذکور هو ابن یزید بن سعید 
المعروف بابن أخت نر قیل: إنە لیئي كناني؛ وقیل: اُزديٍء وقیل: کنديء حلیف ہي أمیق 
ولد فی السنة الثانیةء وخرج فی الصبیان إلی ثئیة الوداعء وتلقی النبي عٌََّ مقدعہ من تبوك: 
وشھد حجة الوداع وذھبت یہ خالہ وہو وجع إلی النبي تلم ندعا لہ وصبح برأسه وقال: 
نظرت إلی خاتم النبوۃ. وفی (تاریخ نیسابور) للحا کم: واجل ليی الاعََایٰ 

وإذا تأملت وجدت ھذہ الخصال اثنتی عشرة خحصل ویمکن ان توجد آکٹر من ذلك 


عند إمعان التتبعء وقد ذکر ابو سعید النیسابوري في کتاب (شرف المصطنفی) آت الذي 
اختص بھ نبینا عكػّ من بین سائر الأنبیاء علیھم السلام ستون ممصلة. فان قلت: بن ھدہ 
الروایات تعارضص؛ لأن الذ کور فیھا الخمس والست والٹلاٹ؛ قلت: قال القرطبی: لا یظن 
ان ھذا تعارض وإنھا ھذا من توھم أُن ذکر الاأعداد یدل علی الحصر ولیس کذلكء فان من 
قال: عندي خمسة دنائیر مثلكّ لا یدل ھذا اللفظ علی أنه لیس عندہ غیرماء ویجوز لە ان 
یقول مرة أآخری: عندی عشروتن ومرة آخری ثلاثوتن؛ فإن من عندہ ثلائون صدق عليه ان 
عندہ عشرین وعشرة۔ فلا تعارض ولا تناقض, ویجوز أن یکوت الرب سبحانه وتعالی اعلمه 
بٹلاٹ ثم بخمس ٹم بست.۔ قلت: حاصل ھذا ان التتصیص علی الشیء بعدد لا یدل علی 
نفی ما عداہء وقد علم فی موضعه. 

قوله: هلم یعطھن أحد قبلیە قال الداودی: یعنی: لم یجمع لأأحد قبله عذہ الخمس؛ 
لأن توحاآً عليه السلامء بعث إلی کاقة الناسء وأما الاأربع فلم یعط واحدة منھن قبله أحداّء وأما 
کوٹھا مسجداً فلم یأت أُن غیرہ منع منھاء وقد کان عیسی عليه الصلاة والسلام یسیح فی 
الأرض ویصلی حیث اد رکته الصلاق وزعم بعضهم ان نوحأً عليه السلام بعد خروجه من 
السفینتف کان مبعوثاً إلی کل من فی الأرض؛ لأنه لم یبق إِلاّ من کان مؤمنا وقد کان ساےہ 
إلیھم. واجیب عن ذلك: بأن عذا العموم الذي في رسالته لم یکن في اأصل البعثة وإنما وقع 
لأجل الحادث الذي حدث,: وھهو: انحصار الخلق في الموجودین معه بھلاك سائر الناس, 
وعموم رسالة نبینا عإكٍّ فی اأصل البعثة. وزعم ابن الجوزي أنه: کان فی الزمان الاولء إذا بعث 
نبی إلی قوم بعث غیرہ إلی آخرینء وکان یجتمع فی الزمن الواحد جماعة من الرسلء فأما نبینا 
عليه الصلاۃ والسلام فإنه انفرد بالبعثةء فصار بذلك للکل من غیر أن یزاحمه أحد. 


فان قلت: یقول اُھل الموقف لتوحء کما صح فی حدیث الشفاعة: أنت أول رسول 
إلی أھل الأرضء فدل علی أنہ کان مبعوثاً إلی کل من فی الأرض. قلت: لیس المراد بھ 
عر مر بل کات ارت ارسات قر سانھا انس کہ اد گی ریس صسصصہ 
سبحانه وتعالیء فی عدۃ آیات علی ان إرسال نوح عليه الصلاة والسلام إلٰی قومهہ ولم یذ کر 
أنه أُرسل إلی غیرھم۔ فان قلت: لو لم یکن مبعواً إلی أُھل الأرض کلھم لما أھعلکت کلھم 
بالغرق إلا أھل السفینة لقوله تعالی: ظڑوعا کنا معذہین حتی لبعث رسولاچ (الإسراء: .]١٢‏ 
قلت: قد یجوز ان یکون غیرہ أُرسل إلیھم فی ابتداء مدة نوح وعلم نوح يك بأٹھم لم 
تی سوتے و پاب ع ہو تا ئا قیل: هذا جواب حسن, ولکن لم ینقل أُنه 
نبیء فی زمن غیرہ, قلت: یحتمل أنه قد بلغ - جمیع الناس دعاؤہ قومه إلٰی التوحید فتمادوا 
علی الشرك فاستحقوا العذاب؛ والی مذا سے س اج سورةۃ ھود نگ 
قال: وغیر مسکن ان ثبوته لم نبلغ القریپ والیعید لطول مدته. وقال المقشیري: توحید اللہ 
تعالی یجوز أن یکون عاماً فی حق بعض الأنبیاء علیھم الصلاة والسلامء وإن کان التزام 
فروع شرعه لیس عامل لن منھم من قاتل غیر قومہ علی الشرك ولو لم یکن التوحید لازماً 
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لھم لم یقاتلھم. قلت: فیه نظر لا یخفی وأجاب بعضھم بأنه لم یکن فی الأرضی عند إرسال 
نوح إلا قوم نوحء فبعثتہ خاصة لکونھا إلیٰ قومہ فقط لعدم وجود غیرہم لکن لو اتفق وجود 
غیرھم لم یکن مبعوثاً إلیھم۔ قلت: وفيه نظر أیضاأء لأنہ تکون یعٹته عامة لقومہ لکونهم همٍ 
الموجودین وعندي :جواب آخر وھو جید إِن شاء اللہ تعالیء وھو ان الطوفات لم یزسل إلا 
علی قومہ الذین عو فیھم؛ ولم یکن عاماً. 

قوله: ەنصرت بالرعب: زاد أبو أمامة: دیقذف فی قلوب أعدائی)ء کما ذکرناہ وھو 
بضم الراء وسکون العین: الخوف. وقراأً ابن عامر والکسائي بضم العین والباقوت بسکونھا 
یقال: رعبت الرجل رس رعباً أي: ملأتہ خوفأء ولا یقال: اُرعبع کذا ذ کرہ أبو المعالي۔ 
وحکي عن ابن طلحقة: أرعبته ورعبف فھو مرعب. وفي (المحکم) فھز رعیبء ورعبته ترعیاً 
وترعاباً فرعب. وفي سے للقراز: رعبته فأنا راعب؛ ویقال: رعب فھو مرعوب: والاسم: 
الرعب بالضمء وفی (الموعب) لابن العیاني: رجل رعب ومرتعب وقد رعب ورعب. قوله: 
دمسیرة شھر. والنكتة فی جعل الغایة شهراً لأزہ لم یکن ہین المدینة وبین اُحد من أعدائه 
اکٹر من شھر۔ قوله: دوجعلت لي الأرض مسجدا أي: موضع سجودۂ وہو وضع الجبهة 
علی الأرض. ولم یکن اختص السجود منھا بموضع دون موضع ویحتمل ان یکون المراد من 
المسجد عو المسجد المعروف الذي یصلی فيه القوم؛ فإذا کان جوازھا فی جمیعھا کان 
المسجد المعھود كذلك وقال القاضی عیاض: من کان قبله من الاأئبیاء علیھم الصلاة 
والسلام [غا أُبیح لھم الصلاۃ نی مواضع مخصوصة: کالبیع والکنائس؛ وقیل: في موضع 
یتیقنون طھارته من الأرضء وخصت عذہ الأمة بجواز الصلاۃ في جمیع الأرض إلاّ في 
الہمواضع الہستٹناأۃ ة بالشرع و موضحع ٹیقنت نجاسته. فان قلت: کان عیسی عليه السلاِ 
یسیح في الأرض ویصلی حیث ادرکته الصلاۃ. قلت: ذکر مسجداً وطھورء وھذا مختص 
بالنبی کلك حیث کان یجوز لە أن یصلی فی أي موضع أدرکته الصلاۃ فی وکذلك ال ٹیمم 
مت ولم یکن لعیسی عليه السلام إلا الصلاۃ دون الٹیمم. 

قوله: دفأیا رجلع. لفظ اي مہتداً متضمن لمعتنی الشغرط وِلْفظة: ما زیدت لزیادۃ 
الٹعمیم. وفوله: وفلیصلء خبر المبعدأ ودخول: الفاء فيه لکون المبعدً متضعناً لمعنی 
الشرط. وقیل: معناہ فلیعیمم لیصل لیناسب الأمرین المسجد والطھور. قوله: وھن اُمتی؛ 
یتعلق محذوف تقدیرہ: کائن من أمتي, وقولہ: دأدرکته الصلاةء جملة من الفعل والفاعل 
والمعفول فی محل الجر لھا صفة رجل. قولہ: دالغٹائم٭ وفی روایة الکشمیھنی: دالمغائم٤‏ 
والغنائم: جمع غدیمة وھی مال حصل من الکفار يإیجاف خیل ورکابء والمغاع: جمع 
مغنم۔ وقال الجوعري: الغٹیمة والمغتم بمعنی واحد. قال الخطاہی: :کان من تقدم علی 
ضربین: منھم من لم یؤذن له فی الجھاد فلم یکن لھم مغائم ومنٹھم من أذن لە فی لکن 
کانوا إذا غنموا شیعاً لم یحل لھم ان یأکلو وجاءت نار فأحرقه وقیل: المراد أنه خص 

بالتصرف من الغٹیمة یصرفھا کیف شاء والأول أصوبء وھو ان من مضی لم یحل لھم 


۷-۔ کتاب ال تیمم/ باب (۹) ٢١‏ 


أصلاً. قولہ: والشفاعء ھی سال فعل الخیر وترك الضرر عن الغیر لأجل العیرعلی سبیل 
الضراعة وذ کر الأزھري فی تھذیبه عن المبرد وثعلب أن الشفاعة: الدعاء والشفاعق؛ کلام 
الشفیع للملك عند حاجة یسأُلھا لغیرہ. وعن ۳ الھیٹم اُزہ قال: ەمن یشفع شفاعة حستةہ, 
أی: من یزدد عملا إلی عملء وفی زالجامع): الشفاعة الطلب من فعل الشفیعم وشفعت 
لفلان إذا کان متوسلا بل فشفعت لہ وا شافقع لہ وشفیع. وقال ابن دقیق العید: الاقرب 
ان اللام فیھا للعھد: والمراد: الشفاعة العظمی فی إراحة الناس من ھول الموقفء ولا 
خلاف في وقوعھا. وقیل: الشفاعة العی اختص بھا أنه لا یرد فیما یسألء وقیل: الشفاعة 
لخروج من في قلبه ذرۃ من إِِان من النار, وتیل: ٹيی رفع الندرجات - الجنة. وقیل: قوم 
أیضاً مخعصة بہ يك قولہ: ووبعثت إلی الناس عامةہ أي: لقومہ ولغیرھم من العرب والعجم 
والأسود ایی قال ارہ تعالی: قڈوما آرسلناك ال کافة للناس کچ 1سبا: ۸ . 
تلزم بالمشاھدة وذلك ان المعجزۃ باقیة مساعدة للخبر مبینة له دافعة لما یخشی من آفات 
الأخہاں وعي القرأن الباقي؛ وص ارہ سہحانہ وتعالی ُمیلہ حا ببقشاء مسصج تہ لبقاء دعو تهھ 
ووجوب قبولھا علی من بلغتہ إلی آخر الزمان. 

الٹانی: فیہ ما خصەه اللہ به من الشفاعق وھو أُنه لا یشفع فی اأُحد یوم القیامة إِلاّ شفع 
قف کا ورد و٭قل یسمع؛ ٰشفع تشفع٤.‏ ولم یعط ذلكل سض قاے سن الأنبہاء عليھم السلام. 

النالٹ: ئيی قوله: ناما رجل اُد رر کته الصلاة فلیصل٤:‏ یعني؛ یتیمم ویصليء دلیل 
علی تیمم الحضري إذا عدم الماء وخاف فوت الصلاة وعلی أنه لا یشترط الحتراب؛ إذ قد 
تدر که الصلاۃ فی موضع من الأرض لا تراب علیهاء بل رمل أو جص وو غیرعما۔ وقال 
النوويی احتج پاہ مالك وابو حنیثل ۲- جواز العیمم پحجعیع اجزاء الارض. وقال اُبو غمر اأُجمع 
الملماء علی ان الٹیمم بالتراب ذي الغبار جائ وعند مالك یجوز بالتراب والرمل والحشیش 
والشجر والٹلج والمطبوخ کالجص والاجر. وقال الثوري والآوزاعی: پیجوز بکل ما کان علی 
الاذارضص حتی الشجر والٹلج والجمد؛ ونقل الٰنقاش من این علیة وابن کیسان جوازہ نالیستاگ 
والرعفران: وعن إسحاق منعه ہالسباخ؛ ویجوز عندنا بالتراب والرمل والحجر الأملس المغسول 
والجص والنورة والزرنیخ والکحل والکبریت والتوٹیا والطین الاحمر والاسود والأبیض 
والحائط المطِن والمہجصص والیافوت والزبرجد والزمرد والیلخش والفیروزج والمرجان 
والارض الندیة والطین الرطب. وفي (البدائع): ویجوز بالملح الجبليں وفي فاضیخان: لا 
إٰذا کان التراب غالبا وبالخزف إذا کان من طین خالص. وفي المرغینائي: یجوز بالذمب 
والفضة والحدید والنحاس وشبھھا ما دام علی الأرضء وذ کر الشاشی فی (الحلیقع: لا یجوز 
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العیمم بتراب خالطه دقیق أو جص,؛ وحکی وج آخر: أنه یجوز إذا کان التز٘اب غالباً. ولا 
یح الیمع رات پمعل تي اھیبی وعند أبي حنیفة: ویجوزں وھو وجه لبعض:أٌصحابناء 
ومذھب الشافعی وأحمد: لا یجوز إلا بالعراب الذي لە غباں واحتجا بحدیث حذیقَق عند 
مسلم: دوجعلت لنا الأرض کلھا مسجداً وجعلت تریتھا لنا طھورأہ. وأُجیب: عن ھذا بقل 
الأصیلي: تفرد ابو مالك بھذہ اللفظة وقال القرطبيی؛ ولا یظن ان ذلك مخصص لہ فإن 
المخصیص إخراج ما تناوله العموم عن الحکم؛ ولم یخرج ھذا الخبر شیاء وانما عین واحداً 
مما تناولہ الاسم الأول مع موافقتہ فی الحکم؛ وصار بثابة قوله تعالی: لإفیھما فاکھة ونخل 
ورمانچچ [الرحمن: ]٥۸‏ وقولە تعالی: ٹؤمن کان عدواً للہ وملائکتە ورسله وجبریل ومیکال پہ 
(البقرۃ: ۹۸] فعین بعض ما تتناوله اللفظ الاأول مع الموافقة فی المعنی علی جھة التشریف: 
وکكذلك ذکر التریة فی حدیث حذیفة. ویقال: الاستدلال بلفظ التریة علی خصوصیة الٹیمم 
بالتعراب ممنوع لأن تریة کل مکان ما فيه من تراب وغیرہ وقال بعضھم: وأاجیب: بآأنه ورد 
فی الحدیث المذ کور بلفظ: التراب؛ حرج ابن خزیِة وغیرہ وفی حدیث علی: (جعل 
التراب لی طھوراآء أخرجه أحمد والبیھقی یاسناد حسن, والجواب عنه ما ذکرناہ النء علی 
أن تعیین لفظ التراب فی الحدیث المذ کور لکونە اأُمکن وأغلب لا لکونە مخصوصاً بہ علی 
ُنا نقول: العمسك باسم الصعیدء وھو وجه الارض ولیس باسم العراب فقط بل هو وجە 
الأرض ولیس التراب فقطء بل هو وج الأرض تراباً کان او صخراً لا تراب عليه أُو غیرہ. 
الرابع: فیه ان اللہ تعالی أباح الغنائم للنبی يك ولأمتہ کما ذ کرنا. 
٣‏ ۔۔ باب إِذا لم یَجڈ ماه ولا ابا 


أي: هذا باب یذ کر فیه إذا لم یجد الرجل ماء لیتوضاً بە ولا تراباً لیٹیمم ب وجواب: 
إذا محذوف تقدیرہ: عل یصلی بلا وضوء ولا ٹیمم أم لا؟ وفیه: مذاھب للعلماء علی ما 
نذڈکرہ عن قریب إن شاء اللہ تعالی. 

وجه المناسبة فی تقدیم ھذا الباب علی بقیة البواب بعد ذکر کتاب العیمم؛ هو أنه 
صدر أولاً یڈ کر مشروعیة الٹیمم عند عدم الما ٹم ذکر بعدہ حکم من لم یجد ماۃ ولا 
تراب هذا علی تقدیر کوت ھذا الباب فی ھذا الموضع وفی بعض النسخ ذکر بعد قوله: 
کتاب الٹیمم باب العیمم فی الحضر ؛ ٹم ذکر بعدہ باب: إذا لم یجد ما٤‏ ولا ترابأء فعلی 
ھٹا المناسبة بین البابین من حیث إنه ذکر أولً حکم الدیمم في السفرہ ؛ ٹم ذکر حکمە في 
الحضصس ٹم ذکر حکم عادم الناغ زاثرات ا وھو علی الترتیب کما یتبغی؛ ولم یتعرض 
لمثل مذہ النکكتة أُحد من الشراح۔ 

٣۳‏ ۔۔-۔ حدثنا رَکرئا بن : یی تی قال حتاا بد الله بن یر قالَ حتاثنا جشا بن 
غُوُوَة عن آبي عنْ عائِسَة اَتھَا احشعارث من سا ولاڈ ٹیلکٹ تبنک رسول دلو کی خلا 
قُوَجدھا فَأدرَكَثهُم الصّلاۂٔ وَلَيسَ مَعَهُع ما فَصَلَوا ٹکو فَلِكَ لی رسولِ اللہ كللّ فَأَنْرَل الله 
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یى- ےس 


ای یمم فقال أسَيدُ بر محضّیر یَعائقَة جَزاك اللُّ َیراً فَوَالله ما تل پث أمڑ مكَرَھِیت إلا جَعَل 
الله ذَلِككَ لَك وَلِلْعُعلِیی"َ فِيهِ خَیرا. (انظر الحدیث: ۳٣٣‏ وأطرافھ]. 


وجه مطابقة الحدیث للترجمة ظاھر فی قولە: (فأد رکتھم الصلاۃ ولیس معھم ماءت: 
وأما وجه زیادة قوله في الترجمة: ولا ترآباء فھو أأنھم لما صلوا بلا وضوء ولم یٹیسموا أٔیضاً لعدم 
علمھم به فکأنھم لم یجدوا ما ولا تراباء إذ کان حکمە حکم العدم عندھم, فصاروا کأنھم لم 
یجدوا ماء ولا تراباً. فان قلت: روی الطحاوي من حدیث عروہۃ عن عائشة قالت: وأقبلنا مع النبي 
قلادة تدعی السمط تبلغ السرۃء فجعلت اُنعس فخرجت من عنقیء فلما نزلت مع النبي َء 
لصلاۃ الصبح قلت: یا رسول اللہ خرت قلادتي: فقال للناس: إِن أمکم قد ضلت قلادتھا فابتغوھاء 
فایتفاھا الناس ولم یکن معھم ما ناشتفلرا بایتغائھا إلی اُن حضرتھم الصلاۃ ووجدوا القعلادة ولم 
یقدروا علی ما فمنھم من تیمم إلی الکف؛ ومنھم من تیمم إلی المنکب؛ وبعضھم تیمم علی 
جلدةء فبلغ ذلك رسول اللہ عككه فأنزلت آیة الحیمم). انتھی. وقد قلت: إنھم لم یعیممواء وھذا 
الحدیث فيه تصریح بأئھم ٹیمموا۔ قلت: ھذا الٹیمم المختلف فيه عندھم کلا تیمم لعدم 
تزول النص حیععلِ فصار کأتھم صلوا بغیر طھورں ویؤید ذلك ما رواہ الطبراني في (الکبیر) 
من حد بث عشام برن عروة عن أبيە: (عن عائثے آتي استععارت قاادہۃ 0ر فسقطلت من 
عنقھا فابتخوھا فوجدوھاء فحضرت الصلاة فصلوا بغیر طھور؛) الحدیث. 

وقوله: وبغیر طھورہ؛ یتناول الماء والتراب؛ فدل ھذا ان العٹیمم الذي تیمموا علی 
اختلاف صفته کان حکمە حکم العدم أُلا یری أنه لو کان معتراً بە ومعتداً قبل نزول الابة 
لما سأل عمار رضی الله تعالی عنه الذي عو اأحد من ٹیمم ذلك العیمم المخعلف فيه؛ 
رسول اللہ يك عن صفة العیمم فسؤاله هذا إنھا کان بعد تیممه بذلك الیمم المختعلف 
فیه. فان قلت: عذا الٰیمم المختلف فيه عل هو عملوہ باجتھاد ورأي من عندھم أم بالسنت؟ 
قلت: الظاھر أنه کان باجتھاد مٹھم فیرجع مذا إلی المسألة المختلف فیھاء وھي ان 
الاجتھاد فی عصرہ ئل ھل یجوز أم لا؟ فمنھم من جوزہ مطلمّا وھو المختار عند 
ااکٹرین؛ ومنھم من منعه مطلقا. وقالت طائمٰة: یجور للغائیمنْ عن الرسول لہ دوںن 


الحاضرین؛ ومنھم من جوزہ إذا لم یوجد عانع. 

ذکر رجاله وم غخمسة: الأول: زکریا بن یحییء ھکذا وقع في جمیع الروایات: 
زکریا بن یحییء من غیر ذکر جدہ ولاً نسبه ولا بشيء هو مشتھر بە؛ والحال أنه روی عن 
اثنین کل منھما یقال لە زکریا بن یحیی: اُحدھما: زکریا بن یحیی بن صالح اللؤلؤي البلخي 
الحافظ المتوفی ببغداد سنة ٹلائین ومائتین؛ والآخر: زکریا بن یحیی بن عمر الطائي الكکوفي؛ 
ُبو السکین؛ بضم السین المھملة وفتح اکا جع ری فاص غخس انی 
وکلاھما یرویان عن عبد اللہ بن نمیر؛ فزکریا ھذا یحتملھماء فَأیاً کان منھما فھو علی شرطہه. 
قال الکرماني: فلا یوجب الاشتباہ بینھما قدحاً فی الحدیث وصحتہ؛ ومیل الغساني 


عمدة القاريی آج١‏ ام٢‏ 
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والکلاباذي إلی الأول. قال الغسائي: حدث البخاري عن زکریا البلخي فی ألٹیمم وفی غیرہ 
وعن زکریا بن سکین في العیدین. وقال الکلاباذي: البلخي یروي عن عبد الله بن نغیر في 
العحیمم. انتھی. وتال اہن عد ي . شو زکریا بن ییحی بن زکریا سض أُبي زائدة والی ھا مال 
الدارقطنی لأزہ کوفي. 

الٹائی: عبد اللہ بن نمی بضم النون: الکوفی. 

النالٹٰ: ہشام بن غعروق۔ 


الرابع: أبوہ عروۃ بن ائزبیر. 

الخامس: عائشة رضی اللہ تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ. فیه: التحدیث بصیغة الجمع في ثلائة مواضع۔ وفیە: العلعنة في 
موضعین. وفیه: ان رواته ما بین کوفي ومدني. 

ذکر بقیة ما فیه من المعائی وغیرھا: قوله: دمن أسماء)ھی اعت عائشة رضی اللہ 
تعالی عنھاء وھي الملقبة بذات النطاقین: تقدمت فی باب من أُجاز الفتیا بإشارۃ. فان قلت: 
قالت عائشة فی الباب السابق: انقطع عقد لی ویفھم من ھذا أنه کان لعائشت وعھنا أُنھا 
استعارتہ من أُسماء. قلت: تھا أضافته إلی نفسھا هناك باعتبار أله کان تحت یدھا وتصرفھا۔ 
قوله: هفھلکت:؛ أي: ضاعت. قولہ: درجلان عو أسید بن حضیر۔. قوله: وفوجدھاء أی: 
اُصابھاء ولا منافاة بین قولھا فیما مضی: فأصہنا العقد تحت البعیر وہین قوله: ەفوجدھاء لن 
لفظ: أصبناء عام یشمل عائشة والرجلء فإذا وجد الرجل بعد رجوعهہ صدق قوله: (أصبناء. 
قوله: حفصلراء أي بغیر وضوع. وقد صرح فی صحیح مسلم بذلك. 

قال الٹووي فيه دلیل علی ان من عدم الماء والتراب یصلی علی حال وھذہ المسآأَلة 
فیھا خلاف؛ وھو أریعة أقوال: واأاصجھا: عند اأُصحاہنا: أله یجب عليه أن یصلي ویعید 
الصلاۃ. والٹانی: أنە لا یجب عليه الصلاقء ولکن یستحب,؛ ویجب عليه القضاء سواء صلی 
أُو لم یصل. والٹالث: تحرم عليه الصلاة لکونه 0.07( وتجب عليه الآعادف وھو قول أبي 
حتیفة رضی اللہ تعالی عنہ. والرابع: تجب الصلاة ولا تجب الاعاد وھو مذھب المزني؛ 
وھو اُقوی الاأقوال دلیلا۔ ویعضدہ ھذا الحدیث: فإنه لم ینقل عن النبی عَْكهُ یجاب إعادة 
مثل عذہ الصلاة. وقال این بطال: الصحیح من مذھب مالك آنهہ لا یصلی ولا إعادة عليه 
قَیاساً علی الحائض. وقال ای عمر: قال ابن خواز منداد: الصحیح من مذھب مالك ان کل 
من لم یقدر علی الماء ولا علی الصعید حعی خرج الوقت أَنه لا یصلىی؛ ولا شیء عليه. 
ورواہ المدنیون عن عالك وھو الصحیح., 

قال أبو عمر: کیف أقدم علی ان اأُجعل عذا صحیحاً وعلی خلافہ جمھور السلف 
وعامة الفقھاء وجماعة المالکیین؟ فکألہ قاسه علی ما روي عن مالك فیمن کعفه الوالي 
وحیسه فمنعه من الصلاة حتی خرج وقتھا. أنە لا إعادة عليهء ئم قال: والآسیر المغلول: 
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والمریض الذي لا یجد من یتاوله الماء ولا یستطیع العیمم لا یصلي؛ وإن خرج الوقتِ؛ حتی 
یجد إلی الوضوء أو الٹیمم سبیلاً۔ وعن الشافعی روایتان. إحداھما: ھکذاء والاأحری: یصلي 
وأعاد إذا قد وھو المشھور عنه۔ وقال أبو حنیفة فی المحبوس في المصر إذالم یجد عاء 
ولا تراباً نظیفاً: لم یصلء وإذا وجدہ صلی. وقال أبو یوسف ومحمد والشافعي والثوري 
تارج یصلى ویعید. وقال أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد والشافعي: إن وجد المحبوس 
فی المصر تراباً نظیفاً صلی وآعاد. وقال زفر: لا یتیمم ولا یصلیء فوف7 ا اظفغات ا 
علی ان عندہ لا ٹیسم في الحضر۔ وقال این القاسم: لو تیمم علی التراب النظیف أو علی 
وجه الأرض لم یکن عليه إعادة إذا صلی ثم وجد الماء. وقال أبو عمر: أما الؤین, قالوا: إِن 
لم یقدر علی الماء ولا علی الصعید صلی کما هو وآعاد إذا قدر علی الطھارة۔. 


٣۴۔-‏ باب التٔیدٌُم فی الحَحًر إِذّا لم یَجدٍِ الماءَ وَخاف فَوْتَ الصّلاۃ 


أي: ہا باب ھی بیانٹ حکم الەیمم .- للحضر ای آخرںی ذ کر قیدین: اُحدھما: 
فمَدان الما والآحر: ہب خمروج وقت الصاا ویدخل یىی فقمَدان الماء عدم القدرۃ عاےه 


وِن کان واجداً نحو ما إذا وجدہ فی بئر ولیس عندہ آلة الاستقاء أو کان بیئە وبینە سبع أو 
ہسا۔ے 

والمناسبة بین البابین من حیث إت الباب الأول کان فی عادم الماء فی السفی وھذا 
7- عادم الماءِ ۂ فی الحضی وجواب: اإِذاء سحجذو ٹہ یدل علی ماتقدعہف کرت اخ لم بجی 
الہاء وورحاف فقوت وقعت الصة یثیمم. 

وّبه قال غَطا 
0 1 یرٹ 7- سیںء) وھنا التعلیق 75 این ابی سہبه فی ہت 27 غعرن قحر 
عن ابن جریج عن عطاء, قال: وإذا تی فيی جے۔ و حضرت الصلاۂ لسن عندك ماء 
فانعظر المای فان خحشیت فوت الصلاة فٹیمم وصل)۔ وقال الکرمانی: وبقول عطاء قال 
الشافعی۔ قلت: مذھینا جواز التیمم لعادم الماء في الاأمصار ذکرہ في (الآسراں. وفي (شرح 
الطحاوي): الٹیسم فی المصر لا یجوز إلا فی ثلاث. إحداھا: إذا خاف فوت صلاة الجنازة 
ات نب ناو عئلد ىک 7 صساا ٥‏ العید۔ 8ہ ضصل کک الجنب ھن ا بپسبیب 
اکتاب تس ام لابن بزیزة؛ الحاضر الصحیح یعدم الماء مل یٹیمم و ٠‏ قالت طائفة: 
یحم وشو مذحعب اہن قغمر وعطباء والحسن و جمھور العلےمای وقال قوم ھن الجاعنات ار" 
یٹیمم؛ وعن أبي محث رق ُستعت لمادم الماء وشو یر جوہ أُن یحور الصلات - آخر الوقت لیقع 
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الاداء باکمل الطھارتین. وعن محمد: إن خاف فوت الوقت یٹیمم۔ وفیي(شرح الأقطع): 
الأاخیر عن أٌبي حنیفمة ویعشقوب 2 کاأنہ یشیر إلی ما رواہ الدارقطني من حدیث أبي 
إسحاق عن علي رضي اللہ عده: وإذا اجب الرجل فی السفر تلوم ما بینە وبین أَخرَ و 
فان لم یجد الماء تیمم ٹم صلی٤.‏ وقال ابن حزم: وبه قال سفیان بن سعید وأحمد بن حَنبْل 
وعطاء. وقال مالك: لا یعجل ولا یؤخر ولکن في وسط الوقت. وقال مرة: إن أیقن بوجود 
الماء قیل خروج الوقت أخرہ إلی وسط الوقت: وإن کان موقناً أنە لا یجد الماء حتی یخرج 
الوقت قیتیعم قی أول لوقت ویصلي. وعن الأوزاعي۔ کل ذلك سواء. وعند مالك: إِذا وجد 
الحاضر الماء فی الوقت ھل یعید ام فیه قولان فی (المدونق) وقیل: إنه یعید آبداً. 


وقال الکن فِي الَرِیض عِئدَۂ الّمء وَلاً بَجدڈ مَن بَاولَه بجیٹۓ. 

أي: الحسن البصريء رضی اللہ عده. قوله: دالماءہ فی بعض النسخ: ماء بلا لام. 
فوله: !من یناوله؛أي: یعطيه ویساعدہ علی استعماله. وچاز عند الشافعي: ون وجحل من پناولہ 
سیرین قالا: ہلا یعیمم ما رجی أُن یقدر علی الماء في الوقت+ء وھذا فی المعنی ما ذکرہ 

پرینے ضٍو پالٰجزف فَحَضَرتِ العَضز عَرَبَد النَعَم فَصْلی ثغ دَخل 

ہورر یر 

الأول: ان مذا التعلیق فی موطاً مالك: وعن نافع أنە أقبل عو وعبد اللہ من الجرف 
حتی إِذا کانا بالمدینة نزل عید اللہ فتیمم صعیداً طیباء فمسح وجھه ویدیه إلی المرفقین ٹم 
سے سی کس سو سب سر عھشر یی 6 وب مس ین ۳ 
قریب من المدینة. ورواہ البیھقی من حدیث عمرو بن محمد بن أبي رزین: حدثنا عشام بن 
حسان عن عبید اللہ عن نافع عن عبد اللہ: دآن النبي ككػهُ ٹیمم وھو ینظر إلی بیوت المدینة 
بمکان یقال لەه! یج ور ٹم قال: دوسیت چو بس ھذاء یرم نت 
یس ری کر وی فی سو ارس وہ 
میلین من المدینة, وفی حدیث یحیی بن سعید عن نافع: تٹیمم عبد اللہ علی ثلاثة آمیال أو 
میلین من المدینة, ید سی مہ ھی ا ا 
2 .۰ء0 70 . رو ردب پت ا رک 


اھر الات والئظامر أُنە من الناسخ؛ اتک الامر عليه ولیس ٣غ‏ وجه غیر 
هذا۔ 

الثالٹ: فی لغاتہ. فقوله: ببالجرف, بضم الجیم والرا وقد تسکن الراء: وھوما 
تجري فيه السیول وأکلتہ من الأرضء وھو جمع: جرفة بکسر الجیم وفتح الراء. وزعم 
الزبیر: ان الجرفة علی میل من المدینة. وقال ابن إسحاق: علی فرسخ وھناك کان 
المسلموت یعسکرون إذا أرادوا الغزو۔ وزعم ابن قر قول أنه علی ثلائة أمیال إلی جھة الشام 
بە مال عمر وأموال أھل المدینق ویعرف بیٹر جشم ویئر جمل۔ قوله: ٥یمربد‏ النعم. قال 
السفاقسی: رویتاہ ہفتح المیمء وھو فی اللغة یکسرھاء وفي (المحکم): المرید محیس الابل: 
رقیل عي من خشبة أو عصی تعترض صدور الإبل فتمنعھا من الخروج؛ ومرید البصرة من 
ذلك لاٹھم کانوا یحبسوت فيه البل والمربد: فضاء وراء البیوت ترتفق به والمربد: 
کالحجرة فی الداں ومربد التمر: جرینە الذي یوضع فیه بعد الجذاڈ لیییس. وقال سیبویہ: هو 
اسم کالمسطح وا مثله یە لن المسطح یییس. وقال السھیلی: المربد والجرین والمسطح 
والبیدر والاندر والجرجار: لغات ببعنی واحد. قوله: دالنعم)؛ بفتح النون والعین: وھو المال 
الراعی واکٹر ما یقع عذا الاسم علی الابل۔ 

الرابع في حکم الأثر المذکور: وھو یقتضي جواز الٹیمم للحضري: لن من یجیز 
التیمم فی السفر یقصرہ علی السفر الذي تقصر فيه الصلاۃ. قال محمد بن مسلمة: تھا ٹیسم 
ایم ھی حالضہد لالعفاف وت ال تی اد فلس بتفرات الرقت:السٗصسىی مر آن 
تصفر الشمس. وقوله: ہوالشمس مرتفعةء یحتمل أُن ٹکون مرتفعة عن الاأفق والصفرة 
دخلتھا ویحتمل ان یکون ظن أنه لا یدخل المدینة حتی یخرج الوقت فتیمم علی ذلك 
الاجتھاد. وقال ابن القاسم: من رجا إدراك الماء فی آخر الوقت فتیمم فی أوله وصلی اجزأہ 
یعید فی الوقت استحباباء فیحتمل أن ابن عمر کان یری ھذا. وقال سحنون فی (شرح 
الموطا کان ابن عمر علی وضوء لنه کان یتوضأً لکل صلاق فجعل التیمم عند عدم الماء 
عوض الوضوء وقیل: کان ابن عمر یری ان الوقت إِذا دحل جل العیمم ولیس عليه ان 
یؤخر لقوله تعالی: 'ؤفلم تجدوا ماء فٹیسموائ4 (النساء: ٤٦ء‏ والمائدةۃ: .]٦‏ 

۷/٤‏ ۔ حقّٹتا تخبی بن ئکیر قال حڈثتا اللَيثٌ عن جَغقَر بن ربیعةً ع الج 
قال حیقٹ 2نا مَولّی ابنِ عَباس قال اقب انا وعَد الله بش سار مَزلّی ٭ ون زج النبي 
کا عئی دَمَلتا علی آپي جُهَیم بن الْحَارثِ لشاھ انار مال أُ وس أَقَل 
ابی کل من تخو یئر مل فَلَقَيهُ زمجل فُملعم علیہ فلم َڑڈ عليہ النبخ عللّ ختی ایل لی 
لْجدار فُمسّشغ پ وھ وَيّد يہ ك3 رَدٌ عَليه الشلام. 

وجه مطابقة هذا الحدیث للترجمة و ان النبی لگ لما ٹیسم في الحضر لرد السلام, 
وکان لە أن یردہ عليه قبل تیسمه دل ذلك أنە إِذا محشی فوات الوقت فی الصلاة فی الحضر ان 
له الٹیمم بل ذلك آکد لأنە لا تجوز الصلاة بغیر وضوء ولا تیمم ویجوز السلام 07 


)۴( ۷ات کتاب الٹیمم/ باب‎ ٦ 


ذکر وجالہ: وھم سبعة. الأول: یحبی بن بکیر ھو یحبی بن عبد الله بن بکیر القریشي 
المخزومي أبو زکریا المصري. الٹانی: اللیث بن سعدہ الإمام المشھور۔. الٹالث: جعفر بن 
ربیعة بن شرحبیل الکندي المصريء مات سنة خحمس وثلاثین ومائة. الرابع: الأعرج وو عبد 
الرحمن بن ھرمز راویة أبي غریرق تقدم في باب حب الرسول من الإییان۔ الخامس: عمیر 
مصغر عمرو بن حید الله الھاشمی مات بالمدینة سنة أریع ومائة, السادس: عبد الله بن یسار؛ 
بفشح الیاء آخر الحروف وتخفیف السین المھملة: المدنی الھلائی۔ السابع: أُبو جھیم؛ بضم 
الجیم وفتح الھاء وسکون الیاء آخر الحروف: هو عبد اللہ بن الحارث بن الصمق بکسر 
الصاد المھملة وتشدید المیم: الصحابي الخزرجي. وللبخاريی حدیشثان عنه؛ ویروی: 
أبو الجھیم بالألف واللام وقال الذھبی: أبو جھیم. ویقال: ابو الجھیم بن الحارث بن 
الصمة کان أبوہ من کبار الصحابق وأبو جھم عبد اللہ بن جھیم۔ قال ابو نعیم وابن 
مندہ: آبو جھیم وابن الصمة واحد. وکذا قاله مسلم فی بعض کتب وجعلھما اہن عبد البر 
ائنین. وعن ابن أبی حاتم عن أبيه قال: ویقال: أبو الجھیم هو الحارث بن الصمة فعلی ہذا 
تکون لفظة: ابن في مۂن الحدیث زائدق لکن صحح أیو حا أن الحارث اسم لأبیه لا 
اسمهء وفی الصحابة شخص آخر یقال لە: أبو الجھم وھو صاحب النبجانیةء وھو غیر ھذا 
لأنه قریشي وحذا أنصاري. قلت: ابو الجھم ہذا هو الذي قاله الذھبی: ابو جھم عبد اللہ بن 

ذکر لطائف إسنادة فيه: الَكحدیث بصیفة الجنع فی موضعین۔. وفيه: العنعنة فی 
موضعین ولکن فی روایة الاسماعیلی: حدثنیٰ جعفر. وفیه: أُن نصف الآسناد الأول 
مصریونء والنصف الثائي مدنیون. وفیه: عمیر مولی ابن عباسء کذا ہھناء وہو مولی أم 
الفضل بنت الحارث والدة این عباسء وإذا کان غولی أم الفضل فھو مولی أُولادھا۔ وقد روی 
ابن إسحاق ھذا الحدیث وقال: مولی عبید اللہ بن عباس؛ وقد روی موسی بن عقبة وابن 
لھیعة وأبو الحویرث ھذا الحدیث عن الأعرج عن أُبی الجھیم ولم یذ کروا بیتھا عمیرا 
والصواب إثبات ولیس لە فی الصحیح غیر ھذا الحدیث وحدیث آخر عن أم الفضل.۔ وفیه: 
روایة الأعرج عنه روایة الأقران۔ وفیه: السماع والقول۔ وفیه: عبد اللہ بن یسارء وھو اُخو عطاء 
ابن یسار التابعی المشھورں ووقع عند مسلم في هذا الحدیث: عبد اللہ بن یسار وھو وهم 
ولیس لە فی ھذا الحدیث روایف ولھذا لم یذ کرہ المصنفون في رجال الصحیحین. 

ذکر من آخرجہ غیرة: حرج مسلم فی النطھارة: وقال: روی اللیٹ فذ کرہ. وآخرجه 
ابو داود فيه عن عبد الملك بن شعیب بن اللیث عن سعد عن أبيه عن جدہ. وأخرجه 
النسائی فيه عن الربیع بن سلیمان عن شعیب بن اللیث یە؛ ومسلم ذکر ھذا الحدیث منقعطاً 
وو موصول علی شرطہہ وفیه عبد الرحمن بن یسا وھو وھم کما ذکرناہ وفيه أبو 
الجھم مکبراً وھو أبو الجھیم مصغرأء وروی البغوي في (شرح السنةق) بإسنادہ من حدیث 
الشافعي عن إبراعیم بن محمد عن أٌبي الحویرث عن الاأعرج عن أبي جھیم بن الصمة. قال: 


۷۔-۔۔ کتاب ال تیمم/ باب (۳) ار 


ومررت علی النبي کل وہو بیول فسلمت عليه فلم یرد علیٔ حتی قام إلی جذان فحتہ بعصاً 
کانت مع ٹم وضع یدہ علی الجدار فمسح وجھه وذراعيه ثم رد علی؟؛ قال: ھذا حدیث 
حسن۔ 

ذکر معناہ وعما ورد فيه من الروایات: قوله: ہمن نحو بئر جمل؛: أأي: من جهة 
الموضع الذي یعرف بیٹر جمل بالجیم والمیم المفتوحتین. ویروی: ویئر الجمل)؛ بالألف 
واللام وکذا فی روایة النسائیء وھو موضع بقرب المدینة فیه مال من أموالھا۔ قوله: هفلقيه 
رجل)ء هو أبو الجھیم الراويء وقد صرح به الشافعی فی حدیثه الذي ذکرناہ الان۔ قوله: 
رفلم یرد٥٤ء‏ یجوز فی داله الحرکات الثلاث: الکسں لن الاصل؛ والفتحء لان این 
والضم لاتباع الراء۔. قوله: وحتی اأُقبل علی انجدار؛ الألف واللام فيه للعھد الخارجیء أي: 
جدار ناك والجدار کان ساتنا فلم ی یحتج إلی الاذن فی ذلك أو کان مملو کا لخیرہ وکان 
راضیاً بھ۔ وفی روایة الطبرانيی في (الاأوسط): وحعی إذا کان الرجل ان یعواری فی السکكة 
ضرب بیدیه علی الحائط فمسح ذراعيه ٹم رد علی الرجل السلامء وقال: إنه لم بینعنی أن 
ُرد عليكغ لا آئی کنت علی غیر طھر؛. وعند أبي داوے رر میسو حیوة عن ابن الھاد: ان 
تاقاعلسعی رو عحر قال× تقل رسرا لف گلاس افغاظم بل عند مر نل 
فسلم عليه فلم یرد عليه رسول اللہ کل حتی أقبل علی الحائط فوضع یدہ عليه ٹم مسح 
وجھه ویدیه ٹم رد غلی الرجل السلام٭. وعند الہزار بسند صحیح: (عن نافع عنه ان رجلا مر 
علی النبي عِله وہو یبولء فسلم عليه الرجل فرد عليه السلام فلما جاوزہ ناداہ عليه السلام 
فقال: وإغا حملئيی علی الرد عليك حشیة ان تذھب فتقول: إئيی سلمت علی البي 
فلم یرد علىی, فإذا رأیعسی علی مذہ الحالة فلا تسلم علي فإنك إن تفعل لا اُرد 
عليك. وعند الطبرائی من حدیث الیراء بن عازب ەأنهُ سلم علی النبي علُكهُ وو یبلو فلم 
یرد عليه حتی فرغ8؛ وعندہ أیضا من حدیت جابر بن سمرۃ ہسند فيه ضعفء قال: وسلمت 

علی النبي كللّه وعو یبول فلم یرد عليء ول ری رھ جم ا0 ×وعليك 
السلام؟. وعند الحا کم من حدیث المھاجرین ق: قنقذء قال: وأثتیت النبی ا وھو یتوضاً 
فسلمت عليه فلم یرد عليء فلما فرغ من وضوئه قال: إإنه لم یینتعىي أن اُرد عليك إلاً 
آني کنت علی غیر وضوءہ. وأعرجه الطحاوي أٔیضا ولفظہ: وإلاً ني کرھت ان اأُذکر 
اللہ إلاّ علی طھارة:. وأآخرجہ 7 داود ولفظه: افلم یرد حٹی ریخا ٹم اعتذر إليه .۰ 
وإنی کرھت أن أذکر الل إلاّ علی طھر أو علی طھارةہ. وأخرجه النسائي وابن 
وأحمد والبیھقي وابن حبان والطبراني؛ وزاد: ہفقمت مھموماء فدعا بوضوء فتوضاً ورد ۳ 
وقال: وإانی کرھت ان أذکر اللہ علی غیر وضوءہ وعند ابن ماجه من حدیث أبي هریرة: 
(مر رجل علی النبی هك وھو یبول؛ فسلم فلم یرد عليهء فلما فرغ ضرب بکفیه الأرض 
فتیمم ثم رد عليه السلام. 

ذکر استتباط الأحکام عثة: منھا: ما قال ابن الین قال بعضهم: یسعنبط منه جواز 


)۳( ۷م کتاب الٹیمم/ باب‎ ۲٤ 


الٹیمم فی الحضرء وعليه بوب البخاريء وقال بعضهم: فيه الٹیمم للحلزإلاً أنه لا دلیل 
فيه أنه رفع بذلك العیمم الحدث رفعاً استباح بە الصلاق لأنہ إنھا فعله کراہة ان یذ کر اللہ 
علی غیر طھارقء کذا رواہ حماد في (مصنفع وقال ابن الجوزي: کرہ ان یرد علية:السلام 
لأئه اسم من أسماء اللہ تعالی أو یکون ھذا في أُول الأمر ٹم استقر الأمر علی غیر ذلك, 
وفي (شرح الطحاوي) حدیث المنع من رد السلام منسوخ بأیة الوضوے؛ وقیل: بحدیث 
عائشة رضی اللہ تعالی عنھا: کان یذ کر اللہ علی کل أحیائ وقد جاء ذلك مصرحاً به نی 
حدیث رواہ جاہر الجعفي عن عبد الله بن محمد بن أبي بکر بن حزم عن عبد اللہ بن علقمة 
بن الغفراء عن أبيه قال: ہکان النبي عَيلّ إذا راد الماء نکلمه فلا یکلمنا ونسلم عليه فلا 
یسلم علینا حتی نزلت آیة الرخصة فیا یھا الذین آمنوا إذا قمتم إِلی الصلاۃک٭ [النساء: ٣٤‏ 
والمائدة: ]٦‏ وقال ابن دقیق العید: ھذا الحدیث - یعنی حدیث المھاجرین قنفذ - معلول 
ومعارض أما کونە معلولاً فلژن سعید بن ابی عروبة کان قد اختلط فی آخر عمرہہ فیراعی 
فیه سماع من سمع منه قبل الاختلاطء وقد رواہ النسائی من حدیث شعبة عن قتادة بە ولیس 
فيه أنه لم یمنعني إلی آخرہ؛ ورواہ حماد بن سلمة عن حمید وغیرہ عن الحسن عن مھاجر 
منقطعاء فصار فيه لاٹ علل. 


وأما کوئە معارضاء فما رواہ البخاري ومسلم من حدیث کریب عن ابن عباس۔ قال: 
(یت عند خالعی میمونة*. الحدیثء ففی ھذا ما یدل علی جواز ذکر اسم اللہ وقراءة القرآن 
مع الحدث: وزعم الحسن ان حدیث مھاجر غیر منسوخ وممسك ممقتضاہء فأوجب الطھارةۃ 
للذ کر وقیل: یتأول الخبر علی الاستحباب, لان ابن عمر: ممن روی فی ھذا البابء کما 
ذکرناہ عن قریب روی ذلكء والصحابی الراوي أعلم بالمقصود. ومتھا: أَنه استدل بە بعض 
أصحابنا علی جواز الیمم علی الحجرہ قال: وذلك لآأن حیطان المدینة مبنیة بحجارۃ سود۔ 
وقال این بطالء فی تیمم النبی عَِك بالجدار رد علی الشافعی في اشتراط التراب لأنه معلوم 
أنه لم یعلق بە ترابء إذ لا تراب علی الجدار. 


وقال الکرمانی: آقول لیس فيه رد علی الشافعي لیس مََارَتا أئه لم یعلق بە تراب؛ 
وما ذاك إلا تحکم بارد إذ الجدار قد یکون عليه العراب وقد لا یکون؛ بل الغالب وجود 
الغبار علی الجداں مع أنه قد ثبت أئه عَلِكه حت الجدار بالعصا ٹم ٹیممء فیجب حمل 
المطلق علی المقید. انتھی. قلت: الجدار إذا کان من حجر لا یحتمل التراب لأنه لا یلبہت 
. علیہ خصوصاً جدران الدینة لانھا من صخرۃة سوداء, وقولہ؛ مع أنه ثبت... الخ منوع لن 
حت الجدار بالعصا رواہ الشافعی عن إبراھیم بن محمد کما ذکرناہ عن قریب وھو حدیث 
ضعیف, فان قلت: حسہە البغوي کما ذ کرنا۔ قلت: کیف حسده وشیخ الشافعی وشیخ شیخه 
ضعیفان لا یحتج بھما؟ قاله مالك وغیرہ؛ وأٗیضاً فھو منقطعء لن ما بین الأعرج وأبي جھیم 
عمیر کما سبق من عند البخاري وغیرہء ونص عليه أیضاً البيھقي وغیرہ وفیە علة أخری وعي 


۷-۔ کتاب الٹیمم/ باب ٥٣ )٤(‏ 


زیادةۃ حك الجدار لم یأت بھا أحد غیر إبراھیمء والحدیثٹ رواہ جماعة کما:ذکرناہ ولیس 
فی حدیث أحدھم ھذہ الزیادةء والزیادة لھا تقبل من ثقة ولو وقف الکرماني علیٰ :فا ذکرنا 
لہا قال: مع أنہ قد لثبت آأنہ كلكَ حت الجدار بالعصا۔ ومنھا: أله استدل بە الطحاوي لی 
ران اعت للجنازة عند خوف فواتھاء وھو قول الکوفیین واللیث والاوزاعی لانه پث 
تٹیمم لرد السلام ۂ فی الحضر لأجل فوت ای و ات گان نین شرطا ومنع مالك اتی 
زامن ذلك وہھو حجة عليھم, ومنھا: اُن فيه دلالة علی جواز العیمم للنوافل کالفرائض 
وقال صاحب زالعوضیح): وأبعد من خصه من أصحاہنا بالفرائض, ومتھا: أن التیمم مسح 
الوجه والیدین لقوله: فمسح ہوجھه ویدیه. فان قلت: أطلق یدیه فیتناول إلی الکفین واِلی 
المرفقین واإلی ما وراء ذلك. قلت: المراد منه ذراعيهء ویفسرہ روایة الدارقطنی وغیرہ فی ھذا 
الحدیٹ: فمسح بوجھه وذراعيه وفيه خلاف بین العلماء: وسیأتي بیانه إن دشاء اللہ تعالی 
عن فریب۔. 


٤‏ - باب العْكَيْعُم مَل یَْقُمْ هِيهما 


أی: عذا باب ھ7 فيه المتعیمم: ھل ینشخ فیھما؟ أی: فی الیدین۔ وقال 
الکرمانيی: وفی بعض النسخ اعل لے کی تھا متا تضرت ود الصعید للٹیمم؟ 
ونما اُوردہ بلفظ الاستفھام علی سبیل الاستفساں لن نفخه کل نی یدیه فی 
العیمم علی عا یأتی فی عذیے الیات کنل رجرعما تہ الارل: ان کرت لشیء 
علق بیديه فخشی عليه السلام؛ أن یصیب وجھه الکریم فنفخ لذلك. والٹانی: ان 
یکون قد علق بیدہ من التراب ما یکرھه: فلذلك نفخ فیھما. والثالث: ان یکون 
لبیان التمشریع وھو الظاھ ولھذا احتج رہ اہو حتیفقف ولم یشترط التصاق التراب بید 
المتیمم؛ فعلی مذاء الاحتمالات المذکورۃ العی ذھب إليھا بعضھم غیر سدیدةء بل 
ظاعر الحدیث لییان التشریع؛ والحکمة فيه إزالة التلویث عن الوجه والیدینء وتبویب 
البخاري أیضاً بالاستفھام غیر سدید. 


ووجه المداسبة بین البابین ظاھرء وھو ان المذ کور فیما قبل ھذا الباب اأحکام الٹیمم 


ص۵ مس حدثنا آ قال حڈثا شغيْةً قال حتشا الْحُكغ عٔ کر عن شبید بن عَبد 
امن این آیری ع أپيه قال جا رَخُلٌ لی مُمَر بن الْحَطَابِ فقال إِني أجتبتُ نا اب 
الما کال عگاژ بْ یارِ لفعر بن الخطاب ما تگُڑ آنا ُا في سَقر انا وَأئٹ فُأما انث قَلم 
تر سس تے تہ ِا کان يَكَفِيكٗ 
هُکذًاء فَضَربَ اتیج ا کٹ لاس راغ ا لم جع ہا عو رکنم [الحدیث 
۸ ۔ اطرافه فی: ۳۹٣۳ء .]۳٣۷ ء٣٣ ت٤ ٤٣٣ ٤٢ ء٤٤ ٣٤۱‏ 


اش ۷ص کتاب ال تیمم/ باب )٤(‏ 


الحدیث یطابق الترجمة من حیث ذ کر النفخء بس ہو ہپ ہی ہریت 
ولھذا قلنا إِن تٹبویہه بالاستفھام لیس بپسدید۔ - ۱ 


ذکر رجاله: وھم ثمانیة. الأول: آدم بن أبي إیاس؛ وقد تکرر ذکرہ. الثاني: شَغِیّة بن 
الحجاج كذككك. القالث: الحكکم بفتحتین: ابن عتیبةء بضم العین وفتح التاء المثناۃ من فوق 
وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدق: مر فی باب السمر بالعلم. الرابع: ذرب بفتح 
الذال المعجمة وتشدید الراء: این عبد اللہ الھمداني؛ بسکون المیم. الخامس: سعید بن عبد 
الرحمن؛ بکسر العین۔ السادس: أبوہ عبد الرحمن بن أبزی؛ بفتح الھمزة وسکون الباء 
الموحدةء وبالزاي المفتوحة وبالقصر: وھو صحابي خزاعي کوفيء استعمله علی رضی اللہ 
تعالی عنہ علیٰ خحراسان۔ السابع: عمر بن الخطاب. الٹامن: عمار بن یاسر. 


فی ثلائة مواضم۔ وفیە: القول. وفیه: ثلائة من الصحابہة. وفیە: ان رواته ما بین خراساني 
و کوفي. ٰ ٰ 


ذکر تعدد موضعد ومن أخرجہ غیرہ: أخرجء البخاري هھنا عن آدمء وأخرجہ أیضاً في 
الطھارۃ عن سلیمان بن حرب و بن إیراھیم ومحمد بی کی وفرقھم وخ بندار عن 
غندں ستتھم عن شعبة عن الحکم. وأآحرجه مسلم فیه عن إسحاق بن منصور عن النضر بن 
شمیل وعن عبد الله بن عاشم۔ وأخرجه آبو داود فيه عن محمد بن کثیر عن سفیان وعن 
محمد بن العلاء وعن محمد بن بشار وعن علي بن سھل الرملي وعن مسدد وعن محمد بن 
المٹھال وعن موسی بن اإسماعیل. وآخرجہ الترمذي فيه عن أبي حفص عمرو بن علي. 
وآخرجه النسائي فيه عن محمد بن بشار عن عبد الرحمن بن مھديء وعن عبد اللہ بن عبد 
الرحمن وعن عمرو بن یزید وعن إسماعیل بن مسعود عن عبد الله بن محمد بن میم 
واخرجه ابن عاجه فيه عن بندار عن غندر۔. 


ذکر ما فيه من الروایات واختلاف الألفاظ: وفي لفظ للبخاري؛ وئم أدناھما من 
فيه٦۔‏ وفی لفظ: وقال عمار: کنا في سریة فاجنبناء وقال: تفل فیھماہ۔ وفی لفظ: وفأئیت 
النبی هك فقال: یکفیيك الوجە والکفانء؛ وفی لفظ (قال: عمار: فضرب رسول الله عیٹؤ 
بیدہ الأرض فمسح وجھه و کفیه٤.‏ وفيی لفظ ‏ قال ابو موسی لابن مسعود: إٰذا لم تجد الماء 
لا تصل؛ء قال عبد اللہ: لو رخصت لھم في هذا کان إذا وجد أحدھم البر قال: ھکذاء یعني 
ٹیمم؛ وصلی. قال أبو موسی: فقلت: فأین قول عمار لعمر رضي اللہ تعالی عنھما؟ قال: إني 
لم أَر قَيْع عمر بقول عمار: وفی لفظ: ٥کیف‏ تصنع بقول عمار حین قال لہ البي عہ: کان 
یكفیك؟ قال: أكۓْ تر عمر لم یقنع بذلك منه؟ فقال أبو موسی: فدعنا من قول عمار: کیف 
تصنع بھذہ الایة فما دری عبد ال ما یقول؟) وفي لفظ: (بعٹني رسول اللہ سنلے فی حاجة 


۷ ۔-۔ کتاب التیمم/ باب ٦ )٤(‏ 
فأجنبت فلم اُجد الماء فغمرغت فی الصعید کما تمرغ الدابة فذ کرت ذلاقئللبی ءا 


وفی لفظ: (مسح وجھه وکفيه واحدة٤.‏ انٹتھی. وھو ظاهر سی مدع الکف علىی 
الوجه وھو شاھد لما یراہ أبو حنیفةت رأی ذلك محمد بن إدریس؛ وبقول أبی حنیفة قال 
ابن حزمء وحکاہ عن الآوزاعيء وعند مسلم: اثم تمسح بھما وجھك وکفیيك+ء وعند ابن 
ماج من حدیث محمد بن أبي لیلی القاضی عن الحکم وسلمة بن کھیل أنھم سألا 
عبد اللہ بن أبی اوفی عن الیممء فقال: أمر اللہ النبي عللَّ عماراً أن یفعل ھکذاء وضرب 
بیدیه إلی الأرض ثم تنفضھما ومسح علی وجھهھ. قال الحکم: ویديه وقال سلمة: 
ومرفقيه). وفی حدیث عبید اللہ بن عبد الله عن أبيه عن عمار: ه(فتیممنا مع النبي عَيلء 
إلی المناکب)؛ وسندهہ صحیح. ومن حدیث عبید اللہ عن عماں عندہ وعن آبی داود: 
وحین ٹیمموا مع النبی عَُلَ فأمر المسلمین فضربوا بأاکفھم التراب ولم یقبضوا من 


التعراب شیک فمسحو! وجوھھم مسحجة واحدة کم عادوا فضرہوا بأکفھم الصعید عرة خی 
فمسحو! بأیدیھم٤.‏ قال اُیو داود: و کذا رواہ ابن إٰسحافقف قال ہہ عمن ابن عباس وڈ کر 


ضربتینء کما ذکرہ یونس. عن الزھري؛ ورواہ معمر: ضربتین وعندہ أیضاً بسند صحیح 
متصل عن عبید الله عن آبن عباس رضي الله تعالی عنە: ہفقام المسلمون مع رسول اللہ 
نضریوا بأیدیھم إلی الأرض فمسحوا بھا وجوھھم وأیدیھم إلی المناکبء ومن بطون 
أیدیھم إلی الاباط٤.‏ وفی لفظ بسند صحیح: ہوثم مسح وجھه ویدیه إلی نصف الذراع4. 
وفی لفظ: قإلٰی نصف الساعد ولم یبلغ المرفقین ضربة واحدة) وفی روایة: (سٌك سلمة 
بن کھیل قال: لا اأُدري فيه إلی المرفقین؛ء یعنی: أو إلی الکفین۔ ورواہ شعبة عنە: إلی 
المرفقین أو الذراعین۔ قال شعیة: وکان سلمة یقول: إلی الکفین والوجه والذراعینء فقال له 
منصور ذات یوم: أُنظر ما تقول: فاإنه لا یذ کر الذراعین غیركہ. وفی حدیث موسی بن 
إسماعیل: عد ٹتا انات عن قتادة عمن حدثه عن الشعیي عن عبد الرحمن بن نوا ون 


رسول الله گل قال: إلی المرفقین؛. 


وقال الطبراني في (الاٌوسط: لم یروہ عن ابان بن یزید العطار إلاّ عفان۔ وفي کتاب 
الدارقطنی: قال الحربی: لاگ الاحیه ری صیل شجی سل رتال ھا اسسفاقال اود 
حزم: هو خیر ساقطء ورواہ ابن أبي الذئب عن الزھري فذ کر فيه ضربعینء رواہ ابن 
مردویه وعند الدارقطنی: (لما تمرغ عمار رضی الله تعالی عنه؛ سال رسول اللہ حا 
فضرب یکفه ضربة إلی الأرض ثم نفضھا وقال: تمسح بھا وجھك وکفيك إلی الرسغین). 
وقال: لم یروہ عن حصین مرفوعاً غیر إبراھیم بن طھمانء ووافقه شعبة وزائدة وغیرھماء 
وعند الأثرم من روایة عنہ: و٢ثم‏ تمسح بوجھك وکفيك إلی الرسغین+ء وفي (الاأوسط) 
للطبرانيی عن عمار: اتمسح وجھك وکفیك بالتراب؛ ضربة للوجه وضربة للکفین)۔ وقال: 


۲۸ ۷جے۔ کتاب التیمم/ باب )٤(‏ 


لم یروہ ‏ یعني عن سلمة بن کھیل عن سعید بن أُبزی ‏ إلا إبراھیم بن:محمد الأسلمي. 
وفی زالمعجم وک 1وضربة للیدین إلی المٹکبین ظھرا وبطناٴء؛: وفی لفظ: (ومن 
بطوت أیدیھم إلی الاباطہ. وفی لفظ: والی الہمتاکب والاباطہ. وفی لفظ؟ ++إلما کان 
یکكفيك من ذاك العیمم؟ فاذا قدرت علی الماء اغتسلت+ءء وفی لفظ: وعزبت فی۔الإبل 
فأاجنبہت فأمرنی بالىحیمم گت کت في التراب). وفي (الکنی) للنسائي: آنه قال عم 
رضی اللہ عنه: وأما تذ کر أَنّا کنا نتاوب رعیة الإبل فأجنبت؛؟ وعند البيھقي بسند صحیح: 


وإِن اللبی َكَ فال لہە: إلی المرفقین:. 


ذکر معناہ وإعرابہ قوله: دجاء رجلءء وفی روایة للطبراني: من أُھل البادیةہء وفی 
رواية سلیمان بن حرب الاتیة: ان عبد الرحمن بن آبری شھد ذلك. قوله: داٰني اُجنبت٤)‏ 
بفتح الھمزة أي: صرت جنبأ ویروی: جنبت؛ بضم الجیم وکسر الئون. قوله: ہفلم 
ُصسب الماء؛ء بضم الھمزۃة من الاصابة أٌي: لم اأجد. قوله: دوأما تذ کر؟) الھمزة 
للاستفھامء وکلمة: ماء للتفي. قوله: فی سفرہ. وفی روایة مسلم: ہفی سریةہ. قوله: ءا 
کنا فی سفرہ؛؛ فی محل النصب لنه مفعول: تذکر. قوله: وأنا وأئنتء تفسیر لضیمر 
الجمع فی: کنا قولہ: (فاما نت تفصیل ما وقع من عمار وعمر رضی اللہ تعالی عنھماء 
ولم یذ کر فی عذہ الروایة جواب عمر؛ وكذلك روی البخاري ھذا الحدیث فی الباب 
الذي یليه من روایة ستة أنفس عن شعبةء ولم یذ کر فیھا جواب عمر؛ وذ کرہ مسلم من 
طریق یحیی بن سعید: والنسائی عن حجاج بن محمد فقال: ہلا تصل٤ء‏ وزاد السراج: 
وحتی تجد الماعء٤‏ وھذا مذھب مشھور عن عمر رضي الله تعالی عنه ووافقه عليه عبد 
اللہ بن مسعود رضی الله تعالی عنهف وجرت فيه مناظرة بین أبي موسی وابن مسعود علی ما 
سیأتی فی باب العیمم ضربة.. وقیل: إن ابن مسعود رجع عن ذلك: فان قلت: کیف جاز 
لعمر رضی اللہ تعالی عنه ترك الصلاۃ؟ قلت: معئاہ أنه لم یصل بالٹیممء لانه کان یتوقع 
الوصول إلی الماء قبل خروج الٰوَقِْت آو آئه جعل أیة الثیمم نس انت اش 
وادی اجتھادہ إلی آت نے لا یٹتیمم۔. قوله: ×فتمعکت؛ وفي الروایة الاتية بعد: 
(فتم رنغت)٤؛‏ بالغین المعجمة أي: ان نا 

ذکر استاط الإأحکام: الأول: فيے اُن عمر رضی اہ تعالی عئةف لم یکن یری للجنب 
العیمم لقول عمار لە: دفأعا أنت فلم تصل؛ء وقد ذکرنا ان الیخاري لم یسق ھذا الحدیث 
بتماعف َالاكَد الِسحة اُحرجوہ لیر وروئ او داود من حدیث عبد الرحمن بن 
ایری وقال: کكکنت عند عمر رضي الله تعالی عنهء فجاءہ رجحل فقال: إنا نکون بالمکان الشھر 
أو الشھرین؛ فقال عمر؛ أما أُنا فلم کن اأُصلی حتی اُجد الماء قال: فقال عمار: یا أمیر 
المؤمتین! آما تذ کر إذ کنت أنا وأُنت في الإیلء .فأصابتنا جنابة؟ فأما اُنا فتمعکت,: فاُتینا 
النبی يك نذکرت ذلك لە فقال: إنھا کان یکفیك ان تقول ھکذاء وضرب بیدیە إلی 
الأرض ثم نفخھما ٹم مسح بھما وجھه ویديه إلی نصف الذراع؛ فقال عمر: یا عمار! اتق 


۷ ۔-۔۔ کتاب التیمم/ باب )٤(‏ ۲۹ 


ارہ ۔ فقال: یا - المؤمئین! ان جار کے ششثت واللہ لم أُذ کرہ اي فقال عمر. کاٹ واللہ لتولينك ما 


الثائسي: فيه دلیل عل صحة القیاس لقول عمار: ەأما أُنا فتمعکتءء فاإنه اجتهدٴفي 
صفة العیسم ظناً منەه اُن حالة الجنابة تخالف حالة الحدث الأصغرء فقاسه علی الغسلء وھذا 
یدل علی أُنه کان عندہ علم من اأصل العیمم ثم إِنه لما أحبر به النبي عَػٍّ علمه صفة 
الٹیمم فإنه للجناہة والحدث سواء. 
الثالث: فيه صفة الٹیمم وھي: ضربة واحدة للوجه والیدین: ویه قال عطاء والشعبي 
في روایة والأوزاعی في اشھر قوليء وھو مذھب اأحمد وإسحاق والطبري؛ وقال أبو عمر: 
وھو أثبت ما روي فی ذلك عن عمار؛ وسائر أحادیث عمار مختلف فیھا. وأجابوا عن ھذا 
بأن المراد هھنا و صورۃ الضرب للتعلیم ولیس المراد جمیع ما یحصل بە التیمم وقد 
اُوجب اللہ غسل الیدین إلی المرفقین فی الوضوء ثم قال فی و کی ظفامسحوا بوجوهکم 
وأیدیکمئ٭ (النساء: ٤٥ء‏ والمائدة: 1٦‏ والظاهر ان 7۳ المطلقة هھنا هي المقیدة فی الوضوء 
من أول الای فلا یترك هذا الصریح إِلاّ بدلالة صریح. فان قلت: ما رن تی جرف ((ٹیممنا 
مع النہی ُء لی المناکب والاّباط؟ قلت: لیس هو مخالفاً لحدیث الوجه والکفینء فی 
ھذا دلال آله اٹھی إلی ما علمہ سی . وقال ابن أبی حا حازم“ لا یخلو ان یکون حدیث 
عمار بأمر أوكّ فان یکن عن غیر أمر فقد صح عن النبي َء خلافہ وإن کان عن آئر یو 
منسوخ؛ وناسخه حدیث عمار ا٘یضاًء 
ٹم إن العلماء اختلفوا في کیفیة العیمم: فذھب آبو حنیقة ومالك والشافعی وأصحابھم 
واللیث بن سعد إِلی أَئه: ضربة للوجه وضربة للیدین إلی المرفقینء غیر ان عند مالك إلی 
الکوعین فرضء وإلی المرفقین اخعیار. وقال الحسن بن حي وابن أَبي لیلی: التیمم ضربتان 
مسح بکل ضربة منھما وجھه وذراعيه ومرفقيه۔ وقال الخطابی: لم یقل ذلك أحد من أھل 
العلم غیرھما في علمي۔ وقال الزھري: یبلغ بالٹیمم الاباط. وفی (شرح الحکام) لابن بزیزة 
قالت طائفة من العلماء: یضرب أربع ضربات: ضریبتان للوجه وضربتان للیدین. وقال ابن 
بزیزة: ولیس لە أُصل من السنة۔ وقال بعض العلماء: یٹیمم الجنب إلی المنکبینء وغیرہ إلی 
الکوعین. قال: وھو قول ضعیف: وفي (القواعد) لابن رشد: روي عن مالك الاستحباب إلی 
ثلاث والفرض ائثنتان۔ وقال این سیرین: ثلاث ضربات الثالثة لھما جمیعأء وفی روایة عنہ: 
ضریة للوجه وضربة للکف وضربة للذراعین. انتھی. 
ولما کانت لعمار في ھذا الباب أحادیث مختلفة مضطربة وذھب کل واحد من 
المذکورین إلی حدیث منھا کان الرجوع في ذلك إلی ظاھر الکتاب؛ وهھو یدل علی 
ضربتین: ضربة للوجه وضربة للیدین إلی المرفقین قیاساً علی الوضوء واتباعاً بما روي فی 


)١(‏ وفي نسخة (ابن اي حاتم) بدل ابن ابی حازم. 


۳ ۷۔۔۔ کتاب التیمم/ باب )١(‏ 


ذلك من أُحادیث تدل علی الضربتین إحداھما للوجہ والآخری للیدین'8 یم المرفقین. منھا: 
حدیث الاسلع بن شریك التمیمی؛ خادم النبي عَلِلِّ وقد ذکرناہ فیما مضی عن قریب؛ وفیه: 
ضربعانء رواہ الطحاوي والطبراني والدارقطنی والبیھمی. ومنھا: حدیثٹ ابنَ مر رواہ 
الدارقطئی مرفوعاً من حدیث نافع عن ابن عمر عن النبي هك قال: دالتیسم ضربتان:ضربة 
للوجه وضربة للیدین إٔلی المرفقین؛؛ قال الدارقطتي: کذا رواہ علي بن طھمان مرفوعاٌ ووقفه 
یحیی القطان وہشیم وغیرھماء وھو الصوابء ورواہ الطحاوي أَیضاً من طرق موقوفاً۔ ومنھا: 
حدیث جاہر رضی الله عنه؛ رواہ الداقطنی من حدیث أبي الزبیر عن جابر عن النبي عَھكّه 
قال: ہ٭العیمم ضربة للوجه وضربة للذارعین إلی المرفقینہ؛ وأخرجه البيھقي أَیضا 
والحاکم أیضاً من حدیث إسحاق الحربي؛ وقال: ھذا إسناد صحیح۔ وقال الذحبي أَیضا: 
إسنادہ صحیح ولا یلتفت إلی قول من یمنع صحعہہ وأخرجه الطحاوي وابن أبي شیبة موقوفاً. 


ووردت فی ذلك مان صحیحة. مٹھا: م رواہ الطٰحاوي من حدیثٹ قتادة عن الىحسن 
أنە قال: ٭ضربة للوجه والکفین؛ وضریة للذراعین إلی المرفقین؛ء وروي عن إبراھیم وطاوس 
وسالم والشعبی وسعید بن المسیب نحوہ وروی محمد عن أبی حنیفق قال: حدّثنا حماد 
عن إبراھیم فی التیمم؛ قال: (تضع راحتیيك فی الصعید فتمسح وجھهك؛ ثم تضعھما الثانیة 
فتمسح یديك وذراعيك إلی المرفقین+. قال محمد: وبە نأخحذ. وقال ابق ان انی 
(مصنفع: أُخبرنا ابن مھدي عن زمعة عن ابن طاوس عن أبيە قال: والعیمم ضربتان: ضربة 
للوجه وضربة للذراعین إلی۔ المرفقیںن)٤؛‏ حدثنا اہن علیة عن داود عن الشعبي قال: والٹیمم 
ضربة للوجه وضربة للیدین إلی المرفقین)ء وروی في ذلك أیضاً عن أبي أمامة وعائشة رضي 
الله تعالی عنھماء مرفوعاء ولکٹھما ضعیفانء فحدیث أبی أمامة أآخرجه الطبرانی بإسنادہ إليه 
عن النبي کل قال: دالعیمم ضربة للوجه وضربة للیدین إلی المرفقین؛؛ وفي إسنادہ 
جعفر بن الزبیر؛ قال شعبة: وضع أریع مائة حدیٹ. وحدیث عائشة: اخرجه الیزار یإسنادہ 
عنھا عن النبي عَلَهُ قال: دفي التعیمم ضربتان: ضربة للوجه وضربة للیدین إلی 
المرفقین)؛ وفی إسنادہ الحریش بن حریث؛ ضعفه آبو حاتم وأبو زرعة. 

الرابع: احتج بە ابو حنیفة علی جواز الٹیمم من الصخرۃ العی لا غبار علیھاء لأنه لو 
کان ا لما نفخ ع فی یدیه. 

الخامس: فیه: ان النفخ سنة أو مستحب. 


ب. 
۵ ۔-۔ باب الذّيَمُم لِلوَجْه وَلكفَیْنِ 
اأي: هذا باب فيه بیان ان التیمم ضربة واحدة للوجه والکفین ومعنی أُحادیث ہذا 
الیاب هو معنی الحدیث الذي فی الیاب السابق غیر أنە روی ھناك عن آدم عن شعبة مرفوعا 
وھھنا أخرجه عن ستة مشایخ کلھم عن شبعق ثلائة منھا موقوفق وثلاثة مرفوع کما ستقف 
علیھاء وھھنا: عن حجاج عن شُعبةے وحجاح ھو ابن منھال؛ بکسر المیم. وقولهہ: بابء منون 


خحبر مبتداً محذوف أي: العحیممء کما ذ کرنا. وقولہ؛ الٹیمم للوجه؛ مبتدأ والگقینء عطف 
علی: الوجه أي: وللکفین: وخبرہ محذوف أي: الٹیمم ضربة واحدة للوجه والْكفٰین کما 
قررناہ الان ثم یقدر بعد ذلك لفظة: جنوازاء یعنیي من حیث الجواز أو یقدر وجوباء تی 
من حیث الوجوب. والمقصود منه إثبات ان العیسمم ضربة واحدة سواء کان وجوباً أو جوازا 
وقال بعضھم؛ باب العیمم للوجه والکفین: أَي: عو الواجب المجزیء. قلت: تقییدہ 
بالوجوب لا یفھم من لأنە اأعم من ذلكء ثم قال ھذا القائل: وأتی بذلك بصیغة الجزم مع 
شھرۃ الخلاف فغيه لقوة دلیله فان الاحادیث الواردةۃ فی صفة الٹیمم لہ یصح منھا سوی 
حدیث أبی جھیم وعمار وما عداھما فضعیف أُو مختلف في رفعه ووقفه والراجح عدم 
رفعه. وأما حدیث آبی جھیم فورد بذکر الیدین مجملاّ وأما حدیث عمار فورد بذ کر الکفین 
فی الصحیحین: ویذ کر المرفقین فی زالسنن). انتھی. قلت: قولہ: لم یصح منھا سوی حدیث 
أبي جھیم وعمار غیر مسلمء وکنا قد ذکرنا أنه روي فیه عن جابر مرفوعاً: وإن التیمم ضربة 
للوجه وضربة للذراعین إلی المرفقین)ء وأن الحاکم قال: إسنادہ صحیح وأن الذھبی قال: 
إسنادہ صحیح ولا یلتفت إلی قول من یمنع صحتھ. فإن قلت: رواہ جماعة موقوفاً. قلت: 
الرفع اأقوی وألیت لاہ أسند من وجھین؛ وقوله: أُما حدبٹث ای جھیم فورد بذ کر الیدین 
مجملث غیر صحیح: ولا یطلق عليه حد الإجمالء بل هو مطلق یتتاول إلی الکفین وإلی 
المرفقین وإالی ما وراء ذلكء ولکن روایة الدارقطئی فی ھذا الحدیثٹ خصصع وفسرتہ: 
بقوله: ةفمسح بوجهه وذراعيه٤.‏ فإن قلت: عذا القائل لم یرد الإجمال الاصطلاحیء بل راد 
الإجمال اللغوي. قلت: إن کان ذلك فحدیث الدارقطنی أُوضحه وکشفہ؛ کما ذکرنا. 


٦‏ ۔۔ حدثنا ماج قال أحبرنا شُغبَةُ أخبرنی الْحَکم عن در عن سید بن عَبدِ 
2 


الِحَمَن بن أبرّی عن أبيهِ قال عَگاژ پھڈا وَضرَبَ شُغبة بيْدَهه الأزُضَ ثُغ أَذناہممَا مِن فيه تُءُ 
مع وَجهَهُ وَكفَيْهِ۔ (انظر الحدیث: ۳۳۸ وأطرافه]. 

قد ذکرنا أن البخاري أخرج ھذا الحدیث فی ھذا الباب عن ستة من المشایخ۔ الأُول: 
موقوفک یرویه عن حجاج بن منھال إلی آخرہ واخرجهھ الصطحاوی: حذُئنا محمد بن خزییة 
قال: حدثنا حجاج قال: حدثنا شعبق قال: أخحبرنی الحکم عن ذر عن عبد الرحمن بن أُبزی 
عن أآبيە عن عمار رضی اللہ تعالی عنه: وف رم اللہ من قال لە: !ھا کان یکفیك ھکذا! 
وضرب شعبة بکفیه إلی الأرض وأدناھما من فیە؛ فنفخ فیھماء ٹم مسح وجھه وکفيه٤.‏ ثم 
قال الطحاوي: ھکذا قال مد بن خزیمة فی إسناد ھذا الحدیث عن عبد الرحمن بن آآبزی 
عن آبی وانھا هو عن ذر عن ابن عبد الرحمن عن آبیه. قال بعضھم: اشار الطحاوي إلی أُنە 
وھم فیة.؛ لانه اأسقط لفظة دابن)؛ را ھا لان اُبزی والد عبد الرحمن لا روایة لە فی 
ھذا الحدیث. قلت: روایة محمد بن خزیة المذ کورۃة تبتنی علی صحة قول من یقول: ان 
آبزری والد عبلد الرحمن صحابي؛ وھو فول بن مندق فانہ جحعلهہ سن الصحابف وروی باسنادہ 
عن عشام عن عبید اللہ الرازي عن بکیر بن معروف عن مقاتل بن حبان عن أبي سلمة بن 


)٥( لاہ _ کتاب التیمم! باب‎ ۳٣ 


عبد الرحمن بن آبزی: عن أبیە: ہعن رسول اللہ كإك أنہ: خطب للناس تائِعباء ثم قال: ما بال 
أقوام لا یعلمون جیرانھم ولا یفقھونھم ولا یعظونھم ولا یأمروٹھم ولا یٹھوتهم؟. الحدیث: 
ورواہ إسحاق بن راھویه في (المسند) عن محمد بن أبي سھل عن بکیر بن معزوف عن 
مقاتل عن علقمة بن عبد الرحمن بن أٗبزي عن أبیە عن جدہ عن النبي عكّتّه بھذاء قد ردہ 
آپی نعیم عليه وقال: ذ کر ابن مندہ ان البخاري ذکرہ فی کتاب الوجدان: وأخرجِ لە حەیث 
ای سلمة عن ابن أبزی عن النبي َإِكّك ولم یقل فیە: عن ابی وقال ابن الآأثیر: آبزیء والد 
عبد الرحمن بن أٗبری الخزاعيء ذکرہ البخاري في الوجدان: ولا یصح لە صحبة ولا روایف 
ولابنه عبد الرحمن صحبة وروایة. قلت: وكکذلك لم یذ کر أبو عمر: آبری في الصحابق وإغا 
ذکر عبد الرحمن لن لم یصح عندہ صحبة آیزی؛ ومع ھذا وقع الاختلاف فی صحبة عبد 
الرحمن أیضاء فان ابن حبان ذکرہ و العابعین وقال: آبو بکر بن ا داود: لم یحدث ابن 
أُبی لیلی من العابعین إلاّ عن ابن أبزی؛ وقال البخاري: له صحبة وذکرہ غیر واحد في 
الصحابق وقال آیو حاتم: أدرك النبی لگ وصلی خلفہ روی عن ابناہ عبد اللہ وسعید. 

ذکر رجاله: وھم سبعة. الأول: حجاج بن منھال. الثانی: شعیة بن الحجاج. الثالث : 
الحکم بن عتییة. الرابع: ذر بن عبد اللہ الھمداني. الخامس: سعید بن عبد الرحمن. 
السادس: أبوہ عبد الرحمن بن أبزی. السابع: عمار بن یاسر رضی اللہ تعالٰی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العحدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیه: الاآخبار بصیغة 
الافرا وھو قوله: دأخبرنی الحکم؛ وھو روایة کریِة والأصیلي وابن المنذر وفي رایة 
غیرھم عن الحکم. وفیه: العنعنة فی ثلائة مواضع. وفیە: عن سعید بن عبد الرحمن وھو روایة 
أبي ذر وأبي الوقتء وفي روایة غیرھما: عن ابن عبد الرحمن 

ٰ ذکر معناہ: قولہ: وقال عمار بھذاہءء اشار بە إلی سیاق المتن الذي قبله من روایة آدم 

عن شعبة: وھو كذلك: إِلا أله لیس في روایة حجاج ھذہ قصة عمر رضي الله تعالی عنه. 
قولہ: دوضرب شعبةہ مقول الحجاج۔ قوله: ىثم أدناھماء أي: قریھما من فی وهي کنایة 
عن النفخ وفيه إشارة إلی أُنه کان خفیفاء وفی روایة سلیمان بن حرب: نقل فیھماء قال ا٘ھل 
اللغة: التفل دوت البزق؛ 2 دونه ویقیة الکلام قد مرت مستوفاة. 


وقال اضر اخبرنا کب قُعمَة عنِ الْکم قالّ مث در تقو عن اب عبد الرُحمَن 


أہریٰ قال الَّےٗ و وڈ عون سی لی مد الوععي مڑ اید الد عتھ تشیة ا 
وضوء المشلم يَكفِيه فيہ مِن الماءے. 
خی فيه علی اب 


مرو مسہویر یو بن ر اس عنہ: وقال الكکرماني: قال اش رض ا 
البخاريی: والظامر اُزہ علق عن النضر لے مات سنھ ٹلاٹ ومائتین بالعراقف؛ ورکان البخاريی 


۔۔ گتاب التیِمم/ باب )٥(‏ ۲۳ 


حینئذٍ ابن سہع سٹین ببخاري. 

النوع الثانی فی رجاله: وھم تسعة. الأول: النضرء بفتح النون وسکونِ الضاد 
فسسست ان کساء ‏ ھتاھ ظر ید تن فلت آلا والإخبار ہصیفة بصیغة الجمع مانب 
والعنعنة ثالثأء والقول رابعاً وخامساً بیٹھما السماع والعنعنة سادسأء والقول مات والسماع 
امن والعنعنة تاسعاٌ والقول عاشرأ. قوله: وقال الحکم)؛: الخ إشارة إلی ان الحکم کما 
سمع ھذا الخبر من ذرء سمعه أیضأً من شیخ ذر وھو سعید بن عبد الرحمنء فکكأنہ سمعه 
أولاأ من ذر ٹم لقی سعیداً فأخذہ عنهہ ولکن سماعه من ذر أُثیت لورودہ کذا فی اُکٹر 
الروایات. ثم قوله: ٭وقال الحکم؛: یحتمل ان یکوت تعلیقاً من البخاري ویحتمل ان یکون 
من کلام شعبة فیکوت داخلاً فی إسنادہ. کذا قاله الكرماني. قلت: یحعمل ان یکون من 
کلام النبضی وھو الظاعی۔ 

(التوع الثالث فی معناہ: قوله: دالصعید الطیب أي: الأرض الطاھرق وقد مر مرة ان 
الصعید وج الأرض فعیل بممعنی مفعول أي مصعود عليه وقال قتادۃ: الصعید: الأرض التی 
لا نبات فیھا ولا شجرہ وقال أبو إسحاق: الطیب التظیفء وأاکثر العلماء علی أنه الطاھر۔ 
وقیل: الحلالء وقیل: الطیبء ما تسعطیبه النفس؛ وذکر في (الھدایة) في اسعدلال الشافمي 
علی ان الثیمم لا یجوز إلاّ بالعراب بقوله تعالی: فلافٹیمموا صعیداً طیباچ (النساء: ٥٤‏ 
والمائدة: ]٦‏ أي؛ تراباً حتن قاله ابن عباس قلت: ۳-- شرحه الٰڈی قاله عبد اللہ ہن عباس 
رواہ البیھقی من جهة قابوس بن أبي ظبیان عن أبيه عن ابن عباس: قال: اُطیب الصعید 
حرث الاأرض والاستدلال للشافعی بہذا غیر موجه لأنە غیر قائل باشتراط الإنبات فی التراب 
الذي یجوڑ به الٹیمم. وقال النوویي: اللإنبات لیس بشرط فی الأصح. قوله: :٭یكکفيه من 
الماےء یعنی: یکفی المسلم أي: یجزیه عند عدم الماء. 

۷ سے حڈثنا مُلَيمانٌ ب عوبِ قالٌ حدّثنا شْغمَةُ عن الحکم عن در عن ابن 
ععد الع بن أبوّی عن أپيه أَنَه شُھد غُمر وقال لَه عَمار گُئا بِي حَرهة فَأجنبتا وقال تَقَلْ 
فیھکا. (انظر الحدیث: ۳۳۸ وطرافهھ]., 

ھذہ روایته الثالثة في الخبر المذ کور وھی عن سلیمان بن حرب یروي عن شعبة إلی 
آقرب راقاتت رراتد علد آ2 دس رضی آ2 ای ضمر گان کت ہو قایس عاب آذ 
اجتھادہ خالف اجتھاد عمار. قوله: ١شّھهد؛‏ آی: حضر. قوله: روقال له عمارہء جملة وقعت 
حالا۔ قوله: فی سریة) بعخفیف الراء وتشدید الیاء آخر الحروف؛ وھی القطعة من الجیش 
یبلغ أأقصاھا أربع مائة تبعث إلی العدوء وجمعھا: السرایاء سموا بذلك لأنھم یکونون خلاصة 
المسکر وخیارھم؛ من الشيء السري: النفیس. وقیل: سموا بذلك لأنھم یبعٹون سرا وخفیة 
ولیس بالوجہ لأن لام السر: را وھذہ: یاء قوله: (فأجنہناء أي: صرنا جنباء والجنب 
یستوي فيه الواحد والمٹنی والجمع: والمؤنث؛ وقد ذکرناہ. قوله: وقال تفل فیھماء أي: 
في الیدینء وھو بالتاء المثناۃ من فوق. قال الجوھري: التفل شبیه بالبزاقء وھو أقل منہء أولە 

عمدۃ القاري /ج٤‏ لم 


الیرق ثم التفل ثم النفث ثم النفخء والمقصود أُنه قال مکان نفخ فیھما: تفلقیھما۔ 
سے ویر خاتھ تید وسر روہ کہ 


الِعن بن أبرّی عن عَبد الرِْحمَنِ قال قال عگاڑ لِعْمر تٌَکہ فناأئیْث النبی عَلل مَقال: 
ويَكففيكٰ الو جة والكفنء. [انظر ااابعء م٣٣۳‏ وأطرافه]. 


ھذہ روایته الرابعة عن محمد بن کثیر عن شعبة الخ. قوله: دمُعکت: أی: کا 
وکذا هو فی روایة, قوله: دیکفیك الوجہ:؛ أي: یكفیيك مسح الوجه والکفین فی الٹیمم. 
قوله: دوالکفینءء بالنصب روایة أبي ذر وکریمڈ وفي روایة الاأصیلي وغیرہ: دوالکفان: 
بالرفعء وھو الظاھر لأنه معطوف علی الوجه وھو مرفوع علی الفاعلیة والأحسن في وجه 
النصب ان تکون: الواو بمعنی: مع أي: یكفیك الوجه مع الکفین. وقال الکرماني: الواوء 
معنی: معء إذا الاأصل مسح الٰوجه والکفین فحذف ساب وش العطزرر سط جا کات 
عليه. انتھی. قلت: علی قوله ھذا ینبغی ان یکون الوجه أیضاً مجروراً کالکفین: وھذا لہ وجه 
إِن صحت الروایة ب وقال بعضھم فی روایة أبي ذر: ەدیکفیك الوجه والکضینء؛ بالنصب 
فیھما علی المفعولیة إما یاضمارہ أعنی: أو التقدیر یکفیك ان تمسح الوجه والکفین. انتھی. 
قلت: ھذا کلام من لیس لە مس من العربیة. لان فی التقدیر: 

الڈول: یبقی الفعل بلا فاعل وھو لا یجوزہ وفی الٹانی: اُخذ الفعل فاعله فلا یحتاج 
إلٰی ھذا التقدیر لعدم الداعی إلی ذلكء والوجه ما ذ کرناہ. 

ویستبط عنہ: ان الٹیمم هو مسح الوجه والکفین لا غیں کما ذکرناہ؛ وإليه ذھمب 
جماعة مٹھم: أحمد وإسحاق: وقال الئووي: رواہ أبو ٹور وغیرہ عن الشافعي في القدم 
ونکرہ الماوردي وغیرہ. قال: هو إنکار مردود لن ابا ٹور ثقة وقال هذا القول وإن کان 
وع عا سد الامعاص کگعاری و عسف الال رق دگرنااآق راو خلا السزیےث 
بیان صورة الضرب للتعلیم لا لبیان جمیع ما یحصل بە العیمم, وقال بعضھم: ویعقب بأن 
سیاق الکلام یدل علی التصریح أُن المراد بیان جمیع ما یحصل به العیممء لان ذلك هو 
الظاھر من قوله: إنھا یکفیك. انتھی. قلت: قال الطحاوي وغیرہ. إِن وی اس 
حجة فی کون العیمم إلی الکفین أو الکوعین أو المرفقین أُو المتکبین أو الابطینء کما 
ذھبت إلی کل واحد طائفۃة من أھل العلم وذلك لاضطرابه کما قد رأیتء فلذلك قال 
الترمذي: وقد ضعف بعض أُھل العلم حدیث عمار في العیمم للوجه والکفین۔لما روی عنه 
حدیث المناکب والاأباط. 

پ س وس بد ہے شُغمَةٌ عنِ الحکم عن دڑ عن ابن عَبد الِحمَنِ 

.ْ عَبد الحمَن قال كُهڈْثٌ غُعَر فَقَال لَهُ عَماژ وَساق الحُدیگۓ. [انظر الحدیٹ: ۳۳۸ 


شذہ روایثه الخامسة عن مسلم بن إبراھیم عن شعبة عن الحکم عن ذں وی شدہ 


۔۔ کتاب التیمم/ باب )٦(‏ ئگ 


و کک پر یئم عو بن أیزی اعد سی تا طریق این كَفْیْر: عن أبیە عبد 
الر حمن؛ وفی الطرق الاربعة الباقیة: عن ابرن عبد الله ب بن ُبری عن أبيه فقط. قُولْه: رشھدت 
عمرہ أي: حضرتھ. قوله: ٭قال له عمار؛؛ جملة حالیة ویروی: فقال لە؛ بفاء المطت قوله: 
دالحدیث: الألف واللام فيه للعھد أي: المذ کور آنفاً 

8ى مع کر حدشا غُنْدَرٍ قال حڈثنا شُعبَةُ عن الحکم عن 
ذْر عن ابن عَبد الژَحُمَن راو یھر شی مرک 
فَمَسشخ وَجُهَهُ وَكَفْيه. (انظر الحدیث: ۳۳۸ وُطرافه]. 

ھذہ روایته السادسة عن محمد بن بشاں بالباء الموحدة وتشدید الشین المعجمت وقد 
پر غی روہ عون چھ الغین المعجمة وسکوت النون وفتح الدال المھملة: علی المشٹھوں 
وھو لقب محمد بن جعفر البصريء وفی علہ الطریق بین البخاري وبین شعبة ائنانء وغي 
بقیة الطرق بینه وبینه "- 


نا َو الا ےج ضُوۂ الدلِم یَکَفِیه مِنْ الماہ 

أْي: ھذا باب یبین فيه الصعید الطیب إلی آخرہ وہابء بالتتوین. قوله: دالصعید؛ 
مبتداً دوالطیب) صفتہ وقوله: دوضوء المسلم؟ خبرہ. وقد ذکرنا عن قریب معنی: الصعید 
الطیب. قوله: هیکفیہہ أي: یجزیه ویغنيه عن الماء عند عدمه حقیقة أُو حکمأء ومثل ھہذہ 
العرجمة روی الہزار من طریق عشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن أٌبي عریرۃ مرفوعأء 
وصحصہ ابن القطان۔ وقال الدارقطئتي: الصواب إِرسالك وروی أبو داود من حدیث أبی قلابة 
عن عمرو بن بجدان عن أَبي ذر: اجتمعت غنیمة عند رسول اللہ كّلّ الحدیثء وفیه 
فقال: هالصعید الطیب وضوء المسلم ولو إلی عشر ستین٭. ورواہ الترمذي ایض وقال: 
حدیث حسن صحیح. ورواہ النسائي وابن حبان في (صحیحع) والحاکم فی (المستعدرك) 
وقال: حدیث صحیح ولم یخرجا ولا یلتفت إلی تضعیف ابن القطان لھذا الحدیث بعمرو 
این بجدان لکون حاله لا یعرف ویکفي تصحیح الترمذي إیاہ فی معرفة حال عمرو بن 
بجدانء ویجدان بضم الباء الموحدة وسکون الجیم بعدھا دال مھملة وفی آخرہ نون. قولە: 
دولو إلی عشر سدین؛ المراد بھا الکثرۃ لا المشرق وتخصیص العشرة لأجل الکثرة لانھا منتھی 
عدد الآحاد. والمعنی: ان لە أُن یفعل الٹیمم مرة بعد أُخری وإن بلغت مدة عدم الماء إلی 
عشر سنینء ولیس معناہ: ان الٹیمم دفعة واحدة یکفیه عشر سنین. 

وقال الحَسن بُجْته التَيْمُم ما ٦‏ بُشد 

أی: قال الحسن البصري: یکفیه التیمم الواحد مالم یحدٹ: أي: مدة عدم الحدث. 
قوله: دیجزئ:ء بضم الیاء وبالھمزة فی آخرہ من: الإجزاء وھو لغة: الکفایة: واصطلاحا: 
الأداء الکافی لسقوط التعبد بے 0 (یجزیه)ء بفتح الیاء الأولی وسکون الغائیة۔ وقال 
الجوھري: جزأت بالششيء اکتفیت بە وجزی عمي ھذاء أي: قضی فھو علی التقدیرین لازم 


فلعل التقدیر: یقضی عن الماء العیممء فحذف الجار وأوصل الفعل) والقصد أن العیمم 
حکمه حکم الوضوء في جواز أُداء الفرائض المتعددة به والنوافل مالم وحدث بأحد 
الحدثینء وھو قول أُصحابناء وبە قال إبراھیم وعطاء وابن المسیب والزھري واللیثَ والحسن 
این بحیی وداود بن عليء وھو المنقول عن ابن عباس رضی الله تعالی عنھما. وقال الشافعی: 
یعیمم لکل صلاۃ فرضء وبە قال مالك وأحمد وإسحاقء وھو قول قتادة وربیعة ویحبی بِنْ 
سعید الأنصاري وشريیك واللیث وأبي ثوں وذکرہ البیھقي عن ابن عمر وابن عباس من طرق 
ضعیفة ومن حدیث قتادة عن عمرو بن العاص والحارث عن علي بن أبي طالب رضي اللہ 
تعالی عنھم. وعند الِحاکم مصحًٗاأً من حدیث أَيي ذر وقد طول الکرماني في الاحتعجاج 
للشافعی ومن تبعه في عذا من طریق العقل والنقل یبطله؛ ٹم إن البخاري بل ے بی 
اما ووصضَله ابن أبي شییة: بد نے وت۔۹ قال: الا ینشض العیمم إلاّ 
الحدثٹث٤؛‏ وحکاہ ایض عن إبراعیم وعطای ووصله أ٘یضاً عبد الرزاق ولفظه: [یجزئء ٹیمم 
واحد مالم یحدٹ٭٤.‏ ووصله ابو منصور اض ولفظه: دالٹیمم منزلة الوضوی إِذا توضات 
فأنت علی وضوء حتی تحدٹ٭. وقال ابن حزم: وروینا عن حماد بن سلمف یعنی من 
(مصنفع) عن یوٹس بن عبید عن الحسن: قال: (یصلی الصلوات کلھا بتیمم واحد مٹل 
الوضوی عالم بحدٹ+٤.‏ 
وَأمٌ ابيّ عَباس وف مُتَیٌْم. 
ھذا التعلیق وصله ابن بی شییبة والبیھقی أیضاً بإسناد صحیح. 

ٹم وجه مناسبة هذا للٹرجمة من حیث إِن الٹیمم وضوء المسلم فإذا کان کكذلك 
تجوز إمامة المتیمم للمتوضیء کإمامة المتوضیء؛ فدل ذلك علی أن العیمم طھارة مطلقة 
غیر ضروریة إذ لو کان ضرورباً لکان ضعیفاء ولو کان ضعیفاً لما أُم ابن عباس وھو متیسم 
بن کان متوضئاء وھذا مذھب أصحابناء وبە قال الٹوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ور۔ 
عن محمد بن الحسن: لا یجوز وبە قال الحسن بن حیي وکرہ عالك وعبد الله بن الحسن 
ذلك؛ فإن فعل أجزاہ. وقال ربیعة: لا یؤم المتیسم من جنابتہ إلاّ من هو مثله وبە قال یحبی 
ابن سعید الأنصاري. وقال الأوزاعی: لا یؤمھم ا( عق بآ گتا لاف ای کی قال آ 
طالب: سألت أبا عبد اللہ عن الجنب یؤم المتعوضکین؟ قال: نعم! قد أَمٌ ابن عباس أُصحابه 
وفیھم عمار بن یسار وھو جنب؛ فتیمم؛ وعمرو بن العاص صلی لت وھو جنب؛ فأخبر 
النبي گل فتبسم, قلت: حسان بن عطیة سمع من عمرو بن العاص؟ قال: لا ولکن یقوی 
بحدیث 'عباس. فان قلت: قد روي عن جابر مرفوعاأ: ولا یؤم المتیمم المتوضین؛؛ وعن 
علی بن أبي طالب موقوفاً: ولا یژم المٹیمم المتوضئینە ولا المقید المطلقینء. قلت: مذان 
حدیثان اق ضعفھما الدارقطنی وابن حزم وغیرھما۔. فان قلت: ذکر أبو حفص بن 
شاھین فی کتاب التناسخ والمنسوخ من حدیث الزھري عن این المسیب؛ عن عمر بن 
الخطابء مر فوعاً: زا یژم المتیمم المتوضغین؟. قلت: لما ذکرہ ابن شاھین ذکر بعدہ حدیٹ 


-۔۔ کتاب التیمم/ باب )٦(‏ اض 


عمرو بن العاص, ثم قال: یحتمل ان یکون ھذا الحدیث ناسخأً للأول؛ وھذاالٔحدیث اجود 
إسناداً من حدیث الزهريء وإن صح فیحتمل ان یکون التھي في ذلك لضرورةوقعت مع 
وجود الماء۔ فان قلت: یکون هذا رخصه لعمرو إذ لم یٹھه ولم یأمرہ بالاعادۃ. قلت: لو:کان 
رخصة لە دوت غیرہ لم یقل لە؛ آحسنت وضحك في وجھه وقال بعضھم: ھذہ المَآألة 
وافق فیھا الکوفیوت والجمھور علی خلاف ذلك. قلت: ھذا عکس القضیة بل الجمھور 
علی الموافقة یقف عليه من ییعن النظر في الکتب. وقال ھذا القائل أ٘یضاً: واحتج المصنف 
تعدم الوجوب بعموم قوله فی حدیث الباب: وفإنه یکفیيك؛ أي: مالم تحدث أو تجد الماء 
وحمله الجمھور علی أُعم من ذلك: أٌي: لفریضة واحدة وما شعت من النوافل. انتھی. قلت: 
معنی قوله: وفإئه یکفیك؛ أي: في کل الصلوات فرضھا ونفلھاء وھذا هو معنی الأعمیة 
ولیس في قوله: لفریضة واحدة وما شعت من النواقل معنی الاأعمیةء لن معنی الأعمیة في 
شیء ان یکون شاملا لجمیع أفراد ذلك الشیء ولیس لقوله: لقریضة واحدةء إفراد. وأما النفل 
فإانه تبع للفرضء والعابع لیس لە حکم مستقبل بل حکمە حکم المتبوع. فافھم. 

وقالَ یشتؾی بی سعیدِ لا بس بالصّلاۃ عَلَی الحمَکكة وَالتَیم بِهَا 

یحبی بن سعید هو الأنصاريء ومطابقة ھذا للترجمة من حیث إِن معنی الطیب الطامر 
والسبخة طاعرق فتدخل تحت الطیب۔ ویدل عليه عا رواہ این خزییة من حدیث عائشة رضی 
الله تعالی عتھاء فی شأن الهجرة آنه قال كُك: دأرأیت دار مجرتکم سبخة ذات تخل 
یعني المدیتق قال: وقد سمی النبي کٹ المدیتة طیبة فدل علی أُن السبخة داخلة فی 
الطیبء ولم یخالف فی ذلك إلاّ إسحاق بن راھویف ولم یجوز العیمم بھاء والسیخة ہفتح 
حروفھا کلھاء واحدة السباخ. فإذا قلت: أرض سبخق کسرت الباء, وقال ابن سیدہ: ھی 
رض ذات ملح ونزو وجمعھا: سباخ وقد سیخت سبخاً فھی سبخق وأسہخت۔ وقال غیرہ: 
ہي أرض تعلوھا ملوحة لا تکاد تنبت إِلا بعض الشجر۔ وفی (الباھ) لابن عدیس: سبخت؛ 
بکسر الیاء وفتحھا۔ وفي (شرح الموطا لعبد الملك بن حبیب: السبخقة: الأرض المالحة 
العي لا تنیت شیئاء ولیست الردغة - ولا الرداغ ۔ کما یقول من لا یعرف۔ 

٣۷‏ ۔۔ حفثنا مُسدّڈ قال حدثنی بھتی بن وید ٠‏ ستَفااقات قال سنا آئی 
راہ من عون ال کنا ی عفر مم لسن کو ادا علی گنس اھر نول ودف 
وت ُعَةٌ أخلَی عِثڈ المسافر مِٹھا کَعا أَبقَظتَا الا التعسی وکان أُوّل مَن استَیقَظ ٌ 
ہت سگیھۂ و زجاع ققیی عزف تع ممڑ بن الخخطاب الام وكکان النبیخ عانن 
نا تم تع َرئلۂ عگی بکر مو دحفحفظ لگا لأ تذري کا بخڈث لَه ني توب مھا عمق 
غُعر رای ما ات الاس کان رَجُلاّ جَلیداً فُکبر وَرَفمَ َو وت صَوِتَه بالٹٌکپیر ُمَا زَال پُکیڑ وَتَدفُغ 
صَوِنَه بالئَکبیر عۂ خی اشْتَیقظ لِصَزتہ انی کر کا احتیقظ کا تید اي سام قال: ال 
ضَیر از لا يَضیز ا زَتَجِلواء فَارِتَعَلُوا فَمَارَ غَْرَ تید تل فَدَعَا بِالوَضوءِ تََضٌاً وَنَودِيَ 
پالصٌّلاَۃِ فَصَلّى بالٹاس مَلَعًا انقَتَل مِن لاہ إِذا ہم بر مغترلِ لم مِصّل : مع الْقَوْم قال ما 


س۴ 


٦ 


۸ ۷ -۔ کتاب التیمم/ باب )٦(‏ 
عَتعَكَ یا فلا ان تُصَلي ةَ مع الْقُوْم" قال أصابثیي جُتا جتَابَۃً بَهٗ ولا ماء قال: عَلَيِكُ بالصٌعیدِ فَإِنَهُ 


يَكَفْيكَ: ؛ُ عاز لی کل فاتگی إلیدالثاش یں العشِ ٗ قَتَوَلَ فُدعا مُلاَناً كَانَ یه أبُو 
رَجَاء نَيية رف وَدَعَا عَلِا فقال إِذْمَبا فابِتَمْیا الُماءَ فانطَلَمًا فَتلقَیا اثرأه بین ادن آڑ 
سَوِيحَمَشِ مِؿ ما عَلَی بَمیر لَهَا فقالاً لها ان الا قالث ء عَهُدي بالعَاءِ آئس عَذو الگَاعَةً 

وَنَفَونَا خُلوفاً قالاً لق اطِقي إذاً قالث إلی أَبْنَ قالا إلی رسول اللہ گل انت الّذِي بُقالٴل 

الصابیء قالاً مُو الَّذِي تَمُيِْيَ فالْطْلَمي َجا بھا إِلى الشسي عله رَحَدّثاۂ الحَیِث قال 
فاسْكَثوَلُوھا عن بمیرھا وَدَعَا نع مل یانا ة قرغ فی مِن أفُواو العَرَادَتَیِ اڑ الكَطِیحَتینِ وَأؤ کا 

َْوامهَما وأطلقَ العرالييَ وَوديِ في الس ا: یر اھر نی 9 تا رر 
آعہ داك أنْ اُغطی الَدِي أَصايَثْهُ ا الْجَتَابَةُ إناء مِ ماء قال اذّْمَب أفْرغْهُ عَلَيكَ وَهیَ ِعَةٌ تَثظث 
لی ما تِفْعَل َايهَا وائم اللہ لَقَدْ یع وه تی ا اھ اد ا یا جت اجتاً یہ 
فقال التب علگ: واجُمَغُوا لھاہ ' جوا لھا من بَی عَجُوَق وتقہ قِيقّةِ وَسَوتِقَةِ عئی جَمَۂ جعئوا لھا 
طعاماً فَجَعَلُوھا في توب وَعملُوھا عَلَی تییرها وَوَضَغوا اللَّبَ بَنَ یَدبھا قال لَھا: تَعَلَمِينَ ما 
رزشنا مِنْ ما شیفاً وَلّكن الله ہُو الذي أسقفاناء فأث افنی قد احتجعث عَثهع قالوا ما 
عیمك یا قلاةُ قالَتِ العَجب اَوعبي زخجلانِ مَدعبا ؛ بی إلی مذا الّذي یُقال لهُ الصٌابیے فَفَعَل 
کدا وکذا َواللهِ إِئَُّ ْ او رف تی و وَهَذِہِ وقالث يِإضِْتَعَيھَا الوخطیٔ وَالكَکِاتَة 
َرفَعثهْعا لی الشماء ؟ قیي الشماء والأزض أوإِن ارول الله علَا کا الشعلشوۃ تد هك 
یرون لی مَنْ علھَا من“ شر کیئ ولا ُییٹوۃ الشٌوع اِّی جِيٍ ین نقالث تو مآ لِقَومِهَا ما 
7 ان مَؤلاءِ الْقَوْمَ يَدَءُ موتَكع عَفداً کَهَلْ لكُم فی الإشلام قََاعَُعا قَدَعَلوا فی الاسلام. 
[الحدیث ۳٣٣‏ - طرفاہ فی: .]۳٥۷۱ ۳٣۸‏ 


رع یجٹرٹت للترجمة فی قولہ: و(عليك بالصعید فإنہ 1 


ذکر رجالہ وھم خمسة الڈول: مسدد بن مسرھد تقدم. الٹانی: یحیی بن سعید 
القطانء قال بندار: ما اُظن أنە عصی اللہ تعالی قطء قد تقدم. الٹائٹ: عوف الاعرابی یقال 
لە: عوف الصدوق؛ تقدم فی باب اتباع الجنائز من الإیمان. الرابع: ابو رجا بفعح الراء 
وتخفیف الجیم وبالمہد: العمطاردي؛ اسمه عمران بن ملحان؛ یگشسرز المیم وسکون اللام 
وبالحاء المھملة. قال البخاري: الػصح أُنه این تیم أدرك زمان الرسول كَلل ولم یرہ وأسلم 
بعد الفتحء وأتی عليه مائة وعشروت سنة مات في سنة بضع ومائة. الخامس: عمران بن 
حصینء بضم الحاء المھملة وفتح المھملة أیضأ اسلم عام خیبرء وروي لە عن رسول اللہ 
لام مائة حدیث وثمانون عا ا للبخاري منھا اٹلني عشس بعثه عم رضی ارز تعالیٰ عنه 
إلی البصرة لیفقھھم. وکانت الملائکة تسلم عليه وکان قاضیأً بالبصرةء ومات بھا سنة 
اثنتنن وخمسین. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیە: التححدیث بصیغة الجمع فی أربعة مواضع. وفیه: العنعنة في 
موضع واحد. وفیه: القول. وفیه: حتثنا یحییء وفي بعض النسخ؛ حدثني یحیی۔ وفيه: 
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مسدد بن مسرعد في روایة أبي ذرہ وفي روایة غیرہ: مسدد بذکرہ وحدہ: 'وفیه: ان رواتہ 
کلھم بصریون. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أآخرجہ البخاري: أیضاً فی علامات النبوۃ جن 
أبي الولید عن سلم بن زریر. وآخرجه مسلم فی الصلاةۃ عن اأُحمد بن سعید الدارمیء وعن 
إسحاق بن إبراھیم وفي (المستدرك) من حدیٹث الحسن عن عمران: وائمنا عن صلاة المفجر 
حعی طلعت الشمس؛ نأمر المؤذن فأذن. ٹم صلی الرکعتین قبل الفجر ٹم أقام المؤذن فصلىی 
الفجرہ۔ وقال: صحیح علی ما قدمنا ذکرہ فی صحة سماع الحسن عن عمرانء وعند 
الدارقطئي؛ من حدیث الحسن عنە: فصلىی رکعتی الفجر حتٹی إِذا اأمکنتا الصلاۃ صلیناء. 
وعند أحمد: ە٭فلما کان آخر اللیل عرس فلم نسعیقظ حتی أیقظتا حر الشمس,ء فجعل الرجل 
یقوم دهشأ إلی طھورہ قال: فأمرھم النبی كَكه ان یسکنوا ٹم ارتحلوا۔ فسرنا حعی إِذا 
ارتفعت الشمس توضأً ٹم أمر بلالا فان ثم صلی الرکعتین قبل الفجرء ثم أُقام فصلینا فقالوا: 
یا رسول الله ألا نعیدھا في وقتھا من الغد؟ قال: ہأیٹھاکم ربکم, تبارك وتعائی؛ عن الربا 
ویقبله منکم. وفي (صحیح ابن خزیِق) فقال عليه الصلاۃ والسلام: داإٹما التفریط فی 
الیقظة۔ وعند ابن حزم من حدیث إسماعیل بن مسلم؛ حدّثنا أبو رجاء: ہ٢ئم‏ ان الجنب 
وجد الماء بعد فأمرہ ان یغتسل ولا یعید الصلاة٤.‏ 


حین قفل من غزوۃ خیبر سار لیلة حتی إذا آدرکه الکری عرسء قال لیلال: کل نا اللیل: 
فلما تقارب الفجر استند بلال إلی راحلعه فغلبعه عینا: فلم یستیقظ ولا أحد من أُصحابف 
حتی ضربتھم الشمس؛ فکان رسول اللہ عل أولھم استیقاظاً. قال: أي بلال! فقال بلال: 
اذ بنفسي الذيی اذ بنفسكث؟. وعندہ اکا من حدیٹ أبي قعحادة: وکتا مع -- حا سیعة 
رعط؛ فمال عن الطریق فوضع رأسه ٹم قال: احفظوا علینا صلانئاء فکان اأُول من استیقظ 
رسول اللہ عو والشمس فی ظھر: وقمنا فزعین٤ء‏ فذکر حدیث المضاة مطولا: (وان الناس 
فقدوا نبیھمء فقال آبو بکر وعمر: رسول اللہ علكه بعد کم لم یکن لیخلفکمم وقال الناس: 
رسول اللہ بین آیدیکےمە. وعند أَبي داود من حدیث خالد بن سمیر عن عبد الله بن 
رباح حدڈِثنا أبو قتادق قال: وبعث رسول اللہ عيللهُ جیش الأمراءء فذ کرہ؛ قال ابو عمر بن عبد 
البر: وقول خالد: جیش الأمرای وھم عند الجمیع لان جیش الأمراء کان فی مؤتف وھی 
سریة لم یشھدھا رسول اللہ كإگ. قال ابن حزم: وقد خالف خالداً من هو اأحفظ منہ؛ وعند 
أَيي داود بسند صحیح من حدیث جامع بن شداد: سمعت عبد الرحمن بن أبي علقمة عن 
ابن مسعودہ قال: أقیل النبی َلكه من الحدیبیة لیلا فنزلنا دھاشاً من الأرض فقال: من 
یکلؤنا؟ فقال بلال: أُنا۔ قال: إذاً تنام؟ قال: لاء فنام بلال حتی طلعت الشمس فاستیقظ فلان 
وفلان فیھم عمر رضی اللہ عله فقال: وامضبواہ. اي تکلموا وامضوا فاستیقظ رسول اللہ 
هہ. الحدیث. وذکر أبو مسلم الكجيء في (کتاب السنن) عن عمرو بن مرزوق: أُخبرنا 
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المسعودي عن جامع بلفظ: وقال عبد اللہ: لما رجع النبي عل من الخدیبیة قال: من 
یحرسنا؟ قال عبد اللہ: قلت: أنا۔ قال: إنك ثنام؛ مرتین أو ثلاٹاء فقال: أئت: فخرست حتی 
کان فی وجھ الصبح ادركني ما قال النبي عَككّء ندمت؛: ا حدیث. وعند الطیرانی وأَبيداو 
بسند لا باُس بە عن عمرو بن أمیة الشضمري: وکنا مع النبی يك فی سریة فعقدم الَتاس 
نقال: ھل لکم أن نھجع ھجعة؟ فمن یکلؤلنا اللیلة؟ قال ذو مخبر: أناء فاعطاہ خطام ناقنہ: 
وقال: لا تکن لگۓ. قال کو نھیں فانطلقت غیر بعید ٹارسلتھا مع ناقتي ترعیانء فغلبتیي 
عیني فما أیقظني لا حؤ الشمس علی وجھي؛ فجعثت ت ادلی القوم فأبقظعه: وأیقعظ الناس 
بمضھم بعضاً حتی استیقظ النبي عَلِك؛. وفي زالموطاغ: عن زید بن اُسلم قال: ہوعرس رسول 
اللہ 2 لیلة بطریق مکت شرفھا اللہ ووکل بلالا ان یوقَظأھم للصلاة... الُحدیث۔ وفی 
کتاب عبد الرزاق: عن ابن جریج أخبرني سعد بن إبراھیم عن عطاء بن یسار ان التعرس في 
غزوۃ تبوك وکذا ذکرہ عقبة بن عام قال: وخرجنا مع النبی عَلِكّه فی غزوۃ تبوك فاسترقد 
ما کان مٹھا علی لیلة فاستیقظ حین کائت الشمس قید رمح؛ فقال: ألم أقل لك یا بلال؟۱. 
وذکرہ البیھقی في کتاب (الدلائل) من حدیث عبد اللہ بن مصعب بن منظور عن أبيە عنه. 

ذکر معائيه ولغاته. قوله: کنا فی سفر مع البيی صلی اللہ تعالی عليه وآله 
وسلم؛ء اختلفوا فی تعیین هذا الس ففي (صحیح مسلي) من حدیث أبی ھریرة أنه وقع 
موہ رومیت من خیبرء وفي حدیث ابن مسعود رواہ أبو داود: (أقبل النبي کل سن 
الحدیبیة لیلاّ فنزل فقال: من یکلؤنا؟ فقال بلال: آأناہ. وفی حدیث زید ؛ بن آسلم مسنات 
أخرجه مالكک. فغي (الموطاغ: ہغرس رسول الله عاوکه لیا بطریق مکكة؛ ووکل بلالاہ. وفی 
حدیث عطاء بن یسار مرسلاّء رواہ عبد الرزاقء ان ذلك کان بطریق تبوكء وکذا فی حدیث 
عقبة بن عامر ورواہ البیھقی فی (الدلائل)۔ وفی روایة لأبي داود: کان ذلك فی غزوة جیش 
الأمرای وقد ذکرنا ھذہ کلھا عن قریب. قولہ: دإنا أسرینا:وقال الکرمانی: وفی بعضهھا: 
سرینا یعنی: بدون الھمزۃ. قلت: یقال: سری وأسری لغتان. وقال الجوهھري: سریت 
وأسریت بعنی إذا سرت لیلا۔ ونی (المحکم): الیسری: سیر عامة اللیل. وقیل: سیر اللیل 
کل والحدیث یخالف ھذا القولء والسری یذ کر ویژؤنٹ؛ ولم یعرف النحیاضی الا الحأئیثٹ؛ 
وقد سری سریٌ وسریة وسریة فھو سار وذکر این سیدہ: وقد سری یه وأسری بہ وآسراہ. 
وفي (الجامع): سری یسري 7 اذا سار لیاٹ وکل سائر لیلا فھو سار. قوله: دوقعنا وقعةءء 
أْي: غنا نومة کأٹھم سقطوا عن الحركة. قوله: دولٴ وقعةہ: کلمة: لا لنفی الجنس: ووقعف 
اسمه. وقولہ: (أحلی؟ صفۂة للوقعق وخبر: لاء محذوفء ویجوز أن یکون: أحلیء خہرأ۔ 
قولہ: دمٹھاء أي: من الوقعة فی آخر اللیلء وھو کما قال الشاعر: 

وأحلی الکری عند الصباح یطیب 

قوله: ەوکان ول من استیقظ فلانہ اعلم اُن: کانء ھھنا یجوز اُن تکون تام وآن 

تکون ناقصة. فان کانت ناقصة فقوله: أول بالنصب مقدما خبرھاء واسمھا ھو قوله: فلان. 
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وإن کانت ٹامة بمعنی: واحدہ فلا تحتاج إلٰی خبر فقوله: اول: یکن اسم٤“ٴ‏ ویکون قوله؛ 
قلانؤ ہلان قوله: دیسمیھم ابو رجاء) جملة من القعل والفاعل والمفعول؛ ا یسمی 
المستیقظین ولیس یاضمار قبل الذ ک لان قوله: (اسحتیقظ:ء بدل عليه. فان قلت: ما عوقع 
ھذہ الجملة من الڑعراب؟ قلت: الاقرب ان تکون حالاء وھذہ الجملة والٹتی بعدھاء وھ 
قوله: دفنسيِ عوفے؛؛ لیس من کلام عمران بن ۔حصی:؛ و واغا مي من کلام الراوي؛ وعوف 
ھی غوات الأعرابي دشر و الاستاد. وقولة: دالرابع٤؛‏ مرفوع لأزہ صشۂة عمر رضی 11 
تعالی عنہ و مر مرفوع لان معمطوف علی مرقوع وھو قوله: ٹم فلان. وقال بعضهم: 
ویجوز نصبيه علی خبر۔ کان قلت: لم یبین عذا القائل أيی کان ھذاء والأقرب ان یکون مقدراً 
تقدیرہ: ٹم کان عمر بن الخطاب الرابعء یعنی من المستیقظین. وقال الکكرماني: وفی بعضھا 
هو الرابعء وقد سمی البخاري فی (علامات التبوق) أول من استیقظ ولفظە: ہفکان أُول من 
اسعیقظ آبو بکر رضی اللہ تعالی عنه؛ فعلی ھذا فأبو بکر هو أحد المستیقظین من الاربعة 
الأعرابي وبعضھم عین الثاني والغالث بالاحتمالء فقال: یشبە ان یکون الثاني عمرانء راوي 
القصۃے والثالٹ؛ من شارله عمران فی رواكٍ شذہ القصة وھو۔. ذو مخیں فانہ قال فی حدڈیٹ 
عو رز مق رواہ الطبراني: [قما أیقظنی إ الا حر الشمس)؛ وھذا تصرف بالىحجدٹ والشكشخمین. 


قوله: دوکان اللبی عَلِلهُ إِذا نام لم نوقظہ؛ بنون المتکلمء والضمیر المنصوب یرجع 
إلی النبی ِء وفی بعض النسخ: ؛لم یوقظ؛ علی صیغة المجھول المفرد. فإان قلت: ھذا 
النوم في هذہ القصة عل کان مثل نوم غیرہ ام لا؟ قلت: قد یکون نومہ کنوم البشر فی بعض 
الأوقات: وَلکن لا یجوز عليه الاضغاٹ لات رؤیا الائبیا صلوات الله غلی تیینا وعلیھم 
وحی. فإن قلت: ما تقول في نوم یوم الواديء وقد قال: وإن عیني تنامان ولا ینام قلبي؟ 
قلت: نع هذا حکم قلبه عند نومه وعینيه في غالب الاأوقاتء وقد یندر منە غیر ذلك کما 
یندر من غیرہ بخلاف عادته والدلیل علی صحة مذا فی الحدیث نفسہه: ہان اللہ قیض 
ُرواحنا٤.‏ وفي الحدیث الآخر: ولو شاء اللہ لاأیقظنا٤۔‏ ولکن اراد ان یکون لمن بعد کم 
ویکون ھذا منه لأمر یریدہ اللہ تعالی من إثبات حکم وإظھار شرع. وجواب آخر: أُن قلبه لا 
یستغرقه النوم حتی یکون منه الحدث فيهء لما روي أله کان محروسأء وأنه کان ینام حتی 
ینفخ وحتی یسمع غطیطهہ ثم یصلی ولا یتوضأ. فإن قلت: فی حدیث این عباس المذ کور: 
فیه وضوءہ عند قیامہ من الٹوم! قلت: النوم فيه نومه مع أھله فلا یکن الاحتجاج بە علی 
وضوئه معجرد النوم إذا صلی فلك لملامسته الاأھلء أو حدث آخی ا تری نی اجس 
الحدیث: کب و تت ؛ ثٹم أقیمت الصلاۃ فصلی ولم یتوضأٴ. بک لا ینام 
قلبه من أجل الوحيء وأنہ یوحی إليہ في النوم؛ ولیس في قصة الوادي إِلاّ نوم عیںيه عن رژیة 
الشمس: ولیس ھذا من فعل القلب. وقد قال عكَّ: ەإن اللہ قبض ارواحناء 2 شاء لردھا 
إلیناء. فی حین غیر ھذا۔ فان قلت: فلولا عادته من استغراق التوم لما قال لیلال: وإکلاٗ لنا 
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الصبح!ء قلت: کان من شأنہ عق التغلیس بالصبح؛ ومراعاۃ ول الفجر ولا یصح عذا ممن 
نامت عیلهء إذ ہو ظاھر یدرك بالجوارح الظاہرۃ فوکل بلالاً بجراعاۃ أوله ليلعلمةبذِلكء کما 
لو شغل بشغل غیر الئوم عن مراعاته. فان قلت: مل کان نومھم عن صلاة الصبح مرة أو 
اکٹر؟ قلت: قد جزم الأصیلی بأن القصة واحدق ورد عليه القاضی عیاض ان قصة أبی قتادة 
مغایرۃ لقصة عمران بن حصین, لان فی قصة أَبي قعادة. لم یکن أبو بکر وعمر رضي اللہ 
تعالی عنھماء مع النبي کل لما نام وفي قصة عمران: إن ول من استیقظ آبو بکر ولم 
یسعقیظ النبی عللَ حتی أیقظه عمر رضي اللہ تعالی عنه. ومن الذي یدل علی تعدد القصة 
اخعلاف مواطنھاء کما ذکرناعاء ولقد تکلف آبو عمر فی الجمع بینھما بقوله: إن زمان 
رجوعھم کان قریباً من زمان رجوعھم من الحدیبیق وإن طریق مکة یصدق علیھماء وفیه 
تعسف۔ علی أن روایة عبد الرزاق بتعیین غزوة تبوك یرد عليه ثم إن ابا عمر زعم ان نوم 
النبی عَِك کان مرۃ واحد وقال القاضی أبو بکر بن العربي: ٹلاٹ مرات۔ إحداھما: روایة 
اي قتاد ولم یحضرھا اہو بکر وعمر؛ الثائیة: حدیث عمران وحضراھا. الٹاللة: ۔حضرھا أبو 
بکر وبلال. وقال عیاض: حدیث أَبي قعادة غیر حدیث أبي هریرۃ۔ وكذلك حدیث عمرانء 
ومن الدلیل علی أُن ذلك وقع مرتین أنه قد روي ان ذلك کان زمن الحدیبیة ؤفی روایة: 
بطریق مکة والحدیبیة کانت فی السنة السادسق وإسلام عمران وأبي ھریرة - الراويی حدیث 
قفوله من خیبر - کان فی السنة السابعة بعد الحدیبی وھما کانا حاضرین الواقعة. قلت: فیه 
نظس لن إسلام عمران کان بمجکكکة ذکرہ أیو منصور الماوردي فی (اکتعاب الصحابق)ء وقال 
ابرن سعد وائف اح العمسكري والطبراني فی آخرین: کان إسلامه قدیا۔ 


قوله: دما یحدٹ لأە؛ء بضم الدال: من الحدوث أي: ما یحدث لە من الوحیء و کانوا 
یخافون انقطاعه بالایقاظ. قوله: ما أصاب الداس؛أأي: من فوات صلاة الصبح؛ وکونھم علی 
غیر ماء, قوله: وفلما استیقظ عمر؛؛ جواب: لماء محذوف تقدیرہ: فلما استیقظ کبر. 
وقوله: فکبر؛ یدل عليه. قولہ: وجلیداء بفعح الجیم: من جلد الرجل بالضم فھو جلد 
وجلید أي: بین الجلادة بمعنی القوۃ والصلایة. وزاد مسلم هنا: اجوف٭ آي: رفیع الصوت 
یخرج صوته من جوفهہ. قوله: دفکبر؛ أي: عمر رضي اللہ تعالی عنه وإنما رفع صوتہ بالتکبیر 
لمعیین: أحدھما: أن استعمال التکبیر لسلوك طریق الدب والجمع بین المصلحتین ۔والآحر: 
اختصاص لفظ التکبیر لأنه اأصل الدعاء إلی الصلاۃ. قولہ: وحتی اسمحیقئظ النبي عَّّہ: 
فالنبی؛ مرفوغ لأنہ فاعل: استیقظ: وھو لازم بمعنی: ٹیقظ. قوله: ہلصوتہ؛ أي؛ لاجن صوتهہ 
ویروی: (بصوتہ) أٌي: بسبب صوتہ. قوله: هقال: لا ضیر؛؛ ویروی. وفقال: لا ضیر؛ء أي: لا 
ضر من ضارہ یضورہ ویضیرہ ضوراً وضیراً. أي ضرہ. قال الکسائي: سمعت بعضھم یقول: 
لا یمنعني ذلك ولا یضورني. قولہ: وأو لا یضیر؛ء شك من عوف الأعرابي وقد صرح بذلك 
البیھقی في روایت ولأبي نعمیم في (مستخرجاہ: لا یسوء ولا یضیرہ وانما قال ذلك عَلثہ 
لٹٛأئیس قلوبھم لا عرض لھم من الأسف علی فوات الصلاة من وقتھاء لأٹھم لم یتعمدوا 
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ذلك۔ قوله: ەارتحلوامء بصیغة الأمر للجماعة المخاطبین من الصحابة. قوله: وفارتحلواء ہصیخة 
الجمع من العاضی أي: ارتحلوا عقیب أمر النبی ئل بذلكء ویروی: افارتحل؛ اي النبي 
يل فان قلت: ما کان السبب في أمرہ يك بالارتحال من ذلك المکان؟ قلت: بین ذلك 
فی روایة مسلم عن أٌبي حازم عن أبي عریرة: وفان عذا منزل حضر فيه الشیطان؛. وقیل: 
کان ذلك لأجل الغفلة۔ وقیل: لکون ذلك وقت الکرامة وفیه نظر لن فی حدیث الباب: 
الم یسعیقظوا حتی وجدوا حر الشمس٭. وذلك لا یکون إلا بعد اُن 007۲ وفقت الکرامة. 
وقیل: الأمر بذلك منسوخ. بقوله عليه الصلاة والسلام: (من نام عن صلاۃ أو نسیھا 
فلیصلھا إذا ذکرھاہ۔ وفیە نظ لان الایة مکیة والقصة بعد الھجرۃ. قوله: هفسار غیر بعیدہ 
یدل علی أن الارتحال المذ کور وقع علی خلاف سیرعم المعتاد. قوله: هفدعا بالوضوے)ء ۔ 
بفتح الواو. وقوله: دونودي بالصلاةہ المراد من النداء هو التأذینء لہ صرح فی روایة مسلم 
من حدیث أبی قتادة التصریح بالتذین. 


فوله: ەإذا هو برجل؛؛ لم یعلم اسمه. وقال صاحب (التوضیح): هو خلاد بن رافع بن 
مالك الأنصاريء أخو رفاعق وفیه نظر. لن ابن الکلبی قال: هو شھد بدراً وقتل یومثذِء فوقعة 
اپ تشد علی مت الف تاتعحال اھرکرہ سے فا رقل: لہ وراھ ظا رھت 
یکون قد عاش بعد النبی عككك2. قلت: لا یلزم من روایته عیشه بعد النبی عِ لاحتمال 
انقطاعھا أو نقلھا عنہ صحابی آخر. قوله: ەمعتزل)ء أي: منفرد عن الناس۔ قولهہ: دولا ماءەقال 
بعضھم بفتح الھمزة أي: معي. قلت: تفسیرہ تفسیر من لم یمس شیا من علم العربیق لان 
کلمة: لاء علی قوله لنفی جنس الماء فأْي شٛيء یقدر خبرھا بقوله: معی؟ وعدم الماء عندہ 
لا یسعلزم عدمه عن غیرہە فحینئذِ لا یستقیم نفي جنس الما ویجوز ان تکون: لاء ھھنا 
جھعنی: لیس فیرتفع الماء حینعوء ویکون المعنی: لیس ماء عندي. قوله: دعليك بالصعیدء. 
کلمة: عليك من أسماء الأفعالء ومعناہ: الزمء والألف واللام فی: الصعید للعھد المذ کور 
فی الایة الکریٹ وفی روایة سلم بن زریر: (أمرہ اُن یتیمم بالصعید٭. قلت: سلم بفتح 
السین وسکوت اللام وزریں بفتح الزاي المعجمة وبرائین مھملتین بیٹھما یاءِ آخر الحروف 
اولاہما مکسورۃ. قوله: دیکفیك: أي: لإباحة الصلاق والمعنی: یکفیيك للصلاة مالم 
تحدٹ. قوله: وفاشعکی الناس إليهہ أي: إلی النبی عَلكِ ویروی: وفاشتکوا الناس)ء من 
قبیل: اکلونی البراغیث. قولہ؛ وفدعا فلان؛ هو: عمران بن الحصین راوي الحدیث؛ ویدل 
علی ذلك قوله في روایة ابن زریر: وشم عجلئي النبي علّ في رکب بین یدیه فطلب الماءہ 
وھذہ الروایة تدل علی أله کان هو وعلي رضی اللہ تعالی عنه فقطء لأنھما خوطبا بلفظ 
الشنیة وعو قولە: ہإذھبا فابتغیا الماء). فان قلت: في روایة ابن زریر. غفي رکب فھذا یدل 
علی الجماعة. قلت: یحعمل أن کا سو اع ولکٹھما خُطا بالخطاب اسنا 
مقصودین بالارسال۔ قوله: دفابتغیاءمن الابتغای وهو الطب یقال: بغیت الشیء وابتخیتہ وتبغیته: 
إذا طلبعه. وابعغیتعك الشيیء: جعلتك طالباً له. وفي روایة الأصیليی: ففابغیاہ ولاحمد: 
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(فابغیاناہء قوله: افتلقیاء. ویرویي: وفلشیاہ۔ ویروي: ہفلقیاء. قوله: ہہین مزادتین٤؛‏ المزاد 
بفتح المیم وتخفیف الزاي: الروای ویجمع علی مزاد ومزائد وسمیت موزادة لانھا,یزاد فیھا 
جلد آخر من غیرھا؛ ولھذا قیل: إنھا أکبر من القربةء وتسمی أیضاً السطیحة بفتح]]لسین 
وکسر الطاء۔ وقال ابن سیدہ: السطیحقة: المزادة العی ہین الادین قوبل اأحدھما بالآخر وفیٰ 
زالجامح): ھی إداوة تمحَذ من جلدینء وعي اکبر من القریة. قوله: وأو سطیحمینہ. شك من 
الراوي وقال بعضھم؛ شك من عوف قلت: تعییلہ بە من أین وفي روایة مسلم: وفاذا نحن 
بامرأۃ سادلة* أي: مدلیة رجلیھا بین مزادتین؟ قوله: وأمس) مو عند الحجازیین مبنی علی 
الکسر؛ ومعرب غیر منصرف للعدل والعلمیة عند العمیمیین: فعلی ھذا هو بضم السین. فإن 
قلت: ما موقعف من الإأعراب؟ قلت: مرفوع علی أنہ خبر المبتداً أآو هو قوله: وعھدي؛. قولە: 
ودھذہ الساعةہ؛ منصوب بالظرفیة وقال ابن مالك: أصله: فی مثل ھذہ الساعق فحذف 
المضاف وأقیم المضاف إليه مقامہ. 


قوله: دونفرناء وفي (المحکمم.: النفر والنفر والنفیر والنفور: ما دون العشرة: من 
الرجال؛ والجمع أنفارء وفي (الواعی) النفر ما بین الثلاثة إلی العشرۃء والعرب تقول: ھؤلاء 
نفرك؛ أُي: رعطك ورجالك الذین انت معھم وھؤلاء عشرة نفر أُي: عشرة رجالء: ولا 
یقولوت عشرون نفراً ولا ٹلائون نفراً تقول العرب: جاءنا في نفرہ ونفیرہ ونفرت کلھا ببعنی, 
سموا بذلك لأثھم إذا حزبھم أمر اجتمعوا ثم نفروا إلی عدوھم. وقال الخطابی: لا واحد لە. 
قوله: دخلروف؛؛ بضم الخاء جمع الخالف؛ أي: المسافر نحوۂ: شاھد وشھود ویقال: حی 
خلوف أي: غیب۔ وقال ابن عرفة: الحی خلوف اي: خرج الرجال وہبقیت النساء۔ وقال 
الخطابی: ھم الذین خرجوا للاأسفار وخلفوا النساء والاثقال وارتفاع: خلوفء علی أنه خبں 
وني روایة المستملی والحموي: هخلوف؛ء بالنصب۔ وقال الکرماني: أُي: کان نفرنا خلوفا۔ 
وقال بعضهھم منصوب علی الحال السادة مسد الخبر. قلت: ما الخبر ھنا حتی تسد الحال 
مسدہ؟ والأوجه ما قاله الکرمانی إنه منصوب بکان المقدر, قولە: والصابیء)) بالھمزة 
وبغیرھاء فالاأول: من: صباأً إذا خرج من دین إلی دین. والٹای: من: صبا یصبوء إذا مالء 
وسنوسع الکلام فیه عند تفسیر البخاري فی آخر ھذا الحدیٹ. 


قولہ؛ هتعدین؛ أي: تریدین من عنی یعنی: إذا قصد. قوله: ەقالا ھو الڈذڈي تعنین). 
فيه حسن الدب وجسن الشخلص:؛ اذ لو قالا؛ لا لفات المقصود: ولو قالا؛ لع لم یحسن 
ذلكء لأن فيه تقریر ذلك. قوله: وفاستنزلوھاء من الاستترالء وھو طلب النزولء وانھا ذکر فيه 
بلفظ الجحمع لأنہ کان مع عمرآان وعلي من تبعھما ممن بعینھما ویخدمھما. قولہ: زودعا 
النبيی ع1 فیه حذف تقدیرہ: فأئوا بھا الی النبی واحضروھا بین یدیهء ودعا النبی 
ماق فوله: (ففرغ) من العفریغ۔ وفي روایة الکشمیھنی: فاف مغ صن: الفراغ وزاد 
الطبراني والبیھقی: فڈٴغفمضمضص فی اناج وأعادہ 7۳ اأفواہ المزادتین٤؛‏ وبیذهہ الزیادة تظھر 
الحکمۃة فی ربط الأفواہ بعد فتحھاء وبھذا حصلت البرکة لا ستیلاط ریّہ المبارك للمای 
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والأفواہ جمع: فم؛ لن أصلە: فو فحذفوا: الواو؛ لاٹھا لا تحعمل العنوین ند الإفراد 
وعوضوا من: الھاء: میما۔ فإن قلت: لکل مزادة قم واحد فکیف جمع؟ قلت: ھذا من قبَیْلٰ قوله 
تعالی: فلفقد صخت قلوبکماچ زالتحرم: . قوله: ہوأوكأ؛ أي؛ شد وہو نعل ماض من: الیکا 
وھو: شد الوکائ وھو ما یشد بە راس القربة. ہوأطلق العزالی؛: أُي: فتحھاء وھو جمہ: العزلای 
بفتح العین وبالمد وهو فم المزادة الأسفل. قال الجوھري: العزالیء بکسر اللامء وإن شثت فتحت 
مثل الصحاري والصحاري؛ ویقال: العزلاء: منصب الماء من الروایة والقرہة. وني (الجامع): عزلاء 
القریة: مصب یجعل في أُحد یدیھا لیستفرغ منه ما فیھاء وانھا سمیت: عزالی السحاب؛ تشبیھاً بھا۔ 
وقال السفاقسی: رویناہ بالفتح وھو أفواہ المزادۃ السفلی. وقال الداودي: العزالی: الجوانب الخارجة 
لرجلي الزق الذي یرسل منٹھا الماء. وقال الداودي: لیس فی اکثر الروایات أُنھم فتحوا أفواہ 
المزادتین أو السطیحتین ولا أٹھم أطلقوا العزالی؛ وانھا شقوا المزادتین وھو معنی: صبوا منھما۔ قال: 
ٹم أعادہ فیھما ان کان ھو المحفوظ. 

قوله: داسقوا واستقواء کل منھما أمر فالأول من: السقی؛ والغانی من: الاستقاء, 
والفرق بیٹھما أُن السقي لغیرہ والاستقاء لنفسه۔ ویقال أیضأً: سقیته لتفسهہء وأسقیته لماشیتہ. 
قوله: ەوکان آخر ذلك ان اأعطی؛ یجوز في: اخس النصب والرفع اما النصب علی أنہ خبر: 
کانء مقدماأً علی اسمھاء وھو: أُن اأعطی: لان أُنء مصدریة تقدیرہ: وکان إعطاؤہ للرجل 
الذي أُصابته الجنابة آخر ذلك. ویروی: ذاك۔ وأما الرفع فظا وهو ان یکوت اسم: کان؛ 
ون اأعطیء خبرہء والأمران جائزان۔ وقال أبو البقاء: والول أُولی. قلت: وج الأولویڈ لکون: 
آحر مضافاً إلی المعرفةق فھو اُولی بالإاسمیة وعندي کلاھما سوای لآن: کلاء معرفة. قوله: 
والذي أصابته الجنابةہ؛ وو الرجل المعتزل المذ کور. قوله: هفأفرغہء بقطع الھمزۃ. قولہ: 
دوھي قائمةہ أي: المرأۃ المذ کورة قائمة تشاہد ذلكء وھی جملة إسمیة وقعت حالاً علی 
الأاصل. قولهہ: دوأم اللہ بوصل الھمزق وقال الجوھری: افخ اڑی اسم وضع للقسم ھکذا 
بضم المیم والنون وألفه الف الوصل عند الأکٹرین ولم یجيء فی الأأسماء: الف وصل 
مفتوحة غیرھاء وھو مرفوع بالابعدای وخبرہ محذوف: والتقدیر: ھن اللہ قسمی؛ وربا حذفوا 
منه النونء فقالوا: ایم اللہ. وقال أبو عبید: کانوا یحلفون ویقولون: بین اللہ لا أفعل فجمع 
الیمین علی أیمن ٹم کثٹر في کلامھم فحذفوا الٹون منہ؛ وألفه ألف قطعء وہو جمم۔ ونما 
طرحت الھمزۃ في الوصل لکثرة استعمالھم إیاھا. قلت: مت سی سی 
(تھذییع) سبع عشرةء وبلغ بھا غیرہ عشرین. قوله: دأقلعء بضم الھمزۃ من الاقلاعء یقال: أُقلع 
عن الأمر: إذا کف عنه. قوله: : داشد ملأق؛ بکسر بکسر المیم سو وسگون اللام بعدھا ھهمزہ 
مفتوحف وفي روایة للبیھقی: 7 منھا٤؛‏ معناہ: أنھم یظنون ان ما بی فیھا من الماءِ اکٹر 
ا کات ا قوله: (من بین عجوۃ:ءء العجوة: ٹمر من أجود التمر بالمدینةق وقال ابن الین: 
العجوۃ نوع من تر المدینة ُکبر من الصیحاني؛ وتسمی: اللین وھی من اُجود قر ایت 
قوله: (ودقیقة وسویقة؛ بفتح أولھما وفی روایة کریيِة بضم الدال مصغرأ, وقال الکرماني: 
دقیقة وسویقة رویا مکبرین ومصغرین. قوله: وحتی جمعوا لھا طعاماء وزادا أحمد فی 
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روایته: ٭کثیرأَٴ والطعام فی اللغة: ما یڑکل قاله الجوهري. وقال: ورما خض الطعام بالیں 
وفي حدیث أبي سمید: وکنا نخرج صدقة الفطر علی عہد رسول الله مت صاعا ,من طعام 
او صاعاً من شعیرہ. وقال بعضھم: فيه إطلاق لفظ الطعام علی غیر الحنطة والذرق خلافاً 
لمن أبی ذلك. قلت: ھذا القول منه یخالف قول اُھل اللغةق والمراد هھنا من الطعام غیر'ما 
ذکر من العجوق وهو اعم من اُن یکون حنطة أو شعیراً أو کعکاأ أو نحو ذلك. قوله: 
دفجعلوہ فی ثوب؛؛ ویروی: (فجعلوماہ: قال الکرمانی الضمیر فی: جعلوہ یرجع إلی 
الطعامء وفی: جعلوماء إلی الاأنواع المذکورۃ: قلت: لم یجعل الطعام وحدہ فی الثوب حتی 
یبرجع الضمیر إليه وحدہ؛ والصواب أن الضمیر فيه یرجع إلی کل واحد باعتبار المذ کور. 
قوله: دقال لھاءء ویروی: (قالوا لھاہء وعی روایة الاأصیلي؛ وفي روایة الإسماعیلي: وقال لھا 
رسول اللہ عَِكہ. ووجہ روایة الأصیلی أنھم قالوا لھا ذلك بأمرہ كلك. قولہ: ووحملوهاہ أي: 
الہزادۃ۔. قوله: ەوبین یدیھاہ ای' قدامھا. قوله: وتعلمین:؛ بفعح العاء والعین وتشدید اللام 
کذا ضبطه بعضھم ئثم قال: أُي إعلمي. قلت: لا حاجة إلی ھذا التعسف: وانما عو مفرد 
مخاطب مؤنٹ من باب: علم یعلم. 

قوله: ەما رزٹنا من ماك شیثأء بفتح الراء وکسر الزاي: أُي: ما نقصنا۔ قال الکرماني: 
وفی بعضھا یفتحھاء یعنی بفتح الزاي. قلت: الکسر هو الأشھر, یقال: ما رزأنہ ماله؛ وما رزئته - 
بالکسر - ماله أي: ما نقیصعة۔ وارتزاً الشيء انتقض. قوله: وأسقاناء؛ ویروي؛ هسقاناء. قوله: 
والعجب+؛ مرفوع بفعل مقدر تقدیرہ: حبسنی العجبء وھو الأمر الذي یتعجب منه لغرابته 
وكذلك العجیب والعجاب بالضم والتخفیف: والمجاب بالتشدید آکثر من وکذلك الاأعجوبة. 
ولا یجمع: عجب ولا عجیب. ویقال: جمع عجیب عجائب؛ مثل: تبیع وتبائع وأعاجیب: 

جمع اُعجوبة کأحادیث جمع اأحدوث وعجبت من کذا وتعجبت منە واستعجبتء کلھا بعنی. 
أمجبنی مذا الشیء لحَسیة وعجبت غیری تعجیبا والعجبء بضم العین وسکون الجیم: اسم 
من اأُعجب فلان ہٹفت قھو مسب برآیة رزتقتة, قوله: (من بین هذہ وھذہ تعني من بین 
السماء والأرض۔ قیل: کان المناسب ان یقول فی: بین بلفظة: في وأجیب بأن: من بیانیة مع 
جواز استعمال حروف الجر بعمهضا مکان بعض. قوله: ووقالت بأصہعھا أي: شارت بأصبعھاء 
وھو من إطلاق القول علی الفعلء وقد مر نظیر ھذا غیر مرۃ. قوله: دالسبابقِ یعنی المسبحة. 

قوله: هیغیرونہ بضم الیٰاء من الآغارۃ بالخیل فی الحرب؛ قولہه: والصرم* بکسر 
الصاد المھملة وھو أبیات من الناس مجتمعة والجمع: أصرام. وقال ابن سیدہ: الصرم 
الأبیات المجتمعة المنقطعة من الٹاس؛ والصرم أَیضاً الجماعة بین ذلكء والجمع أصرام 
وأصارم وصرمان: والأآخیرۃ عن سیبویه. قوله: هفقالت یرمھا لقومھا: ما اأری ان ھؤلاء: 
یدعونکم عمداّہ. عذہ روایة الأکٹرینە وفي روایة أبي ذر: ہما اُری اُن مؤلاء القوم٭. وقال 
ابن مالك وقع فی بعض النسخ: ہما أدري ان مؤلاء کلمة: اُری؛ بضم الھمزة ببعنی: اظن, 
ویفتحھا بیمعنی: اأعلم: وماء موصولة. قوله: (یدعرنکم؛ بفتح: الدالء أي یٹ رکونکم وألمعنی: : 


۷-۔ کتاب الثیمم/ باب )٦(‏ ۷ 


ظني أنھم یت رکونکم عمداً لاستعلافکم لا سھوأ مٹھم؛ وغففلة عنکم وقیل: ماء ؛نافیة 5 ان 
معنی لعل۔ وقیل: ما نافیة و: انء بالکسر؛ ومعناہ: لا أُعلم حالکم فی تخلقکم عن 
الإسلام مع أُنھم یدعونکم عمدا. قوله: ەفھل لکیہ أي: ربة. 


ذکر استہناط الأحکام مثہ: الأول: فی استحباب سلوك الادب مع الأکابر؛ کما فی 
فعل عمر رضي اللہ تعالی عنهء فی إیقاظ النبی كػلكّ. الٹانی: فيه إظھار التأسف لفوات أمر 
من اُمور الدین. الثالث: فيه لا حرج علی من تفوتہ صلاة لا بتقصیر منه لقولہ عئٹ: تل 
ضیںں۔ الرابع: فيه ان من اُجنب ولم یجد ماء فانه یٹتیمم لقوله کے دعلیکم بالصعید. 
الخامس: فيه أُن العالم إذا رأی أمراً مجملا یسأل فاعله عنه لیوضحہ فیوضح لە هو وجه 
الصواب. السادس: فیه استحباب الملاطفة والرفق في الإنکار علی احد فیما فعله. السابع: 
فیه التكحریض علی الصلاة بالجماعة. القاعن: فيه الإانکار علی ترك الشخص الصلاة بحضرة 
المصلین بغیر عذر, التاسع: فيه ان قضاء الفوائت واجب ولا یسقط بالتأخیر ویأئم بتأخیرہ 
بغیر عذر۔ العاشر: فیه ان من حلت بہ فتنة فی بلد فلیخرج عنه ولیھرب من الفتنة بدینے کما 
فعل الشارع بارتحالة عن بطن الوادي الذي تشاءم یە لأجل الشیطان. الحادي عشر: فہه ان 
من ذکر صلاته فائتة لە ان یأخذ ما یصلحه من وضوء وطھارة؛ وابتغاء بقعة تطمعن نفسه 
للصلاة علیھاء کما فعل الشارع بعد اُن ذکر الفائع فارتحل بعد الذکر: ٹم توضاً وتوضاً 
الناس, الغانی ععحشر: فيه استتحباب الاذان للفائتة. الغالث عشر: فيه جواز أُداء الفائعة 
بالجماعة. الرابع عمحشر: فيه طلب الماء للشرب والوضوء. الخامس عمشر: فيه أخذ الماء 
المملوك لغیرہ لضرورۃة العمطٰش بعوض۔ وفيه ان العمطشان یقدم علی الجنب عند صرف الماء 
إلی الناس۔ السادس عشر: فيه جواز المعاطاة فی الھبات والإباحات من غیر لفظ من 
الجانبین۔ السابع عشر: فيه تقدم مصلحة شرب الآدمي والحیوان علی غیرہ کمصلحۃة 
الطھارة بالماء. فإن قلت: قد وقع في روایة سلم بن زریر: فغیر انا لم نسق بعیرأ٭. قلت: ھذا 
محمول علی أن الإبل لم تکن محتاجة إٛذ ذاك إلی السقی. القامن عشر: فیه جواز الخلوۃ 
بالاأجنبیة عند امن الفتنة في حالة الضرورة الشرعیة. التاسع عحشر: فیه جواز استعمال أواني 
المش و کین ما لم یتین فیھا نجاسة. العشرون: فيه جواز أُخذ مال الناس عند الضرورة بٹمن 
إِن کان لە ثمنء کذا استدل بە بعضیم وفيه نظر۔ الحاديی والعشرون: فيه جواز اجتھاد 
الصحابة بحضرۃ النبي عَلَه وفیە خلاف مشھور وقد ذکرناہ عن قریب. القائی والعشرون: 
فیه جواز تأخیر الفائتة عن وقت ذکرھا إذا لم یکن عن تغافل أو استھانة وذلك من قوله: 
دارتحلواء بصیغة الأمر. فافھم. الٹالٹ والعشرون: فیه مراعاۃ ذمام الکافر والمحافظة به 
کما حفظ النبي كَلكه حدم المرأة في قومھا وبلادھاء فراعی في قومھا ذمامھا وإن کانت من 
صمینھے۔ الرابع والعشرون: فیه جواز الحلف من غیر الاستحلاف۔ الخامس والعشرون: 
فيه جواز الشکوی من الرعایا إلی الإمام عند حلول أمر شدید. السادس والعشرون: فیه 
استحباب التعریش للمسافر إذا غليه النوم. السابع والعمشرون: فيه مشروعیة قضاء الفائت 


)٦( تے کتاب الٹیمم/ باب‎ ۷ ٤*۸ 


الواجب وأُنه لا یسقط بالأخیں الٹامن والعشرون: فیەه جواز الأغیڈ للمحتاج بزضی المطلوب 
منەء وبغیر رضاء إ إِن تعین, عو والعشرون: فی و الدوم علی ط پت کنوم ُہحد مناقی 

روہ قية: سْ 7 7 حیٹ - ت وسقوا 7 الجنب عماسمعظ 
من العزاليء وبقیت المزادتان مملوعتان ببرکتہ وعظیم برھانہ عقك وکانوا أربعین نص علیھم 
في روایة سلم بن زریں وأنھم ملاوا کل قربة معھم. وقال القاضي عیاض: وظاھر ھذہ الروایة 
اُن جملة من حضر عذہ القصة کانوا أُربعین؛ ولا نعلم مخرجأً لرسول اللہ عٌلكم یخرج فی ھذا 
العدد فلعل الرکب الذین عجلھم بین یدیه لطلب الماء وأنھم وجدوا المرأ وأنھم اسقوا 
لرسول اللہ لگ قیل الداس وشربوا ٹم شرب الناس بعدھم۔ وفیە: ان جمیع ما أُخذوہ من الماء 
مما زادہ اللہ وأوجدہ وأنه لم یختلط فيه شيء من ماء تلك المرأة في الحقیقة وإن کان في 
انظاحر مختلطاء وھذا آبدع وأغرب فی المعجزة. وفیه: دلالة ان عمر رضی الله تعالی عنہ 

وفیه أسئلة: الأول: إن الاستیلاء علی الکفار بججردہ یبیح رق نسائھم وصبیانھم؛ وإذا 
کان كذلك فقد دخلت المرأة فی الرق باستیلائھم علیھاء وکیف وقع إطلاقھا وتزویدما؟ 
واجیب بأنھا أطلعت لمصلحہة الاستعلاف الذي جر دخول قومھا اأجمعین فی الڑسلام 
ویحتٹمل اُنھا کان لھا مان قبل ذُلك و کانت من قوم لھم عیلدہ. 

الثاني: کیف جوزوا التصرف حینلٍ في مالھا؟ وأجیب: بالنظر إلی کفرھاء او لضرورة 

الٹالث: إن النبي عَلّلّ تھی عن التشاؤم وھھنا ارتحل عن الوادي الذي تشاءم بە؟ 
واجیت: بأنہ رک کان یعلم حال ذلك الوادی ولم یکن غیرہ یعلم ہف فیکون خعاصا به: 
لٹ وأحعذ بعض العلمعاء بظاھر عا وقع من عليه السلام؛ من ر حیله من ذلك الوادی ان من 
انتبه من نوم عن صلاة فائتة فی سفر فإنه بتصحول عن موضعہ؛ وإن کان بوادِ فلیخرج عنہ 
وقیل: ا5 یلزم بذلك یھ بسن وقیل؛ ھو غعاص بالنبي کل کما ذ کرنا. 

ا ابو عبد الله صَباً غرع من دی إِلی غَمرو۔ وَقَالَ أبو الْعَاِيَةِ الصَّابِهِیںَ َرفَةٌ مِن أمُل 
الکتاب تَقْرَؤوت الژوڑ. 

ھذا إلی آخرہ روایة المستملی وحدہ؛ وأُیو عبد اللہ هو البخاري نفسہء وآراد یراد 
عذہ الإشارة إلی الفرق بین الصبائي سس فی ت الحدیٹ؛ زالصائی لھسرون ای الطائفة 

فيی قول الہ المذکورۃ الڈی قال لەه؛ تہ فھو من: 7 اخ الشیء ی یصہو: إِذا الہ 

جھو غیرمھمونں سر سو ہت بعسہوبت نہ خرچ من دین قریش إِلی 
المسلمین: الصباۂ؛ بغیر شمزةء جمح: صاب غیر مھموز: کقاض وقضاق: وغاز وغزاء وقد 


۷۔-۔۔ کتاب التیمم/ باب (۷) ھ 


یقال: صبا الرجل إذا عشق وھوی وقد یقال: صابیءِ بالھمز من: صبا یصبو بَغینِ ھمز وأما 
الصایئون الذین ذکرھم أیو العالیة فأصله من صباأً یصباأً صباأً وصبوعاً إذا خرج عن ذِین إلی 
آحر وھذہ الطائفة یسمون الصابعین: واختلف فی تفسیرہ فقال أبو العالیة: هم فرقة من آھل 
الکتاب یقرأون الزبورء وقد وصل ھذا التعلیق ابن أبيی حاتم من طریق الربیع بن اُنس عده) 
وعن مجاھد: لیسوا بیھود ولا نصاری ولا دین لھم ولا تڑوکل ذبائحھم ولا ہے نساڑھم 
وکذا روي عن الحسن وابن نجیح وقال این زید: الصابعوت أھل دین من الآدیان کانوا 
بالجزیرقء جزیرة الموصلء یقولون: لا إله إِلا الل ولیس لھم عمل ولا کتاب ولا نبي؛ ولم 
یؤمنوا بالنبی كَل. وعن الحسن قال: أخبر زیاد أن الصابعین یصلون إلی القبلة ویصلوت 
الخمسی۔ قال: فأراد اُن یضع عليھم الجزیة فآمحیر بعلہ أَْھم یعبدون الملائكکة. وعنح فتادہ وابی 
جعفر الرازي: عم قوم یعبدون الملائکة ویصلوت إلی القیلة ویقرأون الزبوں وفي الکتاب 
(الزا سی لابن الأنباري: ھم قوم من النصاری قولھم الین من قول النصاری قال اللہ تعالی: 
فان الذین آمنوا والذین مادوا والنصاری والصابئینٌ٭ [البقرۃ: ]٦٦‏ فیقال: الذین آمنوا.عم: 
المنافقونء اُظھروا الایمان وأضمروا الکفض والذین هادوا: الیھود المغیروت المبدلون: والنصاری 
المقیموت علی لکفر مما یصفون به٭ عیسی عليه الصلاة والسلامء من المحال۔ والصابئثون: 
الکفار أٔیضاً المفارقون للحق۔ ویقال: الذین آمنوا المؤمنون حقا والذین ھادوا الذین تابوا أو 
لم یغیرواء والنصاری: نصار عیسی عليه الصلاۃ والسلامء والصابئون الخارجون من الباطل لی 
الحقء من آمن بالل معناہ: من دام مٹھم علی الزیمان باللہ تعالی فله أآجرہ وفی کتاب 
الرشاطی: الصابی نسبة إلی: صابی بن عتوشلخ بن خنوخ بن برد بن مھلیل بن فتین بن یالش 
بن شیٹ بن آدمء عليه الصلاۃ والسلام. وقال أیو المعالی فی کتابه (المنتھی): عم جنس من 
اأمل الکعاب یزعمون أنھم من ولد صاب بن إدریس التبي عليه الصلاة والسلامء وقیل: 
نسبتھم إلی: الصابیء بن ماريء وکان في عصر إبراعیم عليه الصلاہ والسلام وقال النسمي 
الصابعمات کالکعتعبپٰاٹ فی حکم حل العقد والذکاة 

وشرحہ: أُن أہا حنیفة یشول: [إتھم یعتقدوت تبیاء ولھم کتابء فتحل مناکحة نساٹھ 
وتؤکل ذبائحھم. وقال آبو یوسف ومحمدۃ: ھم یعتقدون الکواکبء فلا تحل مناکحة نسائھم 
ولا تؤکل ذبائحھم۔ 

۷-_ ہاب إِذًا خافَ الجْتب على تَفْيِهِ المَرَضَنَ أَوَ الَوْتَ آؤ حَاف الَطش تیم 

أي: ھذا باب یذ کر فیه إذا خاف الجنب: الخ. وقد ذکر فیہ حکم ثلاث مسائل. 

الأآونئی: إذا خاف الجنب علی نفسه المرض یہباح لە الیمم مع وجود الما وھل 
یلحق بہ خوف الزیادۃ؟ فيه قولان للعلماء والشافعیء والأصح عندہ: نعم وبە قال مالك وأبو 
حنیفة والٹوريء وعن مالك روایة بالمنعء وقال عطاء والحسن البصری فی روایق: لا یستباح 


71 ۹۷ کتاب التیمم/ باب (۷) 


العیمم بالمرض أُصلاً وکرہه طاوسء وھا یجوز لە الٹیمم عند عدم الْعَاٌ وأما مع وجودہ 
فلاء وھو قول أَبي یوسف ومحمد ذکرہ ني (اخرضیحئي شح الوجیز): ما مرض 
یخاف منه زیادة العلة وبطء البرے فقد ذکروا فیه ثلاث طرق: اظھرھا ان فی جواز الٹیمم لە 
قولان: اُحدمما المنعء زمر تول اد 22-2 الجواز وھو قول الاصطخري وعیامة 
أصحاب وہو قول مالك وأبي حنیفة. وفي (الحلیقع): وهو الأصح. وإن کان مرض لا یلحقه 
باستعمال الماء ضرر کالصداع والحمی لا یجوز لە التیمم: وقال داود: یجوزن ویحکی ذلك 
عن مالكء وعنه أُنه لا یجوز. ولو خاف من استعمال الماء شیئاً فی المحلء قال أبو العیاس؛ 
لا یجوز لە العیمم علی مذھب الشافعی؛ وقال غیرہ إن کان الشین کأثر الجدري والجراحة 
لیس لھم التیممء وإن کان یشوہ من خلقه ویسود من وجھه کثیراً فيه قولان۔ والثاني من 
الطرق أنه: لا یجوز قطعأء والثالث: أنە یجوز قطعا. 

الثائیة: إذا خاف الجنب علی نفسه الموت یجوز لە العیمم بلا خلاف: وفی 
قاضیخان: الجنب الصحیح فی المصر إذا خاف الھلاك للبرد جاز لە التیممء وأما المسافر 
إذا خاف الھلاك من الاغتسال جاز لە العیمم بالاتفاقء وأما المحدث فی المصر فاختلفوا فيه 
علی قول أبی حنیفة فجوزہ شیخ الإسلام ولم یجوزہ الحلواني 

الٹالثة: أنە إذا خاف علی نفسه العطش یجوز لە الیمم وکذا عندنا إذا خاف علی 
رفیقه أو علی حیوان معه نحو دابته وکلبە وسنورہ وطیرہ. وفی (شرح الوجیز): لو خاف علی 
نفسه أُو ماله من سبع أُو سارق فله العیممء ولو احتاج إلی الماء لعطش فی الحال أو توقعه 
فی المآلء أو لعطش رفیقه أو لمطش حیوان محترم جاز لە التیمم۔ وفي (المغني) لابن قدامة؛ 
او کان الماء عند جمع فساق فخافت المرأة علی نفسھا الزنا جاز لھا الٹیمم. 

قوله: وأو خاف العطشء غیر مقتصر علی الجنب الذي یخاف العطش, بل الجنب 
والمحدث فيه سواء. 


وجه المناسبة بین ھذا الباب والذي قبلە والذي بعدہ ظاھرء لن مذہ الابواب کلھا نی 
حکم التیمم. 

یذ کر ان تھمرّو بن العاص أ٘جتَبَ في لَيِلة بارِدَة جا وَتّلا ٭َوَلا تَمُتُلُوا أنْفُمَکم ِن 
الله کان پک زجیماگچ زالنساء: ۲۹] مد کر للبی عَله مَلم بُعتفہ 


عمرو بن العاص القریشي السھمي أیو عبد اللہ: نہ یی چو سر 
الفتح مسلما وھو من زھاد قریشء ولاہ البي کل علی عمان ولم یزل علیھا حعی قبض 
النبی عَِك روي لہ سبعة وثلائون حدیثاء للبخاري ثلائۃق مات ببصر عاملاً علیھا سنة ثلاث 
وأربعین علی المشھور یوم الفطر صلی عليه ابنه عبد اللہ ثم صلی العید بالناس۔ قوله: 
(ویڈ کرہ؛ تعلیق بصیغة التمریض؛ ووصلە أبو داود وقال: حدّثنا ابن المثنیء قال: حذدثنا وھب 
بن جریں قال: حدّثنا أبیء قال: سمعت یحبی بن أیوب یحدث عن یزید بن أَبي حبیب عن 


۷-۔ کتاب التیمم/ باب (۷) ھ 


عمرات بن أُبي انس عن عبد الرحمن بن جبیر عن عمرو بن العاص؛ قال: فاحتلخي ئٔی لیلة 
باردة فی غزوۃ ذات السلاسلء فأُشفقت إن اغختسلت أن أُھلكء فٹیممت ٹم صلیت باحیٹاي 
الصبح؛ فذ کروا ذلك للنبی ِء فقال: یا عمرو صلیت بأصحابك وأنت جنب؟ فأخبرقہ 
بالذي منعني من الاغتسالء وقلت: انی سمعت اللہ تعالی یقول: ولا تقتلوا أنفسکم ان اللہ 
کان بکم رحیما٭ [النساء: ۲۹] فضحك نبي الله عليه الصلاة والسلامء ولم یقل شیئأء. 
ورواہ الحاکم أیضاً۔ قوله: وفی غزوۃ ذات السلاسل؛ء وھي وراء وادي القریء بیٹھا وبین 
المدینة عشرة أیام. وقیل: سمیت بھا لنھا بأرض جفام یقال لە السلسلء وکائت فی جمادي 
الأوئی سنة ثمان من الھجرۃ. قوله: ہفاشفقت: أي: خفت. قوله: ٭فلم یعنفه؛ أَي: لم یعنفه 
النبي عإِلّكَ یعنی لم یتکر عليه کذا لم یعنفه بالضمیر في روایة الکشمیهتيء وفي روابة 
غیرہ: ففلم یعنف)ء بدون الضمیر حذف للعلم بهف وعدم تعنیفه إیاہ دلیل الجواز والتقریر وبە 
علم عدم إعادةۃ الصلاةۃ العی صلاھا بالٹیمم فی مذہ الحال وھو حجة علی من يأمرہ 
بالاعادۃء ودل أأیضا علی جواز التیمم لمن یتوقع من استعمال الماء الھلاك سواء کان للبرد 
او لیر وسواے کان قيی السفر أُو فی الحضرء وسواء کان تسا أُو 0)0 وفيه دلالة علی 
جواز الاجتھاد فی عصرہ ون 

٥/۷‏ ۔۔۔ حدَثنا ؛ بشُز بئ حالد قال عدَتَتا مد هُو غَنْدَرٌ عَنْ غُعبَة عَنْ سُلَیْعَان 
عق أبي وائل قال قالَ ثو شوشی اتید الله بن مشغود ِا لم بج العَاء لا يُصَلَی۔ قال عَبد الله 
لو زششث لَهُع في مَدّا کات إًِا ود أَعدُمُع البرد قال مَکذًا بی تیم وَضلَی قال قُلّت 
َأَيْنَ قَزل گار لِمُعر قال إِتٔی لم أُرَ غُمَر فَيم يقولِ عَگار۔ (انظر الحدیث ۳۳۸ ۔ واُطرافه]. 


بقة الحدیث للترجمة فی فولهھ: (یعنی تیمم وصلی٤‏ . 

ذکر رجاله وھم سبعة. الأول: بشر بن خالد سی أبو محمد الفرائضی:؛ مات 
سنة ٹلاٹ وخمسین ومائتین۔ الثاىي: مسحمل بن سے جعفر البصري الملقب بغندرء بضم الین 
الہمعجمة وسکون النوت وفتح الدال علی الاُشھر۔ الثالٹ: شعيیة بن الحجاج. الرابع: سلیمان 
المشھور بالاأعمش. الخامس: أبو وائل شقیق بن سلمة. السادس: ابو موسی الاشعري؛ عبد 
مواضح. وقية: العول۔ وقولہ: هو عندں لیس ھی روایة الاصیلي. قوله: اعن شعبةء؛ وی 
روایة الاأصیلي: احدّثنا شعیةہ۔ وفیه: ان قوله؛ هو غندرء من عند البخاري ولیس هو من لفظ 
یف وئہ؛ آن الاعسل کر جالمه وقھرہ بلقیف وقلت؟ روایة یذ کر "یا کذا سلیعاڈ 
یجردا: ۹فيه: محاورة صحابیمن جلیلن۔ 

ذکر معناہ: قوله: هإذا لم یجد الماء٭ هذا علی سبیل الاستفھامء والسؤال من أبي 


الم یجدہ بصیفة الغائب؛ وكکذلك: ہلا یصلیء بصیغة الغائب وهي روایة کریة. وفی 
روایة غیرھا بصیغة الخطاب في الموضعین, فأبو موسی یخاطب عبد اللہ وکذا فی روایة 
الاسماعیلي ما یدل علی ھذاء ولفظه: وفقال عبد اللہ: نعم إذا لم أجد الماء شھراً ل٦اصلي؛.‏ 
قولہ: دلو رخصت:: أي: قال عبد اللہ لأبي موسی: لو رخصت لھم فی ھذاء أي: في جواز 
العیمم للجنب إذا وجد أحدھم البرد وفي روایة الحموي: وإذا وجد أحد کم البردہ. قولہ: 
دقال ھکذاہ نیه إطلاق القول علی القعلء ثم فسرہ بقوله: یعني ٹیمم وصلیء وھو مقول 
قول ابی موسی. قوله: ەقال: قلتء أَي: قال آبو موسی: قلت لعبد اللہ: فأین قول عمار بن 
یاسر لعمر بن الخطاب؟ وھو قوله: کنا فی سفر فأأجنبت فتمعکت فی التراب فذکرت 
لرسول الل کل فقال: یکفیك الوجه والکفین؟ قولہ: ەقالء أی: قال ابن مسعود: إنی لم 
ار عمر بن الخطاب قنع بقول :عمار بن یاس واتھا لم یقتع عمر بقوله لہ کان حاضراً معہ 
في تلك السفرق ولم یتذد کر القصة فارتاب في ذلك ولم یقنع بقوله وهذا وقع مکذا 
مختصراً في روایة شعبة وبأتي الن في روایة عمر بن حفص: ثم في روایة أبي معاویة انم 
وأکمل. 

۷ ۔۔ حدثنا مم بى عَقص قال عَدّتّتا ۳- قال حدثنا الأَمَش زال نت 
ہے سس مو و سے مہ سے مشش 
الوععي إِذّا تب فَلم یڈ عَاء کحیت بَصتغ کَقَال عبڈ اللہ لا مصَلّي ء عقّی یَجد العَاء فکَقَال أبُو 
وسی فُكَيِفَ تضتم پقَوْلِ عَمّار چین قال شیج مکل کان فی تال ائم تر غمر تع بن 


-[ 


بذَلِكَ َال و ُوتی قٌدغتا ِئ قڑلِ عَکارِ یت تشتغ بهَدہ الاَة ما دڑی یڈ ال ما َ کت 


سے ہی نہ إِذًا بَرَة عَلّی اأعیمع العاۂ ان َدَعَة وتتیمع مَفُلےُ 
لِشَقِیق فَإها کرۃ عبد اللِّ يِھَدٌا قال تَمم. (انظر الحدیث ۳۳۸ ۔ وأٗطرافه]۔ 

وھذا وےمب حر سس سس ہو ہس رہ 
سلیمان الأحمش: ہ وقی روایة أىي ذر وأبي الوقت: حدُثتا الأعمش؛ ء وفيه فائدة تصریع سماع 
الأحعمش من شقیق. قوله: دأرأیت: أي: آغیرتی قوله: دیا با عبد الرحمن؛ اُصلەہ: یا با عبد 
الرحمنء فحذفت آلھمزة فيه تخفیفا وأبو عبد الرحمن: کنیة عبد اللہ بن مسعود, قوله: ہإذا 
اُجنب؛ ای: الرجل: وفلم یجد الماءہ ویروی: وإذا اجنبت فلم تجد)۔ بتاء الخطاب فیھما۔ 
قوله: ہ(کیف یصنع؟؟؛ بیاء الغیبة أي: کیف یصعع الرجل؟ وعلی روایة الخطابی: ہ٭ کیف 
تصنح؟) بتاء الخطاب ایض والروایة بالغیبة شھر وأوجە بدلیل قوله: ٭فقال عبد الل لا 
یصلی: أي: لا یصلی الرجل الذي لا یجد الماء حعی یجدہ أي: إلی ان یجد الماء. قوله: 
اکان یکفیلكۓ: أي: مسح الوجه والکفین, قوله: وفدعنا من قول عمارہ أي: أترکناء وکلمة: 
دع أُمر من: یدع وأمات العرب ماضيه والمعنی: إقطع نظرك عن قول عمارہ فما تقول فیما 
ورد فی القرآن؟ هو قولە تعالی: طلفلم تجدوا ماء فٹیسموا صعیداہچ (النساء: ٤٦ء‏ والمائدة: 
]٦‏ وھو معنی قوله: ہکیف تصدع بھذہ الایةء وھی قوله تعالی: طلفلم تجدوائچ زالنساء: ٦٤‏ 


والمائدة: ٦‏ الاأیة۔ قوله: وفما دری عبد اللہ ما یقولە أی: فلم یعرف عبد الله و یقول في 
توجیه الاأیة علی وفق فتواہء ولعل المجلس ما کان یقتعضي تطویل المناظرق والاً فكان لعبد 
اللہ اُن یقول: المراد من الملامسة فی الایة تلاقی البشرتین فیما دون الجماعء وجعل الٹیلمٔم 
لسن ار شون فقط فلا یدل علی جواز التیمم للجب۔ قوله: وقفی ھذاف أي: فی الٹیمم 
للجنب۔ قوله: دلأ وك أي: قرب وأسرع وھذا رد علی من زعم نہ لا یجيء من باب: 
یوشّك أوشك عاضیا ولا یستعمل الا مضارعأً. قوله: دإذا بردہ بفعمح الباء والرای وقال 
الجوھري۔ بضم الراى والمشھور الفعح وقال الکرماني: فان قلت: عا وجہ الملازمة بین 
الرخصة فی تیسم الجنب وتیسم المتبرد حعی صح أن یقال: لو رخصنا لھم فی ذلك لکان 
إذا وجد اُحدھم البرد تیمم؟ قلت: الجھة الجامعة بیٹھما اشتراکھما فی عدم القدرة علی 
استعمال الما لن عدم القدرۃ إما بفقد الما وإما بتعذر الاستعمال. قوله: وفقلت٠‏ أي: قال 
الأعمش: قلت لشقیق. قوله: دلھذاہ أي: لأجل مذا المعنیء وھو احتمال ان یتیمم المتبرد 
وقال الکرمانی: فان قلت: الواو لا تدخل بین القول٠‏ وعقول فلم قال: وإغا تکرہ قلت: ھو 
عطف علی سائر مقولاته المقدرة اي قلت؛ کذا وکذا أٔیضا. انتھی. قلت: کأنه اعتمد علی 
نسخة فیھاء واھا یواو العطفء والنسخ المشھورۃ: فا بالفاء۔ 


ذکر ما فيه من الفوائد: الأولی: فيه جواز الماظرق وقال الخطابی: هذہ مناظرق 
والظاہر مٹھما یيأتي علی إھمال حکم الّی وأي عذر لمن ترك العمل ما في عذہ الاّیة من _ 
أجل ان بعض التاس عساہ ان یستعملھا علی وجھھاء وفي غیر جنسھا۔ وما الوجه فیما 
سے الیدصیة اف سی تطال مہ تع با نید سے امفاظ الفاتت مس عر 
مخاطب بھا ومأمور یإقامتھا؟ وأجیب: عن ھذا بأن عبد اللہ لم یذھب بھذا المذھب الذي 
ظنه هذا القائل واما کان یتاول الملامسة المذکورة فی الایة علی غیر معنی الجماعء إذ لو 
راد الجماع لکان فيه مخالفة الایة صریح وذلك مما لا یجوز من مثله فی علمه وفھمه 


وفمّهة. 


القانیة: فیه ان رأي عمر وعبد اللہ رضی اللہ عنھما انتقاض الطھارۃ بملامسة البشرتین _ 
وان الجتب لا یعیمم لقوله تعالی: ف٭ڑوإن کنتم جنباً فاطھروائچ٭ (المائدة: .٦‏ القالقة: قال ابن 
بطال: فيه جواز العیمم للخائف من البرد. قلت: یجوز العیمم للجنب المقیم إِذا خحاف البرد . 
عند أَبي حنیفة خلافاً لصاحبیة. الرابعة: فیه جواز الانتقال فی المحاجة من دلیل إلی دلیل 
آخر یا فیه الخلاف إلی ما عليه الاتفاقء وذلك جائز للعتناظرین عند تعجیل القطع۔ والإفحام _ 
للخصم کما في محاجة إبراہیم کل ومرود عليه اللعنةہ الا تری أُن إبراھیم كإل لما قال: 
ظربي الٰذي بحیي وی می ت کچ (البقرة: ]٥٥۸‏ وقال نمرود: فڑانا احیی وأمیت ک4 [البمرة: ]٥٠٦۸‏ ٰ 
لم یحتج إلی ان یوقفہ علی کیفیة إحیائہ وإماتتہ؟ بل انتقل إلی قولہ: فان اللہ يأتی بالشمس 
من المشرق فأت بھا من المخرب 4 [البقرة: ]٦٦۸‏ فأفحم غرود عندہ ذلك. ۱ ۱ 


)۸( ۷ے کتاب التیعم/ باب‎ ْ ۵٤ 


۸ - باب الكََكُم حَۂبَةً 

أي: ھذا باب یقال فیە: العیمم ضریةء وقال الکرمانی: باب العیسم ضربلاظلنصب 
وفی بعضھا بالرفع قلت: لم یبین وجه ذلك. قلت: روایة الکشمیھئي: باب بلا تنوین بل 
بالاضافة إلی التیمم وضربة منصوب علی الحالء والتقدیر: هذا باب في بیان صفة التیمم 
حال کونە ضریبة واحدة وقد ذکرنا اُن فی صفة الیمم أقوالاأً ون روایةۂ ضریة واحدق من 
روایة: ضربتین عند البخاري؛ فلذلك بوب عليه وروایة الاکٹرین: باب منون علی ة خی 
مبتداً محذوف)ء وقولہ؛ والٹیمم ضربةذ بالرفع لأزہ خبں والٹیمم عبتدأ۔ 

۷/۳ -۔ حذثنا مَُحمْد بن سَلام قال ا شبرتا أبُو مُعاوِیَة عَن الأمعَش عَن شَقَیق 
قال شُلث جالساً مع عبد اللہ وَأَبي موی الأشْعَرِئ َال لد و موشی لؤ أّ رجا اجتَبَ جتَبَ فَلم بجی 
المَاء شَهَراً أمَا كانَ یَتَيمُمُ مغ وَبُصلى ةَ فکيف فَكَيف تَضْتَفونَ بِهَذہ الامَة فی شورة العَائدَة فمَلَمَ تُجِدُواماء 
یوا ضویداً وبا4 مَقَال عَبد الله لو رُحَصَ لَهُع ني عَذا ل٦‏ مَکو إًِا برَۃ عَلَيِهغ العام أنْ 
کی َکیشغوا الصٌّعید ثُلَّتُ وَا رمع خَذَا لِذَا قال نم فقال ابو موی أَلَم تحمَم غ قزل عَمار لِمُعَر بَعَتّبي 
رسول الل ع فی حاجة فأختث قَلع أجد الَاء تَتموِعت في الس ید کُما َو اتا قد کرٹ 
ذَيك لبج عَلله غقّال إِٹھا کان يَکكفيكَ أن تضتعغ مَکدا قَضْربَ بِکَفُه صَوِتةً عَلّی الأرضِ تُم 
قَضّھا م سخ بھما ظَھُر کفّ پشبالہ أڑ ظُھُر شِمالہ يكفَه ثُمغ تمع پھما وَجُھۂ فقال عَبدُ 
الله آَلم تر کر لم يیَقْتم بِقَوِْ عَمارِ رضی اللہ عنھما. (انظر الحدیث ۳۳۸ وأطرافہ]. 

ہذہ طریقة أآخری؛ وھي آتم من الطریقتین المذکورین؛ عن محمد بن سلامء وفي 
روایة الأأصیلی: هو محمد بن سلام بتخفیف اللام - البیکندي عن أبي معاویة الضریر محمد 

بن خازم - بالمعجمتین - عن سلیمان الأعمش عن شقیق بن سلمةء وھو آبو وائل المذ کور 

ي الاب السابق فی الطریقة الأولی وھی روایة بشر بن خالد. قوله: وأجنب؛ أي: إذا صار 
جببا. قوله: وَأما کان یتیمم؟٥‏ والھمزة فيه فی روایة کریِة والأصیليء وفی روایة مسلم: 
دکیف تصنع بالصلاۃ؟ قال عبد الله: لا یعیمم وإن لم یجد الماء شھراہ ونحوہ لأبي داود. 
وقال: فقال أبو موسی: فکیف تصنعون بھذہ الایةہ؟ ٹم الھمزۃ فیه ما مقحمة وإما للتقریرں و 
ماء نافیة علی أُصلھاء وعلی العقدیرین الاولین وقع جوابا: للو إما علی تقدیر الاقحام فإن 
وجودہ کعدمہ وأما علی تقدیر التقریر؛ فإنه لم یبق علی معنی الاستفھام الذي هو المائع من 
وقوعہ جزاء للشرط والقول مقدر قبل لو۔ وحاصله یقولون: لو أجنب رجل ما تیممء کیف 
تصنعون؟ وعلی التقدیر الثالٹ: وقع جواباأً: بتقدیر القول أي: لو أجنب رجل یقال في حقہ: 
ما یعیمم ویحتمل اُن یکون جواب: لوء هو: فکیف تصنعون؟. 

قوله: فی سورة المائدةءء وفی روایة الکشمیھئي: وفکیف تصنعون بھذہ الایة في 
سورة المائدۃ؟ء ولیس فی روایة الأصیلي لفظ: الڈیةت وقوله: ەفلم تجدواہء هو بیان للمراد 
من الایةق ووقع في روایة الأصلي: فان لم تجدوا؛ وھو مغایر للعلاوۃ. وقیل: إنه کان 
كذلك فی روایة أبي ذر ثم أصلحھا علی وفق الایة وانھا عین سورة المائدة لکونھا أظھر في 


مشروعیة ثیمم الجنب من أآیة النساءء لتقدم حکم الوضوعء فی المائدة وقال الخطابی وغیرة: 
فیه دلیل علی عبد اللہ کان یری ان المراد بالملامسة الجماع فلہذا لم یدفع ذلیل أبي 
موسی وإلا لکان یقول لە: المراد من الملامسة التقاء البشرتین فیما دوٹن الجماع وجمعل 
العیمم بدلاً من الوضوء لا یسعلزم ان یکون بدلاّ من الغسل. قلت: لو أُراد بالملامسة الجماغ 
لکان مخالفة للڈیة صریحاء وانما تأولھا علی معنی غیر الجماع؛ کما ذ کرنا عن قریب. قولہ: 
دن یٹتیمموا الصعیدء آی: ان یقصدوہ ویروی: وأن یتیمموا بالصعیدہ. قوله: وقلت)؛ هو 
مقول شقیقء کذا قاله الکرمانی. قلت: لیس کذلكء بل القائل ذلك هو الأعمشء والمقول لە 
هو شقیقی؛ کما صرح بذلك فی روایة مرو بن حقص التی خصضت قبل طلہ۔ قوله: دھذاءأي: 
تیمم الجتب۔ قوله: ھ٭لٰذاہ أي: لاجل ٹیمم صاحب البرد۔ قوله: ٭کما تمرغ الدابةہ بالتشدید 
وضم الغین المعجمة وأصلە: تعمرغ بالتائین فحذفت إحداھما للعخفیف,؛ کما فی قوله 
تعالی: نار تلظ یکچ ٦ائلیل: ]۱١‏ أُصله: تتلظی. قوله: ٭بکفه ضربة ویروی: وبکفیه. 

وقال الکرمائی: اعلم أن ہذہ الکیفیة مشکلة من جھات: أُولاً: مما ثبت من الطریق 
الآخر أنه ضربتانء وقال النووي: الأصح المنصوص ضربتان: وثٹانیا: من جهھة الاکتفاء سح 
ظھر کف وا حدۃء وبالاتفاق مسح کل ظھري الكکفین۔ واجب؛ ولم یجوز اُحد الاجتزاء 
یأاحدھما۔ وثالثا: من حیث إن الکف إِذا استعمل ترابه فی ظھر الشمال کیف مسح بہ الوجہ 
وھو صار مستعملا۔ ورابعا: من جھة آنه لم یمسح الذارعین۔ وحامسا: من عدم مراعاة الترتیب 
وتقدم الکف علی الوجه انتھی. 

قلت: عذہ خمسة إشکالات أوردھا۔ ٹم تکلف فی الجواب عنھاء ٹم قال فی آخحرہ: 
ھا غایة وسعنا فی تشریرہ ولعل جیںں غیر نا یر لے اُقول: وباللہ التوفیی؛ ملخص جواب 
عن الڈول بالمنع بنا لی" نسلم اُن ھذا الثیمم کان بضریة واحدۃ. قلت؛: منعه ممنوع لأآنه کان 
بضربة واحدق لأنه صرح فیه بأن: الضربة الواحدة کافیة فیحمل ھذا علی الجوازہ وما ورد 
من الزیادة علیھا علی الکمال. وقوله: وقال النووي: الأصح المنصوص ضربتان اعتراض علی 
الہدیٹ بالمذضبء وھو غیر صحیح۔ واجاب عن الثانيی: 7 ا بل من تقدیر: نم ضر اب 
ضربة أآخری ومسح بھا یدیه۔ قلت: لا یحتاج إلی ھذا العقدیر لن اأصل القرض یقوم بضربة 
واحدةء کما فی الوضوء علی ان مذھب جعھور العلماء الاکتفاء بضربة واحدق کذا ذکرہ 
ابن المنڈرء واختعارہ هو ایض والبخاری اشا فلذلك بہبورب عليه. واجاب عو النائلٹ: ما ا 
طائل تحتہ والجواب السدید ملخصاً: أُن التراب لا یأخذ حکم الاستعمالء وھذا الحکم في 
الماء دون التراب. وأجاب عن الرابع: بنع إیجاب مسح الذراعین؛ واکد ذلك بقوله: ولھذا 
قالوا مسح الکفین أصح فی الروایآ ومسح الذارعین أشبه بالأصول. قلت: فعلی مذا 
الاشکال الرابع غیر وارد من الاأول۔ وأجاب عن الخامس: نع إیجاب الٹرتیب کما هو 
مذھب الحَنعَِية. قلت: ھذہ استععائه برأي مرن ھو پخالف رأیه, 


قوله: ہوثم مسح بھا ظھر کفه:ء ویروی: ۸مسح بھماء۔ قوله: ہأو ظھر شماله بکفەہ 


اج ٰ ۷ے کتاب التیمم/ باب (۸) 


کذا هو بالشك فی جمیع الروایات إِلاّ في روایة أبي داود فانہ رواہ الا من طریق أبي 
معاوی کما رواہ البخاري ولفظه؛ فقال: و[ما یكکفیيك ان تصنع ھکذاء وضرت بیدیه علی 
الأرض فتنفضھما ٹم ضرب بشماله علی مِینە وبیمینە علی شماله علی الکفین ٹم مسح 
وجھهہ. انتھی. وھذا یحرر روایة غیرہء لن الحدیث واحد, واخعلاف الأألفاظ باخٹلاف 
الروای وفيه دلیل صریح علی ان العیمم ضربة واحدة للوجه والکفین جمیعا ولکن العامة 
اُجابوا عن ھذا: إن هذا الضرب المذ کور کان للتعلیم ولیس المراد بە بیان جمیع ما یبحصل 
یه العیمم؛ لان اللہ تعالی وجب غسل الیدین إلی المرفقین في الوضوء في أُول الاّیة ثم قال 
فی الٹیمم طلفامسحوا بوجوعکم وأیدیکم٭ (النساء: ٤٦ء‏ والمائدة: ]٦‏ والظاھر ان الید 
المطلقة عنا ھی المقیدة فی الوضوء. فافھم. 
قوله: وفقال عبد اللہ: ویروی: قال عبد اللہ بدون: الفاء. قوله: دألم تر عمر؟) وفی 
روایة الأصیلي وکریمڈ: وأئلم تر؟) ہزیادۃ الفای فيه. قوله: لم یقنع بقول عمارء ووجه عدم 
قداعته بقول عمار هو أئه کان معه فی تلك الفضیق ولم یذ کر عمر ذلك أُصلا ولہذا قال 
لعما فیما رواہ مسلم عن عبد الرحمن بن اُبزی: (اتق اللہ یا عمار فیما ترویه وتثبت فيه فلعلك 
نسیت آأو اشتبه علیك؛ فانی کنت تع ولا اذ کر فا می متاف ومعنی قول عمار؛ إنی ایت 
المصلحة فی الإمساك عن التحدیث بە راجحة علی التحدیث وافقتك وامسکٹ: فاني قد بأختہ 
ولم یبق علي حرج؛ فقال لە عمر رضي اللہ تعالی عدە: إنا نوليیك ما تولیت. أي: لا یلزم من 
و کے سی ہپ سے تر؛ سبے یٹ ۱ 
ٰ و شیپ سی وہہ َأبي موی فَقّال ابو سی الم 
سے سا ے سی تعتیي أُنا وأنت فَأَجَتبثُ ََمَگکٹ بالصٌھیدِ قٌأنچا 
رسول اللہ گل ذَأَحزنَاء فقّال ما کان َكفَيكَ مَکذا وَکَسَع وَجْھَه وَکَفَيهِ وَاجدۃ؟. 


یعلیء بفتح الیاء آخحر الحروف وسکوت العین المھملة وفتح اللام: ابن عبید آبو یوسف 
الطنافسی الحنفي الکوفيی؛ مات سنة تسع ومائتین۔ قال الکرمانی: هذا إما داخل تحت إسناد 
محمد بن سلامء واإما تعلیق من البخاري مع احتمال سماع البخاريی نت لان اُدرك عصرہ۔ 
قلت: ھذا تعلیق وصله ید في (مسندہ) ووصلہ الإسماعیلی عن این زیدان: حدّثنا اُحمد 
ابن:حازم حتّثنا یعلی حدَّثنا الأعحمش فذ کرہ. قوله: وإن رسول الل؛ء ویروی: و إن النبي عليه 
الصلاۃ والسلامہ۔ قوله: ہبعشی آأنا وأنتہ۔ قیل: کان القیاس بعثتي إیاي وإیاكء لأن: أُناء 
ضمیر مرفوع فکیف وقع تأکیداً للضمیر المنصوب؟ والمعطوف في حکم المعطوف عليه؟ 
وأجیب: بأن الضمائر یقام بعضھا مقام البعض؛ وتجري بیٹھما المتاوبة۔ قوله: دھکذا؛؛ وفي 
روایة الکشمیھنی: وھذاء. قولہ: دواحدة؛ یعنی ضربة واحدق؛ وھذا التعقدیر هو المناسب 
لغرض الیخاري لأُنه ترجم الباب بقوله: باب الٹیمم ضربةقء ویحتمل أُن یقدر مسحة واحدة 
وھو الظاھر من اللفظ. قال الکرماني: فیکون الەیمم بالضربعین, قلت: لا یدل شیء ھھنا علی 
ذلكء ثم سأل؛ اذا حملته علی الضربة واستعمل فی الوجه فکیف مسح بە الکفین؟ واجاب: 


۷-۔۔ کتاب التیمم/ باب (۹) یف 
بن السؤوال ساقط اط مذھب من قال: التراب لا بصیر مستعملا وأما علی ملاھگیا فوجھہ أنه 

سح الوجه یکف واحدة ثم ینغض بعض الغبار في الکف الغیر المستعملة إلی آلأنخری؛ أو 
۰ إحداھما بالآعری ٹم یمۓسح الیدین بھما۔ قلت: ھذا الذي ذکرہ وجعله مذھباً لا یثھم 
من ھذا الحدیث. 

۹ - باب 

وقع ھکذا یاب مجرداً عن الترجمة في روایة الاکٹرین؛ ولیس ہوجود أصلاً في روایة 
الأصیليء فعلی روایته یکون الحدیث الذي فيه داخلاً فی الترجمة الماضیة فعلی قول 
الاکٹرین یکون: بابء بنزلة؛ فصلء ولا یکون معربأء لأن الڑعراب یکون بالعقد والٹ مکیب. 

۳٣٤/٤‏ ۔۔ حذڈثنا عَبدانُ قال أَشْبَنًا عَعدُ الله قال أشینا وف عَن اي زجاع قال 

حڈثنا عِمرَان بن حَصَينٍ الخزاعیخ رسول اللہ گل رای زجلاً مغترلاً لم ُصَل في القزم 

مال یا فان مَا عمَنعَكَ ن تُصَلي ۂ في القُؤم فَقَال یا زسول الله أضَائثیي جَِتابَةٌ ولا ماءَ قال 
عَلَيكٰ بالصعید فَإنهُ يَكفیكَ. (انظر الحدیث ٥٣٣‏ وأطرافه). 

عبدات بفتح العین المھملة وسکوٹ الباء الموحدة. وعبد اللہ ھو ابن المبارك وعوف 
هو ابن الأعرابیء وأٗبو رجاء العطاردي واسمه عمرات بن ملحان والکل تقدموا. 

ومن لطائف ھذا الاسناد ان فیە: الححدیث بصیغة الجمع فی موضعین, والإحبار 
کثلك فی الموضعین. وفیه: العنعنة فی موضع واحد. 

وھذڈا الحدیٹ مختصر من الحدیث الطویل الذي مضی فی: باب الصعید الطیب. فإن 
قلت: عذا لا یطابق الترجمة لأنه لیس فیه التصریح بکون الضرب فی العیسم مرة واحدة. 
قلت: إن کان لفظ: باب؛ موجوداً علی راس الحدیث فلا یحتاج إلی الجواب لأنه حیعذِ لا 
اختصاص لە بذلك؛ بل للإشارة إلی ان الصعید کا للجنب وغیرہہ وإن کان غیر موجود 
فجوابە أنه أ٘طلق ولم یقید بضربة ولا ضربتین, وأقله یکون مرۃ واحدق قیدخل فی الترجمة۔. 
فافھمء فانه دقیق. 


۸ - کِتابْ الصّلاۃ 

أي: هذا کتاب فی بیان أحکام الصلاق وارتفع: کتاب: علی أُنه خیر مبتدأً محذَوفطٰ 
کما قدرناہ؛ ویجوز ان یکون مبتداً محذوف الخبں أي: کتاب الصلاة ھذاء ویجوز ان 
ینٹصب علی تقدیر خذ کتاب الصلاقء وقد مضی تفسیر الکتاب مرة, ولما فرغ من بیان 
الطھارۃ التی مٹھا شروط الصلاةء شرع في بیان الصلاة التي عي المشروطة. فلذلك أخرھا 
عن الطھارات: لان شرط الشیء یسبقہ وحکمه یعقبه ٹم معنی الصلاة فی اللغة الغالبة 
الدعاء۔ قال تعالی: لل(وصل عليھم٭ ( ۰ ٢٢‏ أي: ادع لھم. وفی الحدیثء فی إجابة 
الدعوة: ووإن قاق ساتھا فلیصل) أيی: فلیدع لھم بالخیر والبرکة. وقیل: ھی مشتقة من: 
صلیت العود علی النار: إٰذا قومته. قال النووي: هذا باطلء لن لام الکلمة فی: الصلاة: 
واو بدلیل الصلوات: وفي: صلیت: فکیف یصح الاشتقاق مع اختلاف الحروف الاأصلیة؟ 

قلت: دعواہ ہالبطلان غیر صحیحف لأن اسٰتراط اتفاق الحروف الال فی الاسشّتفاق 
الصغیر دون الکبیر والاأکبر فان قلت: لو کائت واویة کان یتبغی ان یقال: صلوتہ وثم بقل 
ذلك. قلت: هذا لا ینغی ان تکون واویة لأٹھم یقلبوٹ: الواو - یاء إذا وقعت رابعة. وقیل؛ 
الصلاۃ مشعقة من: الصلوین تثنیة: الصلاء وھو ما عن مین الذنب وشماله قاله الجوهري. 
قلت: ھما العظمان الناتعان عند العجیزۃ وذلك لن المصلی یحرك صلویه في ال رکوع 
والسجود. وقیل: مشتقة من المصلیء وھو الفرس الثائي من خیل السباقء لان رأسه تلي 
صلوي السابق. وقیل: اأُصلھا من التعظیم؛ وسمیت العبادة المخصوصة: صلا لما فيھامن 
عظیم الرب۔ وقیل: من الرحمةء وقیل: من التقرب؛ من قولھم: شاة مصلیةء وھي التي قریت 
إلی التار۔ وقیل: من اللزوم قال الزجاج: یقال: صلی واصطلی: إِذا إذا لوم وقیل: هي الاقبال 
علی الشيء. وأنکر غیر واحد بعض مذہ الاشتقاقات لاختلاف لام الکلمة في بعض مذہ 
الأقوالء فلا یصح الاشتقاق مع اختلاف الحروف. قلت: قد اُجینا الان عن ذلك. وأما معناعا 
الشرعی: فھی عبارة عن الأرکان المعھودة والاأفعال المخصوصة. 

وقد ذکر بعضھم وج المئاسبة بین أبواب کتاب الصلاقء وھي تزید علی عشرین نوعاً 
فی ھذا الموضع ثم قال: آخر ما ظھر من مناسبة ترتثیب کتاب الصلاۃ في مذا الجامع 
الصحیح ولم یتعرض اُحد من الشراح لذلك. قلت: سس ھت اتال سح گل بائن 
من عذہ الابواب با یفوق ذلك علی ما ذکرہہ؛ یظھر ذلك عند المقابلک وذکرھا فی موضعھا 
أنسب وأوقع فی الذھن وأقرب إلی الصوابء وباللہ التوفیق. 


أيی: ھذا باب فی بیان کی تتيڈ فرضیة الصلاۃ في 43 لاسرا وفي روایة الکشمیھني 


یس ' یه میس سور ہی ہت ۰ سر سی س2 والإسزا2 ھل کانا في 
لیلهة واحدة أو في لیلعین؟ ومل کانا جمیعاً فی الیقظة أو نی ام أو اُحدھما فی الیقظة 
والآحر فی المنام؟ فقیل: إِن الإسراء کان مرتین: مرة بروحه ماما ومرة بروحه وبدنۂ'وَقِظة. 
ومنھم من یدعی تعدد الإسراء في الیقظة ایض حتی قال: إنه أربع إسراآت: وزعم بعضھم أن 
بعضھا کان بالمدیئق ووفق ابو شامة فی روایات حدیث الإسراء بالجمع بالتعد فجعل 
ٹلاٹ إسراآت موق من مکة إلی بیت المقدس فقط علی الیراقء وھرة من مکة إلی السموات 
علی البراق أٌیضاً۔:ومرة من مکة إلی بیت المقدس ٹم إلی السموات. وجمھور السلف 
والخلف علی الإسراء کان ببدنه وروحھ. وأما من مکة إلی بیت المقدس فبنص القرآنء 
وکان في السنة الثانیة عشرة من التبوۃ؛ وفي روایة البیھقی من طریق موسی بن عقبة عن 
الزھري أنه أسري به قبل خروجه إلی المدینة بسنة وعن السدي قبل مھاجرته بستة عشر 
شھرا فعلی قوله یکون الإسراء في شھر ذي القعدة؛ وعلی قول الزھري: یکون في ربیع 
الأول. وقیل: کان الإسراء لیلة السابع والعشرین من رجبء وقد اختارہ الحافظ عبد الغنی بن 
سرور المقدسي في سیرتہ ومنھم من یزعم أنه کان في أول لیلة جمعة من شھر رجب؛ وهي 
لیلة الرغائب العی اأحدثت فیھا الصلاۃ المشھورق ولا اأصل لھاء ثم قیل: کان قبل موت أبي 
طالب۔ ہیں ہیں شش وی ہے ہد سی للنبوق ثم قیل: کان فی 
لیلة السبت لسبع عشرۃ لیلة خلت من رمضان ذ فی السنة الثالثة عشرة للنبوة. وقیل: کان فی 
ربیع الأول. وقیل: کان فی رجب؛ والله اأعلم, 

فان قلت: ما وجه ذکر عذا الباب بعد قوله: کتاب الصلاۃ؟ وما وجه تتویج الاّبواب 
الأتیة بھذا الیاب؟ قلت: لن هذا الکتاب یشتمل علی امور الصلاۃ وأحوالھا. ومن جماتھا 
معرفة کیفیة فرضیتھاء لأٹھا ھی الأصل والباقی عارض عليه فما بالذات مقدم علی ما 
بالصفاٹ۔ 

وقال اب عَاس حدثتي: ابو شفیاد في 7۳7‪ "ہہت بی النبی مہ 
بالصّلاة وَالصْدقِ والعفاف. 

الکلام فيه علی أنواع. الأول ان ابن عباس ھو عبد اللہ حبر هذہ الأمة وترجمان 
القرآنء وأبو سفیان اسمه صخر بن حرب بن أُمیة بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصي 
اترغے ری انگ وخ توالت سازد رعرتہ ایت لا الشتہوات لیس زی 
وثلاثین وھو ابن ثمان وثمانین سن وصلی عليه عثمان بن عفان. وھرقلء بکسر الھاء وفتح 
الراء علی المشھوں وحکی جماعة إسکان الراء وکسر القاف: کخندف؛ منھم الجوهري؛ 
وھو اسم عجمی تکلمت بە العرب علی أُنه غیر منصرف للعلمیة والعمجمة ملك إحدی 
وثلائین سنة وفی ملکه مات النبي هك ولقبه: قیصر کما إن من ملك الفرس یقال لە: 
کسر والترك بقال لە: خاقان, 

الثٹانی: ان هذا تعلیق من البخاري؛ وقطعه من حدیث طویل ذکرہ في أُول الکتاب 
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مسنداٌ أو قال: حڈثنا ابو الیمان الحکم بن نافع أُخبرنا شعیب عن الڑھري؛ قال: اُخبرني 
عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود ان عبد اللہ بن عباس أخبرہ ان أبا'تیّفیان أخبرہ ان 
ہرقل اُرسل إليه في رکب من قریش إلی ان قال: ووسألتك ما یأم رکم فذکرت أنة یأم رکم ان 
تعبدوا اللہ ولا تش رکوا بە شیع ویٹھ اکم عن عبادة الأوٹانء ویأم رکم بالصلاة والٔصدق 
والعفاف...؛ الحدیث. 


اقائت جی ملناہ قوله: والنبہی؟؛ متصوب لآنه مفعول لقولہ؛ یمن ارت فاعل 
لقوله: دیأمرناء؛ والباء في: بالصلاة یتعلق بقوله: دیأمرناءء وٹي روایة للبخاري: ۵ویأمرنا 
بالصلاة والصدفة؛؛ وفی روایة مسلم: ۵ویأمرنا بالصلاة والزکاة٥؛‏ ای فی روایة البخاري في 
0 والبخاری أخرج ھذا الحدیث فی اأربعة کت عو شع وأخرجه مسلم وابو داود 
والتحرمذی والنسائی: ولم یخرجه ابن ماجهھ. والصلاة ا ھی العبادة المفتتحة بالتکبیر المختتمة 
بالٹسلیم۔ وائصدق: ھو القول المطابق للواقع. والعقاف: الانکفاف عن المحرمات وخوارم 
المروءات. 

الرابع فی وجه مناسبة هذا للترجمة: قال بعضھم: مناسبته لھذہ الترجمة ان فيه إشارة 
إلی ان الصلاۃ فرضت بمکة قبل الھجرة لن یا سفیان لم یلق النبي علُكمُ بعد الھجرۃة إلی 
الوقت الذي اجتمع فغيه بھرقل لقاء یتھیأً له معه ان یکون آمراً لە بطریق الحقیقق والإسراء 
کان قبل الھجرة إلی الوقت الذي اجتمع فیه بھرقل لقاء یتھیأ لە معه ان یکون آمراً لە بطریق 
الحقیقةق والإسراء کان قبل الھجرة بلا خلاف فظھرت المناسبة. انتھی. قلت: الترجمة في 
کیفیة الفرضیة بمعنی: کیف فرضت؟ لا فی بیان وقت الفرض, فکیف تظھر المناسیة حتی 
یقول عذا القائل: فظھرت المناسبة ولیس فی مذا الحدیث الذي رواہ عبد اللہ بن عباس 
مطولاً ما یشعر بکیفیة فرضیة الصلاۃ؟ ہل یذ کر ذلك فی حدیث الإسراء الاتي؛ ولکن بمھکن 
اُن یوجه لذ کر ھذا هھنا وج وھو اُن معرفة کیفیة الشیء تستدعی معرفة ذاتهٴ قبلھاء فأشار 
بھذا أولا إلی ذات الصلاة من حیث القرضیةء ٹم آشار إِلی کیفیة فرضیتھا بذڈکر حدیث 
الإسرای فصار ذکر قول ابن عباس المذ کور توطفة ومھیداً لبیان کیفیتھاء فدخل فیھاء فبھذا 
الوجه دخل تحت الترجمة وھذا مما سنح یه خاطري من الأنوار الولھی ولم یسبقني بھذا 
أحد من الشراح ۱ 

۷(۵ ۔ جدثنا يَّ٘ی بن مبُکر قال حدّثنا اللُيِث ءَ عَنْ مُوتسّ عَنِ ابنِ شھابِ عَنْ 
اس بن مال قال کان أبُو قر یُحدت أنٗ رشول اللہ کل قال: ِفْرج عَن سَقٌف بَبىي وآنا 
َكة فنزل جبرِیلُ فَقَرَع ضذري ئُم غَمَلَه بماء زَمرمَ تم جاء بطتِ مِن ذقبِ مخعلیء 
کت رفا ا فأنْرفة في ضذرِي تم اطبق تم أخذ یّدِي فرح ؛ بض انی الکّماء الڈُنیا 
فُلَنًا ۔ لت انی الٰشٌماء الڈُئیا قال جبریل لخازنِ السٌماءِ اقخ قال ءَ مَنْ مٰذا قال جبریل 
ال ھلٌ مك اعد قال تمۂ قَمْ مَ تبی شحددً علِه فقال اَل إ لہ فال تمغ فلغا مع غلزن 
الكماءَ الْدُنیا فإدا او قاعد لی 00تب وَعلی ارہ أَسْوەَة إذا نَظرَ قبَل تین 


ے ۰ 
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ص٘جك وَإِذا نظ قبل سارہ تکی فقالَ مَزخباً ابی اعالح والإنن الصٌالِج قُلْتُ لچبریل 
مَنْ ہَذا قال هٰذا َدَمُ وَھّذہِ الأسْوەَةُ عَنْ تچیی َشِماله نے حم بىيه فأل الیمینِ مِنھُم أفل 
الجِلۃ وَالأوهةالُمی غن جعالہ اَل اثار فٰذا کر غن کی بین صٌحك وإذا ظز قبل مال 
گی عٹی عَرَع بي إلی الشماو الَِیة فا لخَارِبھا اخ فقال لُ خازھا ٹل ما قال 
الال فْتع قال أَنَسٔ مَذٌ ھ ألُّ وجَد فِي حوات َكَمٌ وَإڈرِیسَ ومُوسی ویجیشی وِبْرَاهیم 
لوت الله عَلَمھع ولعم بُثبث دح پٹ دک أَئَهُ وججد اَدمَ في الگماءِ الڈُنیا 
واثراجیع فی الشعاو الَادسَة قال انس لگا یڑ چبریل بالثِی عكّ پاڈریسن قال تزعباً بالتی 
الصٌاِج والاج الضَالِح فَقْلْتُ مَنْ عَذا قال ھھذا إڈریس تع مَرَژث ہوسّی فقال مَرخباً بالتبٔ 
سر ہے وو سی مَذَا قال عذّا ُوسّی ثُع مَرَژث پمیشی فقال تٛخبا بالأخ 
الصٌالٰح والتي الالح قُلتُ مَ خَذًا قال ھا یعیسی ثُعٌ عَرَژث بإثرامیم فقال مَوخباً بالتہيٌ 
الصٌالیج والابن الصٌالِح قُلت مَنْ غ هَذا قال عَذا إِبْرَامِیغ عم قال ابی شِٛهاب فَأَحبَزنی ابش عژم 
أكّ اب عَباس وأتا عبَةً الأَنضَارِیٔ کاتا ت ولانِ قال ابی عرئ: الُم غُرج بي خی ظطَھَرتُ 
لِحْشئوی أَسْمَغ فی صریف الأقلام.. قال ا زم وَأَنَسٗ بؿ مال قال الب لہ مَتَرض 
سو بو و سو اتہر رکوں ےو ہیں سار بس 
لی ايك قُلْت فَرَض حَشیینَ صّلاة قال فاڑ جغ إلي رك فان اك لا ثطیى ذَلِكَ مَراجعیي 
سو لٹ و ضّع شَطِرَمًا فقال زاجغ غ يك فان اك لا یلین 
فَرَاجكَمْتُ قوّضع سَطرَمًا فَرَجَشءُ ججفث إِلَيهِ فقال ازٌجغ م إلی رَئِكَ فان اَتقكَ لا تطليی ذيكَ مرا جھٹۂ 
فقال هي خشسق وَخي عون لا مل افو لد تُریمدٹ إلی موی فقال زاجغ تئ2 
فَقلثُ اشتخییث من زبي تٛ ثم انْطِلَقَ بي عئی الٹهٔی بي إلی سِدْرَو العثمَ وِعَشْیھَا الُوان لا 
أذري ما می تم أُذْخِلے الجٹڈ اذا هَيهَا عبائل اللؤلؤ َإِذَا تَُابُهَا المشككۓء. (الحدیٹ ۳٣۹‏ ۔ 
طرفاہ فی: ١٦٦۱ء .]۳٣۳٣٣‏ 
یقة الحدیث للترجمة ظاھرق لن فیه بیان کیفیة فرضیة الصلاۃ. 

ذکر رجاله وهم ستة: یحیی بن بکیرں بضم البای تکرر ذکرہہ واللیث بن سعد 
ویونس بن یزید ومحمد بن مسلم بن شھاب الزھريء وأنس بن مالك وأیو ذرء بتشدید الراء 
واسمه: جندب بن جنادة. 

ذکر لطائف إسنادھ. فیه: الصحدیث بصیفة الجمع في موضعینء وبصیغة الإفراد فی 
موضع۔ وفیه: العنعنة في ثلالة مواضع. وفیه: القول. وفیە: ان رواته ما بین مصري ومدنی. 
وفیة: روایة صحابي عن صحابي. 

ذکر تعدد موضعد ومن ن أحرجہ غیرہ: رجہ لبخاري أیضاً في البحج مختصراً عن 
عبدان عن عبد الله عن یونس عن الزھري عن انس عن أبي ذر وأخرجہ أیضاً فی بدہِ الخلق 
عن هدبة بن خالد عن ھمام عن قتادة عن نس بن مالك عن مالك بن صعصعةء وأخرجه في 
الابیاء أ٘یضاً عن عبدان عن عبد اللہ عن یونس عن الزهريء قال: قال أُنس: وعن أحمد بن 
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صالح عن عنبسة عن یوٹس عن ابن شھاب؛ء قال: قال اُنس: عن أبی ذف وأحرجه أأیضأً فی 
اب قول: فوکلم اللہ موسی تکلیماچ انساء ]١٦١‏ فی آراضر الکتاب عؾ عیدالمزیز بن 
عبد اللہ عن سلیمان عن شريك بن عبد اللہ عن انس بن مالكئ. وأآخحرجه مسلم في الایمان عن 
حرملة بن یحیی عن آبن وھب؛ وعن أبي موسی عن ابن أبيی عديٴ؛ وعنہ عن معاد کی چشام 
وأخرجه الترمذي في التفسیر عن محمد بن بشار عن غندر. وآخحرجہ النسائي في الصلاة من 
یعقوب بن إبراھیم الدورقي؛ وقد روی ھذا الحدیث جماعة من الصحابة؛ لکن طرقه في 
الصحیحین دائرةۃ عن اُنس مع اختلاف أصحابه عنه فرواہ الزھري عن أَبي ذر کما في ھذا 
الباب؛ ورواہ قتادۃ عنہ عن عالك بن صعصعة, ورواہ شریيك بن أبي نمر وثابت البنانيی عدہ عن 
النبی كَإِكّه بلا واسطةء وفي سیاق کل مٹھم ما لیس عند الآحر. وأخحرجه النسائي أ٘یضاً من 
طرق کثیرة عن أئس. ۱ 


ذکر لغاته ومعانيیه: قوله: وفرج عن سقف بیشي؛؛ بضم الفاء وکسر الراء وبالجیم 
أي: فتح فيه فتح وروي: ہفشی؛ء فإن قلت: کان البیت لم ھانیء: فکیف قال: بیعي؛ 
یاضاقته إلی نفسه؟ قلت: اضافه إليه بأدنی ملابسةء وھذا کثیر في کلام العرب؛ کما یقول 
أحد حاملی الخشبة للاآخر: خذ طرفك. فان قلت: روي أیضاً أنه کان فی الحطیم فکیف 
أالجمع بینھما؟ قلت: أما علی کون العروج مرتین فظا وأما علی کونە مرة واحدة فلعله 
۴ں بعد غسل صدرہِ دخل سك ام ھانیء ومنه مرج به إلٰی السماء زااح کت فی دخول 
الملائکۃة من وسط السقف ولم یدخلوا من البابء کوت ذلك أوقع صدقاً فی القلب فیما 
جاؤوا بە. قوله: اففرج صدري؛؛ بفتح الفاء والراء والجیم وھو فعل ماض: أي: شق 
ویروی: (شرح صدري)؛ ومنه: شرح الله صدرہ۔ فان قلے: ذکر في سیر ابن إسحاق: شق 
صدرہ وھو مسترضع فی بني سعد عند حلیمة ورجحه عیاض۔ قلت: اُجاب السھیلی بأن 
ذلك وقع مرتینء والحکمة في الشق الأول نرع العلقة الٹی قیل لە كَإكّء عند نرعھا: دھذا 
خط الشیطان مئلےٌ:. وفي الٹاني: لیکون مسععداً للعلقي لما حصیل لە في تلك اللیلة, وقد 
روی الطیالسی والحارٹ في (مسندیھمع من حدیث عائشة: أُن الشق وقع مرة آخری عند 
مصجیء جبرائیل عليه السلام إلٰيه بالوحي فی حرا وفي (ائدلائل لابي نعیم 
(والأحادیث الجیاد) للضیاء محمد بن عبد الواحد: اُن صدرہ عيّه شق وعمرہ عشر سنین. 
فوله: دثم غسله مماء زعزم؛ الفسل: طھور والطھور: شطر الإإیان: وزمزم غیر منصرف: اسم 
للبٹر التی فی المسجد الحرام. قولہ: وبطستء بفتح الطاء وسکون السین المھملة وفي آخرہ 
تاء مثناة من فوگػ؛ وقال ابن سیدہ؛ الطس والطسة والطسة معروف؛ وجمحع: الطٰس ا٘طساس 
وطسوس وطسیس, وجمح: الطسة والطسة طساس, ولا نع ان یجمع الطسة علی طسیس؛ 
بل ذلك قیاسهء والطشاس بائع الطسوس: والطساسة حرفت وعن أبیي عبیدة: الطست فارسي. 
قلت: هو فی الفارسیة بالشین المعجمة.۔ وقال الفراء: طي تقول: طست؛ وغیرعم یقول: طس؛ 
وھذا یرد ما حکاہ ابن دحیت قال الفراء: یقال: الطسة اکٹر فی کلام العرب؛ والطس؛ ولم 
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یسمع من العرب: الطست؛ وفی کتاب (التذ کیر والتأئیث) لابن الأنباري؛ یقألٰ: الطست؛ 
بفتح الطاء وکسرھاء قاله ابو زید وقال ابن قرقول: طس, بالفتح والکسر والفتح أَفصٔخ وھی 
مؤنثق وخص الطست بذلك دون یقیة الأوانی لأنه آلة الغسل عرفاً۔ قوله: ەمن ذھب) لیس 
فیه ما یوھم استعمال آنیة الذھب لناء فان ذلك فعل الملائکة واستعمالھم ولیس بلازم ان 
یکون حکمھم حکمناء أو لأن ذلك کان أول الأمر قبل استعمال الاواني من النقدین, لأنە 
کان علی أُصل الإباحق والعحرم إِنما کان بالمدینة واھا کان من ذہب لأنه أعلی أوانی 
الجنق وھو راس الأئمانء وله خواص متھا: أنە لا تاأکله الٹار فی حال التعلیقء ولا تأکله 
الأرض ولا تغیرہ وھو أنقی کل شيء وأصفاہ؛ ویقال في المثل: أنقی من الذھبء وھو 
بیت الفرح والسرور. وقال الشاعر: 
س1ج لا سال الاشرَاة سانت کرس ساس سج 

وھو أثقل الأشیاء فیجعل فی الزثبق الذي هو أُثقل الاٌشیاء فیرسب؛ء وھو موافق لقل 
الوحیء وھو عزیز وبە یتم الملك. قوله: (ممتلیء حکمۃة وامماناہ الحکمة: اسم من حکم 
بضم عین الفعل أي: صار حکیما وصاحب الحکمة. المتعقن للڈموں وأْما: حکم بھفتح عین 
الفعلء فمعناہ: قضی؛ ومصدرہ: حکم بالضم؛ والحکم أیضأ: الحکمة عنی: العلمء والحکیہ: 
العال وزعم الئووي: ان الحمکة فیھا أقوال مضطربق صفی لنا منھا أُن الحکمة عبارۃ عن 
العلم المتعصف بالاأحکام المشتملة علی المعرفة باللہ تعالیء المصحوب ہنفاذ البصیرة وتھذیب 
الئنفس وتحقیق الحق وألعمل به والصد عن اتباع الٹھوی والباطل فالحکیم من حاز ذلك کله. 
وقال این درید: کل کلمة وعظتك أو زجرتك أو دعتك إلی مکرمة أو تھعك عن قبیح فھي 
حکمة. وقیل: الحکمة المائعة من الجھل. وقیل: ھی النبوۃ. وقیل: الفھم عن اللہ تعالی. وقال 
این سیدہ: القرآن کفی بهہ حکمة لن الأمة صارت علماء بعد الجھل. وفی (العوضیح)ء وفی 
ھذا الحدیث دلالة صریحة ان شرح صدرہ عَله کان لیلة المعراج وفعل بە ذلك لزیادة 
الطماأثیتة لما یری من عظم الملکوت أُو لنه یصلی بالملائکة علیھم والسلام. 

قوله: ەفأفرغہ ضي صدريء أي: أفرغ کل واحد من الحکمة والإان اللذین کانا فی 
الطست فی صدري۔ قوله: دثم اأطبقہ؛ أي؛ ٹم اُطبق صدرہء یقال: اُطبقت الشيء إذا غطیتعه 
وجعلتہ مطبقاً۔ وفي (التوضیح): لما فعل بە ذلك ختم عليه کما یختم علی الوعاء المملوی 
قجمع اللہ لە أجزاء النبوۃ وختمھاء فھو خاتم النبیین وختم عليه فلم یجد عدوہ سبیلاً إليه من 
أجل ذلكء لن الشيء المختوم محروس؛ وقد جاء أنه استخرج منە علق وقال: ھذا حظ 
الشیطان مك وذ کر عیاض أُن موضع الخاتم إنھا هو شق الملکین بین کتفيه ذ کرہ القرطبي. 
وقال: مذہ غفلق لن الشق ھا کان ولم یبلغ بالسن حتی نفذ إلی ظھرہء ورواہ ابو داود 
الطیالسي والبزار وغیرھما من حدیث عروۃ عن أبي ذر؛ ولم یسمع منه فی حدیث الملکین 
قال اأحدھما لصاحبه: اغسل بطته غسل الإئای واغسل قلبه غسل الملای ٹم خاط بطنی 
وجعل الخاتم بین کتفي کما هو الان وھذا دال مع حدیث البخاري؛ کما نبه عليه القر 7 
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وأنە في الصدر دون الظھر؛: وانما کان الخاتم فی ظھرہ لیدل علی ×٭ ختم الِنتوۃ بے وأنه لا نبي 
بعدہ؛) وکان تحت نغض کعفه لان ذلك اسوسم مت سرن الٰششیطان: قوله: (فمرج 


بی ەیعنی: صعد والعروج: الصعود. یقال: عرج حم عروجاً من باب: نصر ینصَوَء وقال ابن 
سیدہ: عرج في الشيء وعليه یعرج وعرج یعرج عروجاأ: رقي وعرج الشيء فھو عریج:ارتفع 
وعلاء والمعراج شبه سلم مفعال من العروجء كأنە آلة له. وقال ابن سیدہ: المعراج شبه سلّم 
تعرج عليه الأرواح۔ وقیل: هو حیث تصعد أعمال بني آدم, قوله: دإلی السماء الدنیا 
وروی ابن حبان فی (زصحیحه) مرفوعا: لابین السماء والارضِ مسیرةۃ خمسمائة عام8. وذ کر 
فی کتاب زالعظمة) لأبي سعید أحمد بن محمد بن زیاد الأعرابی: عن عبد اللہ قال: ەما 
پٹ السماع آئی الأرش سیر عسسالة عام ہی السناء إلی السساء النی لھا عٹل ذلك: 
وما ہین السماء السابعة إلی الکرسی کذلكء والماء علی الکرسی: والعرش علی ذلك الماء6. 
وفی کتاب زالعرش) لاہي جعفر محمد بن عثمان بن “- شیبق بإسنادہ إلی العباس:؛ قال: 
قال رسول اللہ كِك: دھل تدرون کم بین السماء والأرض؟ قلنا؛ اللہ ورسولە اُعلم. قال: 
بینٹھما خمسمائة عام غسہفد ید ػپہہت سنقف وفوق السماء السابعة بحر بین 
أسفله وأعلاہ کما بین السماء والأرضە. وروي أیضاً عن أَبي ذر عرفوعاً مثلھ. قوله: دافتح؛ 
أٌي: إفتح البابء وھذا یدل علی أن الباب کان مغلقأاء والحکمة فیه ان السماء لم تفتح لا 
اَل بخلاف مالو وجدہ مَقَعوَ حا وھذا دن ايا علی اُن عروجەه حا کان بجسدہ إذ 
لو لم یکن بجسدہ لما استفتح الباب. 


قوله: وقال من ھذا؟؟ أي: قال الخازن: من هذا الذي یقرع الباب؟ قال: جبریلء وفيه 
إثبات الاستععذانء وأن یقول: فلانء ولا یقول: آناء کما نھي عنه فی حدیث جابر۔ قولە: 
(أسودةء جمع سوادہ کالأزمنة جمع زمانء والسواد الشخص۔ وقیل: الجماعات؛ وسواد 
الناس: عوامھم وکل عدد کثیرں ویقال: ھي الأشخاص من کل شيء۔ قال أبو عبید: هو 
شخص کل شیء من متاع او غیرہ والجمع: اُسودة وأساودة جمع الجمع. قولہ: (مرحبا 
معناہ أُصبت رحباً وسھلا فاسٹانس ولا تستوحش۔ قولہ؛ (بالنبي الصالجءء وهو القائم 
بحقوق اللہ وحقوق العباد وکلھم قالوا لە: بالنبی الصالحء لشمولە سائر الخلال المحمدةۃ 
الہممدوحة من الصدق والأمانة والعفاف والفضلء ولم یقل لە أحد: مرحباً بالنبی الصادقء 
و بالنبی الآمین: لماذکرنا اُن الصلاح شامل لسائ ٹر اُنواع الخیر,. قوله: 3نسم بشيه؛ النسم؛ 

بفتح النون والسین, والدسمة: نفس الروح : ما بھا نسمة أي: نفس؛ والجمع: نسممء قاله ابن 
سیدہ. وقال الخطابی: هي النفس, والمراد آرواح بني آدم وقال ابن العین: ورویناہ: نسیم بئی 
آدم؛ والأول أشبه۔ وقال القاضی عیاض: فيە دلالة أُن نسم أھل التار في السماء ثم قال: قد 
جاء آن اُرواح ری سجین ون اُرواح المؤمنین منعمة فی الجنة فکیف تکون مجتمعة 
نيی السماء؟ وأجاب بأنه یحتمل اُنھا تعرض علی آدم أوقاتاً فصادف وقت عرضھا مرور النبي 
عػ. فان قلت: لا تفتح أبواب السماء لأرواح الکفار کما هو نص القرآن. قلت: یحتمل ان 
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الجنة کانت في جھة بین آدم والنار في جھة شماله وکان یکشف لہ عتھماء وِيَحکْٹل ان یقال: إِن 
النسم المرثیة عي لم تدخل الأجساد بعد وھي مخلوقة قبل الأجساد ومستقرھا غن بین آدم 
وشمال وقد اُعلمۂ اللہ ما بصیرون إليه فلذلك کان یستبشر إذا نظر إلی من عن یِینە وین اذا 
نظر إلی من عن یسارہ. قوله: ەقال اأنس: قذ کر؛ء ویروی: ٥فقال‏ آنس: فذکرہء أي أبو ذر 
قولۂ: وآأنەہ أی: اُن البہی 6 قولہ: دولم یٹبت+ من الاالیات أيی: لم یعین ابو ذر لکل 
ٹبی سماء معیناً غیر ما ذکر أنه وجد آدم فی السماء الدتیاء وإیراعیم في السادسة وفی 
(الصحیحین): من حدیث نس عن مالك بن صعصۂ أنه وجد فی السماء الدنیا آدم سلف فی 
حدیث أبي ذر وفي الثائیة یحھی وعیسیء وفی الثالیة یوسفء وفي الرابعة إدریس؛ وفی 
الخامسةء ھارون وفی السادسة موسی؛ وفي السایعة إیراھیء وهو مخالف لروایة اُنس عن أبي 
ذر أآنه وجد إبراھیم في السادسف وکذا جاء فی صحیح مسلم. وأجیب: بأن الآسراء إنَ کان 
مرتین فیکون رای إیراهیم قي إحداھما في احدی السمائینء ویکون استقرارہ بھا ووطنەء وفيی 
الثانیة في سماء غیر وطنه وإن کان مرۃ فیکون أولاً راہ في السماء السادسة ثم ارتقی معہ إلی 
السابعق ویقال: إن المعراج إذا کان مرۃ فالأرجح روایة الجماعة بقوله فیھا أنه رآہ مسنداً ظھرہ 
إلی البیت المعموں وو فی السابعة بلا خلافء وقول هذا القائل: بلا خلاف؛ غیر صحیح 
لأن فيه خلافا روي عن این عباس ومجاھد والربیع أنه ٹي السماء الدنیاء وروي عن علي 
رضي الله عیب آنہ عند شجرة طوبی فی الٰسادسة وروي عن مجاھد والضحاك أنہ فی السابعة, 
فان قلت: کیف یجمع بین عذہ الأقوال وفیھا منافاۃ قلت: لا منافاۃ بیٹھماء لأہ 
یحتمل أَن اللہ رفعه لیلة المعراج إلی السماء السادسة عند سدرة المنتھی ثم إلی السابعة 
تعظیماً للنبی قَلهُ حتی یراہ في آماکن ٹم آعادہ إلی السماء الدنیا۔ وفي (تفسیر النسفی) 
البیت المعمور حذاء العرش بحیال الكعیة یقال لە: الضراح حرعته فی السمام کحرمة الکعبة 
في الأرضء یدخله کل یوم سبعوت ألفاً من الملائکة یطوفون به ویصلون فيه ٹم لا یعودون 
إليه أبدأء وخادمه ملك یقال لە: رزین. وقیل: کان في الجنة فحمل إلی الأرض لاجل آدم 
ٹم رفع إلی السماہ أیام الطوفان۔ قلت: الضراح بضم الضاد المعجمة وبالحاء المھملةہ وقال 
الصغاني: ویقال لە: الضریح أیضاً. 
قوله: ٭قال آئسف ظاعرہ ان هذہ القطعة لم یسمعھا نس من أبي ذر. قوله: دقال ابن 
شھاب؛ هو محمد بن مسلم بن شھاب الزمري. قولہ: وابن حزم) هو أبو بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم الأنصاري النجاري المدنيء وآبوہ محمد ولد في عھد رسول اللہ عَلكء وأمر 
اہ آباہ ان یکتبه بأبي عبد الملكء وکان فقیھاً فاضتٌ قتل یوم الحرة وھو ابن ٹلاٹ 
وخمسین سنة وھو تابعیء وذ کر ابن الاأثیر في الصحابة ولم یسمع الزھري منہ لتقدم موته. 
قولہ: دوأبا حبةہء ہفتح الحاء المھملة وتشدید الباء الموحدة وھو المشھور. وقال القابسی: 
بالیاء آخر الحروفء وغلطوہ في ذلك. وقال الواقدي بالئون واختلف فی اسمہہ فقال أبو 
زرعة: عامر وقیل: عمرہ وقیل: ثابتء وقال الواقدي: مالك. قالوا: في عذا السناد وھم لأن 
عمدة القاريی آج٤‏ امہ 
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المراد بابن حزم أما أبو بک فھو لم یدرك أبا حیبق وأُما محمد فھو لم ید رکە الزھري. وأجیب: 
ان حزم روی مرسلا حیث نقل بکلمة: ان عنھما: ولم یقل نحو: سمعت وأخبزتيء فلا وھم 
فيه وھکذا أیضاً فی (صحیح مسلم). قرله: رحتی ظھرت أيی: علوت وارتفعت؛ ومنه قوله: 
والشمس في حجرتھا لم تظھر 

قول: ہولمستویٗ؛ بفتح الواو وقال الخطابی: المراد بە المصعدء وقال التضر بن 
شمیل: أُثیت ابا ربیعة الأعرابي وھو علی السطح: فقال: استوي: اصعد. وقیل: هو المکان 
المستوي. قوله: ہصریف الأقلام؛ بفتح الصاد المھملة وھو تصویتھا حال الکتابة۔ وقال 
الخطابی: ھو صوت ما تکتبهە الملائکة من أقضیة اللہ تعالی ووحیه وما ینسخونه من اللوح 
المحفوظ؛ أو ما شاء الله تعالی من ذلك ان یکعب ویرفع لما أرادہ اللہ من أمرہ وتدبیرہ فی 
خلق سبحانه وتعالی لا یعلم الغیب إِلاً هو الني عن الاستعذ کار بعدوین الکتعب والاستثبات 
بالصحف؛: اُحاط بکل شیء عاتا واحصی کل ش٘يء قوله: وقال ابن حزم٤ء‏ أی: عن 
شر رات ہی عالق فئ: غن یی ذف وقال الکرمانی: الظاهر أنه من جملة مقول ابن 
شھاب: ویحتمل ان یکون تعلیقاً من البخاريء ولیس بین آنس وبین رسول اللہ ػّگ ذکر أبي 
ذر ولا بین این حزم ورسول اللہ عگلله ذکر این عباس وأبي حبة فھو إما من قبیل المرسل:؛ 
وإما أنه ترك الواسطة اعتماداً علی ما تقدم آنفء مع أن الظاہر من حال الصحابي أنه إذا قال: 
قال:رسول اللہ كػكُء یکون بدون الواسطةء فلعل أُنساً سمع ھذا البعض من الحدیث من 
رسول اللہ ُء والباقی سمعہ من أبي ذر؟۔. 

قولہ: وففرض اللہ علی أمتی خمسین صلاقہ وفي روایة ثابت عن انس 'عند مسلم؛ 
وفغرض اللہ علی خمسین صلاة کل یوم ولیلة؛ء ونحوہ فی روایة مالك بن صعصعه عند 
البخاریء فیحتمل ان یقال: فی کل من روایة الباب والروایة الآخری اختصارء أآو یقال: ذکر 
الفرض عليه یستلزم الفرض علی الأّم وبالعکس إِلاّ ما یسعٹنی من خصائصہ. قولہ: ەفارجع 
إلی رب ث٤‏ أی: الموضع الذي ناجیت ربك أولا۔ قوله: وفراجعت٤؛‏ ھذا روایة الکشمیھنی: 
وفی روایة غیرہ: (فراجعني)٤ء‏ والمعنی واحد. قوله: دفوضع شطرھاءء وفی روایة مالك بن 
اصحصعةة وفوضع عنی عشرأہء ومثله لشریك؛ وفي روایة ثابت: (وفحط عنی خمسا. وقال 
الکرمائی: الشطر: النصف؛ ففی المراجعة الأولی وضع خحمس وعشروتء وفی الثائیة ثلائة 
عشر یعنی بتکمیل المتکرں إِذ لا معنی لوضع بعض صلاة؛ وفي الغالثة: سبعة. قلت: مذا 
کلام لا یمج وھو یخالف ظاھر عبارۂ حدیث الباب؛ لان المراجعة المذکورة فيه ٹلاثھ 
مرات؛ ولم یحصل الوضع الا ني المرتین الڈولیین وفي المرۃ الثالٹف قال: ھن خمس وهھن 
خمسونہ؛ فلم یحصل الوضع ھھناء ویلزم من کلامە ان تکون المراجعة أربع مرات. في 
الأولی الشطر؛ وفي الثائیة ثلاث عشرء وفی الثالثة سبعةء وفي الرابعة :قال: (ھن خمس وھن 
رقف :ولشن الأمر كذلك۔ قال ابن المنیر: ذکر الشطر اعم من کونە وضع دفعة واحدةء 
وقال بعضهم: قلت: وکذا العشر فی دفعتین والشطر فی خمس دفعات۔. انتھی. قلت: علی 


هذا یکون سبع دفعاتء فی المراجعة الُولی دفعتان وھما عشرون کل دفعة عشرق وفي 
الٹائیة تکون خمس دفعات کل دفعة محمس فتصیر خمسة وعشرین؛ ولکن ھل'لگل دفعة في 
مراجعة فتصیر سبع مراجعات؟ أُو دفعتان فی المراجعة الأولی وخمس دفعات في الثانیة؟ 
فلکل منھما وجه بالاحتمال ولکن ظواہر الروایات لا تساعد شیا من ذلك إِلاّ بالتڈویل: وھؤ 
أُن یکون المراد من الشطر البعض, وقد جاء فی کلام العرب ذلكء وقد جاء یعنی الجهھة 
أ٘یضاً کما فی قوله تعالی: فلفولو'ا وجوعکم شطرہچ4 [البقرة: ]۱٤١ ٤‏ أي: جھتە فاذا کان 
کكذلك فیکوت المراد من الشطر في المراجعة الأولی العشر مرتین: وفی الثانیة الخمس خمس 
مرات؛ فتکون اللہ سینا خار سح ای ان قال: (ھن خمس)ء یعني خمس صلوات يی 
العملء (وھی خمسوت) فی القواب: لن لکل حستة عشر أمثالھاء کما فی النص. وکان 
الغرض فی الاول خمسین ٹم إِن الله تعالی رحم عبادہ وجعله بخمس تخفیفا لنا ورحمة 
علیناء ٹم عل ھذا نسخ أم لا؟ پأتی الکلام فيه عن قریب إن شاء اللہ تعالی. فان قلت: إِذا 
کان الفرض أولاّ حو الخمسین, کیف جاز وقوع التردد والمراجعة بین النبي عق وہین موسی 
کلیم الله عليه الصلاۃ والسلام؟ قلت: کانا یعرفان ان الأول غیر واجب قطعاٌ ولو کان واجباً 
قطعاً لما کان یقبل التخفیف:؛ ولا کان النبیان العظیمان یفعلان دلك. 

قوله: ھن خحمس وھن خحمسون)؛؛ وفی روایة: ھن خمس وھی خمسون)؛ یعنی 
خمس من جھھة العدد فی الفعلء وخمسون باعتبار الثواب کما ذکرناہ الان۔ قوله: دلا یبدل 
القول لدي؛ أي: قال تعالی: لا یبدل القول لدي. قوله: وارجع إلی ربك)؛ ویروی: وراجع 
ربك). قوله: وقلت؛ ویروی (فقلتء. قوله: داستحییت من ربی) وه تَا مرن زبة آئة 
لو سأل الرفع بعد الخمس لکان كأنه قد سأل رفع الخمس بعیٹھاء فلذلك استحیی من ان 
یراجع بعد ذلك ولا سیما سمع من ربە: لا یبدل القول لدي بعد قوله: (ھن محمس وھن 
خمسون؛ وقال بعضمھم: یحتمل ان یکون سبب الاستحیاء ان العشرة آخر جمع القلق وأول 
جمع الکٹرق فخشی أن یدخل فی الإلحاح فی السؤال. قلت: ھذا لیس بجواب فی روایة 
ھذا الباب؛ وأما في روایة مالك بن صعصعة وشريك ةفوضع عدي عشرآہ ففيه إلحاے لن 
السوال قد تکررء وکیفء والإلحاح في الطلب من الله تعالی مطلوب؟. 

قوله: دإلی السدرة المنٹتھی) السدر: شجر النبق واحدته: سدرة وجمعھا سدر 
وسدوں یه نادرۃ. وقال آبو حنیفة عن ابی زیاد: السس من العضاہ وھو لونانء فمنه 
عبري ومته ضال:؛ فأما العبری فما قرف کے الا نا لا مین واما الضال فھو ذو شوك: 
وللسدر ورقة عریضة مدورۃ ورما کانت السدرة محل الوإقلالء وورق الضال صغار. قال 
وأجود نبق یعلم بأرض العرب نبق بھجر فی بقعة واحدة تحمی للسلطان: ا ا 
حلاوة واطیبه رائحق یفوح فم آکله وثیاب لایسه کما یفوح العطر. وفی (نوادں) الھجر 
السدر یطبخ ویصبغ بھ؛ وفی کتاب النووي: تجمع السدر علی؛ سدرات, باسکان 0 
یقال بفتحھاء ویقال بکسرھا مع کسر السین فیھا. قوله: والمنٹتھی) یعنی المنتھی فوق 
السماء السابعق وقال الخلیل: في السایعة قد أُظلت السموات والجنة وفی روایة: ەھو فی 


۱ ۸ک کتاب الصلاۃ/ باب )١(‏ 


السماء السادسة: والأول اکٹر ویحمل علی تقدیر الصحة ان یکون أَصَبلھا في السادسة 
ومعظمھا في السابمة وزعم عیاض أن أصلھا في الأرض لخروج الیل والفراتہ من أُصلھا. 
انتھی ولیس ھذا بلازم بل معناہ: أن الاأٹھار تخرج من أصلھا ٹم تسیر حیث أراد الله تعالی 
حتی تخرج من الأرض وتسیر فیھا وروي ان من أصلھا تخرج أربعة اُٹھار: نھران بَاطان 
وھما: السلسبیل والکوٹر ونھران ظاھرانء وھما: الٹیل والفرات: وعن ابن عباس: ھی عن 
مین العرش. وقال ابن قرقول: إنھا أسفل العرش لا یجاوزھا ملك ولا نبي؛ وفي الأثر إِلیھا 
ینتھي ما یعرج من الأرض وما ینزل من السماء فیفیض منھا. وقیل: ینتھي إلیھا علم کل 
ملك مقرب ونبي مرسل, وقال کعب: وما خلفھا غیب.لا یعلمه إِلاّ الله. وقیل ینتھی إلیھا 
ُرواح الشھداء. وقیل: إإن روح المؤمن بنتھي بە إِلٰیھا فتصلی عليه ھناك الملائکة المقریون. 
قاله ابن سلام فی تفسیرہء قیل: قوله عليه الصلاة والسلام: دثم أُدخلت الجنةہ یدل علی ان 
السدرة لیست فی الجنة وقال ابن دحیة: ثم فی هذا الحدیث فی عواضع لیست للترتییب؛ 
کما في قوله تعالی: ظؤئم کان من الذین آمنواچ (البلد: ۱۷)] پنھا می مثل: الواں للجمع 
والإشتراك فھي بذلك خارجة عن أُصلھا. ٰ 

قولہ: دوحبائل اللؤلوؤ کذا وقع لجمیع رواۃ البخاري فی عذا الموضع: بالحاء المھملةق 
ٹم الموحدة ویعد الألف یاء آخر الحروف ساکنة ثم لام۔ وذکر جماعة منھم أنه تصحیف؛ 
وانھا هو: جنابذہ بالجیم والنون وبعد الالف باء موحدة ثم ذال معجمق کما وقع عند المصنف 
فی أحادیث الابیاء علیھم السلام ومن روایة ابن المبارك وغیرہ عن یونسء وکذا عند غیرہ من 
الأئمة. وقال ابن الأئیر: إن صحت روایة: حبائل؛ فیکون أراد بە مواضع مرتفعة کحبال الرمل: 
کأنەه جمع: حبالق وحبالة جمع: حبلء علی غیر قیاسء وفي روایة الأصیلي عن الزھري: 
(ودخلت الجنة فرأیت فیھا جناہذ من اللؤلؤء. وقال ابن قرقول: کذا لجمیعھم فی البخاري 
حبائل ومن ذھب إلی صحد الروایةق قال: إن الحبائل القلائد والعقود أو یکون من حبال الرمل 
أي: فیھا اللؤلؤ کحبال الرمل وھو جمع حبل: وھو الرمل المستطیلء أو من الحبلة وھو ضرب 
من الحلي معروف۔ وقال صاحب (التلویح): وھذا كله تخیل ضعیف؛ بل هو بلا شك 
تصحیف من الکاتب: والحبائل انا تکون جمع: حبالقہ أو حبلق. و: الجنابذ جمع: جنبذ 
بضم الجیم وسکون النون وبالموحدة المضمومة ویالڈال المعجمة: وھو ما ارتفع من الشیء 
واستدار کالقبة والعامة تقول بفتح البای والاأظھر أنه فارسی معرب. قلت: و فی لسان العجم: 
کنبذء بضم الکاف الصماء وسکون النون وفتح الباء الموحدق: وھی القیة. 

ذکر إعرابہ وما یتعلق بالبیان: قوله: دوأنا یمكةہ جملة إسمیة وقعت جالا قولہ: 
دممتلیء حکمة وامانا: ممتلیء: بالجر صفة: طست؛: وتذ کیرہ باعتبار الإئاءء لن الطٰست 
مؤنئة, وکلمة؛ من في: من ذھب, بیائیة و: ٭حکمة وإیائاء منصوبان علی التمییزں وجعل 
الڑیمان والحکمة فی الاناء وإفراغھما ہع اُنھما معئیانء وھذہ صفة الأجسام من أُحسن 
المجازات: أو أأنه من باب المثیل أُو؛ تمثل لە كََلله المعائی کما تمثل لە أرواح الأنبیاء 


۸ _-۔۔ کتاب الصلاة/ باب (۔۱) ۹ 


الدارجة بالصور التي کانوا علیھاء ومعنی المجاز فيه كأنه جعل في الطستشيء یحصل به 
کمال الإیمان والحکمة وزیادتھماء فسمی ذلك الشیء حکمة واماناً لکونە سببأ لھما. قولہ: 
افعرج بي إلی السماء ویروی: (فعرج بە4ء بضمیر الغائب؛ وهو من باب الغجریقۃ+فکان 
النبي عَلّ جرد من نفسه شخصاً فأشار إليه. وفیه وجه آخ وھو ان الراوي نقل کلام 
بالمعنی لا بلفظه بعینە. وقال بعضھم: فيه العفات. قلت: هو تجرید کما قلنا۔ قوله: (أأرسل 
إلیە؟ء بھمزتین: أولاھما: للاستفھام وھی مفتوحة والقائیة: ھمزة التعديء وھی مضمومة. 
وفی روایة الکشمیھئی: ەَأوٌ اُرسل إلیە؛؟ بواو مفتوحة بین الھمزتین وھذا السؤال من الملك 
الذي هو خازن السماء یحتمل وجھین: أحدھما الاستعجاب ا أُنعم اللہ عليه من ھذا التعظیم 
والاجلال حعی اُصعد إلی السموات: والٹائی: الاستبشار بعروجه إذا کان من البین عندھم ان 
اخدا من البکر لا تی آلی اسبات الساء من غیر ان يائت ال لت ریا مالک رامعاہی 
وقال بعضہم: یحعتمل ان یکون خفی عليه اأصل إرساله لاشعغاله بعبادته. قلت: کیف یخفی 
عليه ذلك لاشتغاله بعبادت وقد قال أُولا: من ھذا؟:حین قال جبریل: إفعح. وقال أَیضاً: مل 
معك أُحد؟ قال جبریل: نعم معي محمد؟ وأین الخفاء بعد ذلك؟ وأین الاشتغال بالعبادة فی 
ھذا الوقت وھو وقت المحاورۃة والسؤال؟ وأمر لبوتهہ کان ٣٣۶كببیجھ-‏ فی الملکوت لأنھا لا 
تخفی علی خزان السموات وحراسھاء ۂ فصح أُن لا یکون الال عن اصل سال وھا کان 
سژالاً عن أنه آُرسل إليه للعروج. والإسراء فحینعذٍ احتمل سؤالھم الوجھین المذ کورین. 

فان قلت: جاء فی روایة شرك: هو قد بعث؟) وھذا یؤید ما قاله عذا القائل. قلت: 
معنی: اس وبعث سان علی ان المعنی هھھنا ضا او قد بعث إلی هھذا المکان؟ وذلك 
استعجاب عنه واستعظام لأمرہ. قوله: ؛علونا السماء الدنیاءء ضمیر الجمع فيه یدل علی 
آنھما کان معھما ملائکة آخرون؛ فکكأنھما کلما عدیا سماء تشیعھما الملائکة إلی ان یصلا 
إلی سماء آخری؛ والدنیاء صفة السماء فی محل النصبء بعنی أنە: لا یظھر النصب. قولہ: 
(مرحباہ منصوب بأنه مفعول مطلق: آع* اضیّے سَوعة لا ضیقا والنصب فيه کما فی قولھم: 
الا وسھلا قو له: دفإذا رجل قاعد؛. ویروی: إذاء بدون؛ الفاءء کلمة: إذاء ھھنا للمفاجأۃ 
وتختص بالجمل الإسمیق ولا تحتاج إلی الجوابء وھی حرف عند الأحفش وظرف مکان 
عند المبرد وظرف زمانِ عند الزجاج۔ 


قوله: هقبل شماله)؛ کلام إضافي منصوب بقولہ؛ نظر؛ وھو بکسر القاف وفتح البای 

بمعنی الجهھة. قولە: هبادریس؛ الباء فيهء وفي قولە: دہالئبی؟ یتعلقان کلاھما بقوله: مر 
نالڈرنی للمصاحبة والثانیة ماإلصاق ویندفع بھذا سؤال من یقول: لا یجوز تعلق حرفین من 
جس واعة متعلق وابمدة لاتھما لیا مرن :تی وائمل قوله: ١ثم‏ مررت بموسی علیہ الصلاة 
والسلام ھذا قول النہی ا وفيه حذف تقدیرہ؛ قال النبی ا : ثم مررت موسی؛ لأنہ 
قال اأولاً: فلما مر جبریل؛ ۂ فما وجه قولہه بعد ھذا: ہثم مررت؛؟ فالذي قدرناہ هو وجھد وفيه 
وجه آخں وهو ان یکون الأول نقلاً بالمعئی؛ والثائي یکون نقلاً باللفظ بعینہ. قوله: (حتی 


ظھرت لمستویء اللام: فیە للتعلیلء أي: علوث لأجل استعلاء مستوی أو:لأجل رؤیتہہ أو 
یکون ببعنی: إلی؛ کما في قوله تعالی: ہلارحی لھا (الزلزلة: ]٥‏ أي: إلیهغ,ویجوز ان 
یکون عتعلقاً بالمصدر أي: ظھرت ظھور المتسوی. قلت: إذا کان: اللامء مبعنی: إِلَیَ:یکون 
المعنی: إئی أقمت مقاماً بلغت فيه مِن رفعة المحل إلی حیث اطلعت علی الکوائن وظھر 
ف ما یراد من أمر اللہ تعالی وتدبیرہ فی خلقه وھذا هو المنٹھی الذي لا یقدر أُحد عليهٴ 
ویقال: لامء الغرض و: إلیء الغایة یلتقیان فی المعنی. قلت: قال الزمخشريء فی قوله تعالی: 
پڑکل یجري إلی اُجل مسمی٭ ( .۰ ] فإن قلت: یجري لأجل مسمی۔ وبجري إلی 
آجل مسمی؛ ھو من تعاقب الحرقیية. قلت: کلاء ولن یسلك ھذہ الطریقة إلاّ بلید الطبع ضیق 
العطنء ولکن المعنیین اُعنی: الانتھاء والاختصاص؛ کل واحد منھما ملائم لصحة الغرض؛ 
لأن قولك: یجري إلی أجل مسمی معناہ: یبلغه وینٹھی إليهہ وقولك: یجري لأجل مسمی؛ 
یرید: یجري لإدرأك أُجل مسمی. قولہ: دوھن خمس: الضمیر فيه عبھم یفسرہ الخیرء کقولە: 
هي النفس ما حملتھا نتحمل 

قوله: ەفإذا فیھاء. کلمة: إذا هھنا وإلی فی قولہ: دوإذا ترابهھام للمغفاجأة۔. 

ذکر استتباط لأحکام والفوائد: منھا: أُن الذي یفھم من ترتیب البخاري ھھنا ان 
الإسراء والمعراج واحدء لأنه قال أولاً: کیف فرضت الصلاۃ فی الإسرای ئم اأُوزد الحدیث 
ونیە: ەثٹم عرج بي إلی السَجَائ وظاھر إیرادہ فی أحادیث الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام 
یقتضي أُن الإسراء غیر ہو فإئه ترجم للإسراء ترجمة وأخرج فیھا حدیث ٹم ترجم 
للمعراج ترجمة وأآنحرج فیھا حدیثاً۔ ومنھا: اُن قوله: ەفنزل جبریلء ء وقولە: ہفعرج بي إلی 
السماءہ یدلان علی رسالة النبي يك وعلی خصوصیته بأمور لم یعطھا غیرہ. ومنھا: ان 
جبریل عليه الصلاة والسلامء عو الذي کان ینزل علی النبي له من عند اللہ وبأمرہ۔ ومٹھا:_ 
ان بعضھم استدل بقوله: وثم اأُخذ بیديە علی ان المعراج وقع غیر مرةء لکوتء الؤٴسراء إلی 
بیت الْعَقدس لم یذ کر ھھنا. وقال بعضھم: یکن أُن یقال: هو من باب اختصار الراوي۔ 
قلت: مذا غیر مقنعء لن الراوي لا یختصر ما سمعه عمداً. ومنھا: أن فيه إثبات الاسعذان 
وبیان الدب فیما إِذا استاُذن أحد بدق الباب ونحوہ فاذا قیل لە: من أنت؟ یقول: زید 
مثلاً ولا یقول: أناء إذ لا فائدة فیه لبقاء الڑبھامء کذا قالوا: قلت: ولا یقعصر علی قولە: زید 
مك لن المسمی: : بزیدء قد یکون کثیراً فیشتبه علیہ بل یذ کر الشیء الذي هو مشھور بین 
الناس بھ. ومنھا: ان رسول الرجل یقول مقام آذنف لأن الخازن لم ٍ علی الثم لە علی 
الوحي إليه بذلكء بل عمل بلازم الارسال إليه. ومنھا: أُنه علم منە ان للسماء أبواباً حقیقة 
وحفظة موکلین بھا۔ ومٹھا: أنه علم أن رسول اللہ عَلك من نسل إبراھیم عليه الصلاۃ 
والسلا حیث قال: دوالابن الصالنح٤؛‏ بخلاف غیرہ من الأنبہیاء المذ کورین فيه فإئھم . 
قالوا: الأخ الصالح۔ ومٹھا: جواز مدح الإنسان فی وجھه إِذا امن عليه الاعجاب وغیرہ من 
اُسباب الفتن, ومنھا: ان فيه شفقة الوالد علی ولدہ وسرورہ بحسن حاله. ومنھا: ما قالت 


الشافعیة: إن فيه عدم وجوب صلاہ الوتر حیث عین الخمس. قلنا؛ نحِن'لٌيْضاً نقول: لم 
یجب الوتر فی ذلكء وانھا کان وجویە بعد ذلك بقوله عليه الصلاۃ والسلام: و إن:الل زادکم 
اصلاقٴ الحدیثء فلذلك انحطت درجته عن الفرض؛ لان ثبوت الفرض الخمس ضدلیل 
قطعی. ومنھا ان فی ظاھرہ ان أرواح بني آدم من أُھل ا جنة والنار می السماء وقد أمعنا الکلام 
فیه فیما مضی. ومنھا: ان الجنة والنار مخلوقتان. قال ابن بطال: وفيه: دلیل أُن الجنة فی 
السماء۔ ومنھا: نہ قد استدل به بعضھم علی جواز تحلیة المصحف, وغیرہ بالذھبء 1 
استدلال بعید لن ذلك کان فعل الملائکة واستعمالھم؛ ولیس بلازم ان یکون حکمھم 
کحکمناء ویحتاج أیضاً إلی ثبوت کونھم مکلفین مما کلغنا بہ ومع ھذا کان عذا علی اأصل 
الاباحة وتحریم استعمال النقدین کان بالمدینة. 


ومٹھا: أُن قوماً استدلوا بالنقض علی أُنه یجوز نسخ العبادة قبل العمل بھاء وأنکر أبو 
جعفر التحاس ھذا القول من وجھین. أحدھما: البناء علی أُصله ومذھبه فی أُن العبادة لا 
یجوز نسخھا قبل العمل بھاء لان ذلك عندہ من البداء والبداء علی اللہ سبحانه وتعالی 
محال. الغانی: أن العبادق وإن جاز نسخھا قبل العمل بھا عند من یراہ فلیس یجوز عند 
اأحد نسخھا قبل ھبوطھا إلی الأرض ووصولھا إلی المخاطبین. قال: وانما ادعی النسخ فیھا 
القاشانی لیصحح بذلك مذھبه فی ان البیان لا یتعأخر. قال أبو جعفر: وھذا نما ھی شفاعة 
شفعھا رسول اللہ گل لأمتەء ومراجعة راجعھا ریه لیخفف عن أمتہ ولا یسمی نسخاً۔ وقال 
السھیلي: قول ابی جعفر: وذلك بدای لیس بصحیح لأن حقیقة البداء ان یبدو للآمر رأي 
یتبین الصواب فيه بعد ان لم یکن تبیت وھذا محال فی حق اللہ تعالیء والذي یظھر أُنه 
نسخ ما وجب علی النبی عليه الصلاة والسلامء من أدائھاء ورفع عنه استمرار العزم واعتقاد 
الوجوب؛ وھذا نسخ علی الحقیقةق نسخ عنه ما وجب عليیه من التبلیغ فقد کان فی کل 
مرۃ عازماً علی تبلیغ ما أمر بە ومراجعتہ؛ وشفاعته لا تتفی النسخء فإن النسخ قد یکون عن 
سبب معلومء فشفاعتہ َقله کان سبباً للنسخ لا مبطلة لحقیقتہ ولکن المنسوخ ما ذکرناہ من 
حکم التبلیغ الواجب عليه قبل النسخء وحکم الصلوات فی خاصتہ وأما أمته فلم ینسخ عنھم 
حکم إذ لا یعصور نسخ الحکم قبل وصوله إلی المأمور. 

والوجه الغاني: ان یکون ھذا خبراً لا تعبداء فإذا کان خبراً لا یدخله النسخء ومعنی 
الخبر آنه كلهُ أخبرہ ربە ان علی أمتہ خمسین صلاق ومعناہ اُنھا فی اللوح المحفوظ 
خمسون فتأولھا عليه الصلاۃ والسلامء علی أُنھا خحمسون بالفعلء فبیٹھا لە ربه تعالی عند 
مراجعته اُنھا فی الثواب لا فی العمل. ومٹھا: وجوب الصلوات الخمس, والباب معقود لھذا 
وقال ابن بطال: أجمعوا علی ان فرض الصلاة کان لیلة الإسراء وقال ابن إسحاق: ٹم إن 
جبریل عليه السلام؛ آئی فھمز بعقبه فی ناحیة الوادي فانفجرت عین ماء مزنء فتوضأً جبریل 
عليه السلامء ومحمد عليه السلام: ینظر فرجع رسول اللہ عَلله فأعذ بید خدیجة رضی اللہ 
تعالی عنھاء ثم اتی بھا العین فتوضأً کما توضأً جبریل عليه السلامء ٹم صلی ہو وخدیجة 


رکعتین کما صلی جبریل عليه الصلاة والسلام. وقال نافع بن جبیر: اُصبح:النبی لہ لیلة 
الإٴسراء قنرل جبریل حین زاغت الشمس صلی بە وقال جماعة: لم تکن صَّلة مفروضة 
قبلھا إلا ما کان أمر به من قیام اللیل من غیر تحدید رکعات ووقت حضور وکان یقوم 
دنی من ثلثي اللیل ونصفہ وثلثہ. ومٹھا: أن أرواح المؤمنین یصعد بھا إلی السماء. ومنھا:ًاُن 
اُعمال نبی آدم الصالحة تسر آدم وأعمالھم السیئة تسوؤہ. ومنھا: أله یجب ان یرحب بکل 
اُحد من التاس فی حین لقائه یاکرام النازل: وأن یرقیه بأأحسن صفاتہء وأعمھا بجمیل الثناء 
عليه. ومنھا: أُن أوامر الله تعالی تکتب بأقلام شتی وآأن العلم ینبغی أن یکتب بأقلام کثیرة 
تلك سٹة اللہ فی سموائہ فکیف فی آأرضے؟ ومنھا: ان ما قضاہ وأحکمە من آثار معلومة 
وآجال مکتویة وشیه ذلك مما لا یبدل لديهء وأما ما نسخە رفقاً لعبادہ فھو الڈی قال فيه 
طایمحو الله ما یشاء ویثب ت٭4 [الرعد: ۳۹]. 

الأسئلة والأجوبة فمنھا ما قیل: ما وجه اعتتاء موسی عليه الصلاة والسلام بھذہ 
الأمة من بین سائر النبیای علیھم الصلاۃ والسلام الذین رآھم النبی عقّلمُ لبلة الڑسراء؟ 
واأجیب: لما ورد أنه قال: یا رب اجعلئی من أُمة محمد يَإِلَهُ لما رأی من کرامتھمء علی 
ربھم؛ فکان اعتناؤہ بأمرھم وإشفاقه عليھم کما یعتنی بالقوم من ہو منھم, وقال الداودي؛ ا 
کان ذلك من موسی لأنه ول من سبق إليه حین فرضت الصلاۃ فجعل اللہ في قلب موسی 
عليه الصلاة والسلام ذلك لیتم ما سبق من علم اللہ تعالی. 

ومٹھا ما قیل: ما معنی نقص الصلاة عشراً بعد عشر؟ وأجیب: لیس کل الخلق یحضر 
قلبه فی الصلاۃ من أولھا إلی آخرعاء وقد جاء أله یکتب لە ما حضر قليه منھاء وأنه یصلی 
فیکتب لە نصفھا وربعھا حتی انٹھی إلی عشرعاء ووقف: فھیي خمس فی حق من یکتب لە 
عشرھاء وعشر فی حق من یکعب لە آکٹر من ذلك: وخمسون فی حق من کملت صلاته با 
یلزمه من تمام خشوعھا وکمال سجودھا و رکوعھا. ۱ 

ومٹھا ما قیل: إِن النبی عَلِكه کیف رأی الانبیاء علیھم الصلاة والسلامء فی السموات 
ومقرعم في الأرض؟ وأجیب: بأن اللہ تعالی شکل أرواحھم علی هیئة صور أجسادھم. ذ کرہ 
ابن عقیل وکذا ذکرہ ابن التینء وقال: وانما تعود الأرواح إلی الاأجساد یوم البعث إلا عیسی 
عليه الصلاةۃ والسلام؛ فإنه حی لم بمٹ: وھو ینزل إلی الأرض. قلت: الأنبیاء أحیای فقد 
رآھم النبي كلُكّ حقیق وقد مر علی موسی عليه الصلاة والسلامء وھو قائم یصلي فی قبرہ 
ورأہ في السماء السادذسة, 

ومٹھا ما قیل: ما الحکمة فی أنه إله عین من الأنبیاء آدم وادریس وابرامیم وموسی 
وعیسی فی حدیث ھذا الباب؛ وفي غیرہ ذکر أٔیضأ: یحیی ویوسف وھارون: وھم ئثمائیة؟ 
واجیب, أما آدم فانه خرج من الجنة بعداوۃ إبلیس عليه اللعنق لە وتحیله فكذلك نبینا لچ 
خرج من مکة بأدی قومہ لە ولمن اأسلم معہ؛ وأٌیضأء فإن اللہ تعالی راد ان یعرض علی نبیە. 
کل نسم بئیە من أھل الیمین وأھل الشمالء لیعلم بذلك أھل الجنة وأھل النار. وأیضاً فإن 


۸ -۔ کتاب الصلاۃ/ باب (۹) ۷۳ 


آدم أبو البشر وأُول الأنبیاء المرسلین؛ وکنیته أبو البشر أ٘یضاً. وقیل: أبو مت کے یں 
عساکر من حدیث علي رضي اللہ تعالی عنه مرفوعا: (أھل الجتة لیس لھم کئی إلا؟آدم فإنه 
یکنی: أُبا محمد6۔ ومن حدیث کعب الأحبار: لیس لأحد من اُھل الجنة لحیة إلا آدم فان لہ 
لحیة سوداء إلی سرتھ؛. وذلك لأنه لم یکن لە لحیة فی الدنیاء وإنغا کانت اللحی بعد آدم ٹم 
قیل: ارگ اسم 0 سریانيء وقیل: مشتق)؛ فقیل: افعل من الا دمة, وقیل: من لفظ الادی ج 
خلق من أدیم الأرض. وقال النضر بن شمیل: سمي آدم لبیاضه. وذ کر محمد بن علی: أُن الآدم 
من الظباءِ الطویل القوائم. وفی حدیث أبی ھریرة مرفوعاأ: وإن اللہ خلق آدم علی صورت طوله 
ستوت ذراعاء فکل من یدخل الجنة علی صورتہ وطولف وولد لە أربعون ولداً فی عشرین بطناً, 
وعمر ألف سنة ولما اُهبطه من الجنة هبط وبسر ندیب؛ من الھند علی جبل یقال لە؛ ہنوڈہ 
ولما حضتھ الوفاة اسشتھی قطلف س شر فانطلق بنوہ لیطلبوہ فلقیتھهم ال ےلاک فقالوا: این 
تریدون؟ قالوا: ان اُبانا اشٹھی فقطفا۔ قالوا: ار جعوا فمّا کفیتمو فرجعوا فم جلدوے فا سض 
فخسلوہ وحنطوہهہ وکفنوہ وصلی عليه جبریل عليه الصاٹة والسلاِ والملائکكة اه ونوہ 
خلفھمء ودفتوہ. وقالوا: عذہ سنتعکم فی موتاکم*. ودفن في غار یقال لە: غار الکنزہ فی آني 
قبیس فاسکخر جھ نوح عليه الصلاة والسلای فی الطوفان وأخذہ و جعلہ فی تابوت سے فی 
الِسفہتف فلما نصب الماء ردہ وح عليه الصلاة والسلام اپ مکكانهہ, 


وأما إدریس عليه الصلاة والسلام؛ فإنه کان أول من کتب بالقلم وانتشر منە بعدہ فی 
اُھل الدنیاء فکذلك نبینا عو کتب إلی الافاقء وسمي بذاك لدرسە الصحف الٹلائین الٹی 
أُنزلت عليه فقیل: إِله خنوخ ویقال: أُخنوخء ویقال: اختخ؛ ویقال: اھنخ بن برد بن مھلیل بن 
قیٹن بن یائش بن شیث بن آدم. وقال الحرانی: اسم أمہ: برۃء وخنوخ سریاني؛ وتفسیرہ بالعربي: 
إدریس؛ قال وعب: عو جد نوح وقد قیل: إنه إلیاس,؛ وإنه لیس بجد لوح ولا هو فی ہت 
ھذا النسب؛ ونقله السھیلی عن ابن العربیء واستشھد بحدیث اللؤسراء حیث قال فيه: (مرحہا 
بالأخ الصالحء ولو کان فی عمود ہڈا النسب ثقال لٹ کما قال إبرامیم: ہوالابن الصالح)؛ 
وذکر بعضھم ان إدریس کان نبیا فی بنی إسرائیلء فإان کان کذلك فلا اعتراض. وقال الئووي: 
یحعمل أنه قال تلطفاً وتدبا وو اُخ؛ وإن کان اینا والبناء اأخوۃء والمؤمنون اُخوۃ. وقال ابن 
المتیر: اکٹر الطرق علی أنه خاطبہ بالاخ. قال: وقال لی ابن أبی الفضل: صحت لی طریق أُنە 
خاطبه فیھا بالإبن الصالئح. وقال المازري: ذکر المؤرخوت اُن إدریس جد نوحء فان قام دلیل 
علی أت إدریس آرسلء لم یصح قول النسابین: إنه جد نوج لامخبار نبینا عليه الصلاة والسلای 
في الحدیث الصحیح: فائتوا نوحاً فإنه ول رسول بعثه اللہ إلی أھل الأرض؛ء وإن لم یقم دلیل 
جازم قال: وصح أن إدریس کان نبیاً ولم یرسل؛ قال السھیلي: وحدیث أبی ذر الطویل یدل 
علی ان آدم وإدریس رسولان. قلت: حدیث أٔبي ذر امخحرجه ابن حبان فی (صحیحاہ: رفع إلی 
السماء الرابعق ورآہ کل فیھاء ورفع وھو ابن ثلاٹ مائة وخمس وستین سنة, 


وأما إبراهیمء لگ فان نبینا عَلكُ رآہ مسندا ظھرہ إلی البیت المعموں فکذلك حال 


نبینا کل کان فی حجہ البیت واخععام عمرہ بذلك؛ کان نظیر لقائه إنزامیم فی آخر 
السموات؛ ومعنی إبراھیم: أب رحیم؛ وکثیته أبو الضیفان. قیل: إنه ولد بغوطة دمشق برزة 
فی جبل قاسیون: والصحیح أنە ولد بکوثا من إقلیم بابل من العراقء وکان بینە وبیںنوح 
عدة قرونء وقیل: ولد علی راس لف سنة من خلق آدم عليه الصلاة والسلام وذ کر الطبری: 
ان إبراھیم عليه الصلاة والسلامء إنھا نطق بالعیرانیة حین عبر التھر فارا من نمرودء عليه اللعنة. 
وقال نمرود للذین أُرسلھم ورواءہ فی طلبه: إذا وجدئم فٹی یتکلم بالسریائیة فردوہء فلما 
اُد رکوہ استنطقوہ فخول اللہ لسانه عبرانیاء وذلك حین عہر الٹھر؛ فسمیت العبرانیة بذلك. 
قلت: المراد من ھذا الٹھر هو الفرات وبلغ إبراهیم عائعي سنة. وقیل: تنتقص خمسة 
وعشرین. ودفن بالبلدة المعروفة بالخلیل. 

وأما موسی عليه الصلاة والسلامء فإن أُمرہ آل إلی قھر الجبابرة وإخراجھم من 
أُرضھم: فکكذلك نیینا گل حالہ مثل ذلكء حیث فتح مکة وقھر المتجبرین المستھزئین من 
قریش. وموسی: هو عمران بن قاھث بن یصھر بن لاوي بن یعقوب عليه الصلاۃ والسلام. 

وأما عیسی؛ عليه الصلاۃ والسلام؛ فإن الیھود راموا قتل فرفعه اللہ إلي فكذلك نبینا 
ان الیھود ارادوا قعله حین سموا لە الشاق فنجاہ اللہ تعالی من ذلك. واسم عیسی 
عبرانيیء وقیل سریاني. ْ ْ 

وأما یحیی عليه الصلاة والسلامء فان نبینا گل رأہ مع عیسی فی السماء وإِنه رأی 
من الیھود ما لا یوصف حتی ذبحوہ فكذلك نبینا عيهُ رأی من قریش ما لا یوصف.ء ولکن 
ارژہ تعالٰی نجاہه منھم. ۱ 

وأما یوسف؛ عليه الصلاة والسلامء فائه عفا عن إخوته حیث قال: فلا تثریب 
علیکمچ (یوسف:۹۲ ] الایةۂ فکذلك نبینا گل عفا عن قریش یوم فتح مکة. 

واما مارون: عليه الصلاة والسلامء فإنه کان محبباً إلی بٹی إسرائیلء حتی إن قومه 
کانوا یؤٹرونه علی موسی: عليه الصلاة والسلامء فكذلك کان نبینا كلّهِ ٹم صار محبباً عند 
سائر الخلق۔ 

ومٹھا ما قیل: إن قوله فی الحدیث: لم یہت کیف منازلھمء یخالفه کلمة؛ ئم التي 
للەرتیب؟ وأجیب: بأنه إما ان اُنساً لم یرو هذا عن أبي ذرہ وإما أن یقال: لا یلزم منە تعیین 
منازلھم لبقاء الإبھام فيه لان بین آدم وإبراھیم ثلاثة من الأنبیاء وأربعة من السموات أو 
خمسق إٰذ جاء في بعض الروایات: وإبراھیم فی السماء السابعة, 

ومٹھا ما قیل: قوله تعالی: ٭ما ببدل القول لدي کچ ق: ۲۹] لم لا یجوز ان یکون 
معناہ: لا ینقص عن الخمس ولا یبدل الخمس إلی أقل من ذلك؟ وأجیب: بأنە لا یناسب 
لفظ: داستحییت من ربی٤؛‏ فان قیل: ألم یبدل القول لدیه حیث جعل الخمسین خمسا؟ 
اُجیب: بأن معناہ لا یبدل الآخبارات: مٹل ان ٹثواب الخمس خمسون لا العکلیفات: آأو لا 


کتاب الصلاہ/ باب (۱) ۷۵ 


یبدل القضاء المبرم لا القضاء المعلق الذي یحو اللہ ما یشاء مه ویثبت مَنفغأو معناہ: لا 
یبدل القول بعد ذلك. 

ومٹھا ما قیل: إن الإسراء کان لیلا بالئنصء فما الحکمة فی کون لیلاً؟ وَأحِینین: 
بارجہ: الأُول: أنە وقت الخلوۃ والاختصاص ومجالسة الملوٹ: وھو أشرف من مجالستھم 
نھارء وو وقت عناجاة الاأحبة. الٹانی: ان اللہ تعالی آکرم جماعة من أُنبیائہ يأنواع الکرامات 
لیاٹ قال تعالی في قصة إبراہیم عليه الصلاۃ والسلام غلفلما جن عليه اللیل رأی ک وکبائچ 
(الأنعام: ]۷١‏ وفي قصة لوط, عليه الصلاة والسلامء طلذاسر بأعلك بقطع من اللیل 4 [ھود: 
۱ء والحجر: ]٦٦‏ وفي قصة یعقوب: عليه الصلاة والسلام: فؤسوف استغفر لکم رب ي4 
[یوسف: ۹۸] وکان آخر دعائه وقت السحر من لیلة الجمع وقرب موسی عَلهَ نجیا لیلا 
وذلك تعالی: طإإذ قال لأمله امکٹوا إِئی آنست نارا٭ (طه: ١٠ء‏ والقصص: ۲۹] وقال: 
فوواعدنا موسی ثلائین لیلد [الأعراف: ٢٤٤٢]۔‏ وقال لە لما أمرہ بخروجه من مصر ببني 
[سرائیل: فلفاسر بعبادي لیلا إنکم متبعو نہ [الدخان: .]٢٢‏ وأکرم نہینا أٔیضاً لیلا بامور منھا: 
انشقاق القمر وایمان الجن بهہ ورای الصحابة آثار نیراٹھم کما ثبت فی (صحیح مسلم) 
وخرج إلی الغار لیلا. الٹالٹ: ان اللہ تعالی قدم ذکر اللیل علی الٹھار فی غیر ما آیة فقال: 
ظإوجعلنا اللیل والٹھار آنیعین؟چ [الإسراء: ]۱١‏ وقال: ولا اللیل سابق الٹھارچ ڑیس: ]٠٤‏ 
ولیلة النحر تغني عن الوقوف نھاراً. الرابع: ان اللیل أصلء ولھذا کان أول الشھورں وسوادہ 
و ہی ہو کول بی یسی سس در عفر القمر. الخامس: 
أنه لا لیل إلا ومعہ نھاں وقد یکون نھار بلا لیلء وھو: یوم القیامة الذي مقدارہ خمسین ألف 
سنة. السادس: أُن أللیل محل استجایة الدعاء والغفران والعطاء۔ فإن قلت: ورد فی الحدیث: 
(خیر یوم طلعت عليه الشمس یوم عرفةء أو یوم الجمعة قلت: قالوا ذلك بالنسہة إلی الأڈیام. 
قلت: لیلة القدر خیر من ألف شھں وقد دخل فی مذہ اللیلة أریعة آلاف جمعة بالحساب 
الجمليء فتأامل ھذا الفضل الخفی. السابع: ان اکٹر أسفارہ كػلُ کان لیلاء وقال: ہعلیکم 
بالدلحة فان الارض تطوی باللیل). والٹامن: لینفي عله ما ادعته النصاری ۳- عیسی؛ عليه 
الصلاة والسلام من البنوة لما رفع نھاراً تعالی اللہ عن ذلك. العاسع: لأن اللیل وقت 
الاجتھاد للعبادق وکان گل قام حتی تورمت قدماہ. وکان قیام اللیل فی حقه واجباً وقال 
فی حقہ: فیا ایھا المزمل قم اللیل إلاً قلیلاگچ (المزمل: ١‏ ۔ ]٢‏ فلما کانت عبادتہ لیلاً اکٹر 
آکرم بالإسراء فیەء وأمرہ بقوله: طإومن اللیل فتھجد بەچ (الإسراء: ۷۹]. العاشر: لیکون أجر 
المصدق بە کٹ لیدخل فیمن آمن بالغیب دون من عایله نھاراً 


ومتھا ما قیل: إنہ ذکر في عذا الحدیث ان صدرہ غسل باء زمزمء وقليه بالئلج؟ 
واجیب: بأنه غسل بالٹلج أولا لیٹلج الیقین إلی قلب وهہذہ لدخول الحضرۃ القدسی وقیل: 
فعل به ذلك في حال صغرہ لیصیر قلبه مثٹل قلوب الأنبیاے علیھم الصلاة والسلام؛ في 
الانشراح۔ والثانیة: لیصیر حاله مثٹل حال الملائکة. 


۷ ۸ - گتاب الصلاۃ/ باب (۱) 


ومٹھا ما قیل: ما کائت الحکمة فی الإسراء؟ أجیب: بأنه إنما کان للیْمیاجاۃء ولھذا 
کان من غیر مواعدۃ وھذا أوقع وأعظم؛ وکان التکلیم في موسی عن مواعدة وموافاۃء فآین 
ذلك من ھذا؟ وشتان ما بین المقامین وبین من کلم علی الطور: وبین من دعي إلیٰ أعالي 
البیت المعمور وبین من سخرت لە الریح مسیرة شھر؛ وبین من ارتقی من الفرش إلی العرش 
فی ساعة زعانية, 
ومٹھا عا قیل: إنه عليه الصلاة ان عرج بە علی دابة یقال لھا البراقء وثبت ذلك 
بالتواتں وما اللىحکمة فی ذلكء وکان اللہ قادراً علی رفعہ فٔي طرفة عین بلا براقف؟ [0001. 
بأن ذلك للأئیس بالمععاد والقلب إلی ذلك آمیل: وعرج بە لکرامة الراکب علی غیرہ 
ولذلك لم ینزل عنه علی ما جاء فی حدیث حذیفة؛ ما زال علی ظھر البراق حتی رجع: واإغا 
لم یذکر في الرجوع للعلم بە لقرینة الصعود. وسمي: براقاً لسرعته تشبیھاً ببرق السحاب؛ 
وکانت بغله عليه الصلاۃ والسلام: بیضاء؛أي: شھباء فکكذلك کان البراقء وفيه آسٹلة. 
الأول: کون البراق لی شکل البغل دون الخیل مع أُن الخیل أفضل وأحسن. والجواب: 
کان الرکوب فی السلم والمن لا في الخوف والحرب؛ء ولإسراعه عادقء ولتحقیق ثباتہ 
وصبرہ فلذلك کان كككِ رکب بغلتہ فی الحرب في قصۂة حنین لعحقیق ثباته في مواطن 
الحرب؛ وأما رکوب الملائکة الخیل فلانه المعھود بالخیل فی الحروب؛ وما لطف من 
البغال واستدار أحسن من الخیل فی الوجوہ الٹتی ذکرناھا. الٹائی: استصعاب البراق لماذا 
کان؟ والجواب: کان تیھاً وزھواً لرکوبە كت وقول جبریل: احمد تستصعب تحقیق 
الحال وقد ارفض عرقاً من تيه الجمال؟ وقد قیل: إنه رکبه الأنبیاء قبله أأیضاً. وقیل: إن 
جبریل رکب معہ. الفالٹ: تشمس البراقف حین قدومه إليه للرکوب؛ء قاله قتادۃ,الجواب: إن 
تشمسه ونفرتہ کان لبعد عھدہ من الأنبیائی علیھم الصلاة والسلامء وطول الفترةۃ بین عیسی 
محمد علیھما الصلاة والسلام. وقال: قال جبریل عليه السلام لمحمد پ2 حین تشمس 
7 الراق: لعلك یا محمد مسست الصفراء الیومء یعنی الذھب؟ ذأخبر النبی كللل آنه ماسھا_ 
ال اس وا فقال: تبأ لمن یعبدك من دون اللہ تعالی؛ ون کس الا لال نگم اشہیلی. 
وسمعت من بعض أستاذي الکبار: أَله: تھا شمس لیعد لە النہی عليه الصلاة والسلام 
بالرکوب عليه أولاً یوم القیامت فلما وعد ە قر, 


ومٹھا ما قیل: ما معنی قوله: ہوغشیھا ألوان لا أدري ما هھی؛؟. اأُجیب: بأن مذا 
کقوله تعالی: طإذ یغشی السدرة ما یغشیک٭ (النجم: ]٦٦‏ في أن الإبھام للعفخیم والتھویلء 
ون کان معلوماً. وقیل: فراش من ذھبء وقیل: لعله مثل ما یغشی من الأنوار الععي تتبعث 
مٹھا وتتساقط علی موقعھا بالفراش؛ وجعلھا من الذھب لصفائھا وإضاءتھا في تھا 

ومٹھا ما قیل: کیف تصور الصعود إلی السموات وما فوقھاء والجسم الونسائي کٹیف 
قبل ھذا؟ اأجیب: بأن الارواح أُربعة أقسام. الأول: الأرواح الکدرۃ بالصفات البشریق ومي 
اُرواح العوامء غلبت علیھا القوی الحیوائیة فلا تقبل العروج أُصلا. والغانی: الاأرواح التي ھا 


٭ ۔۔ کتاب الصلاء/ باب )١(‏ انف 


کمال القوة النظریة للبدن باکتساب العلومء وعذہ أرواح العلماء. والقالٹ: الأُرواح التي لھا 
کمال القوة المدبرۃ للبدن باکتساب الأخلاق الحمیدق وعذہ أرواح المرتاضین إ٥‏ کسروا 
قوی اأبدانھم بالارتیاض والمجامدة. والرابع: الأرواح العی حصل لھا کمال القوتین فدہ 
غایة الارواح البشریةہ وھي أرواح الاّنبیاء والصدیقینء فکلما ازدادت قوۃ أرواحھم ازداد ارتفاََ 
أبدانھم من الأرض؛ ولھذا لما کان الأنبیاءی صلوات الله علیھم وسلامهء قویت فیھم ھذہ 
الارواح عرج بھم إلٰی السماء وأکملھم قوۃ نبینا ملا ؛ فعرج بە إلٰی قاب قوسین أُو ادنی. 

شر و ہے مس عَبْدُ الله بن یُوشفت تال اب رنا سرپ تل 
مُروَۃً بن الژیٹر عَن عائِشَةً ام المُؤمِدينَ قالث فَرض الله الصّلاٰةٗ یں فَرَضّهَا رکختین رز عَتَينِ في 
الحَضر والشفًر فَأقەت ضَلاَةٌ الكَفَر وزیڈ فی صلاةِ الحَضر. (الحدیث ٠٠٣‏ ات 
۰ء ۲۳۹۳۵. 

مطابقته للترجمة ظاہرۃ. 

ذکر وجاله: وھم خمسة کلھم قد ذکرواء وعبد اللہ بن یوسف التٹیسیء ومالك بن آنس. 

ذکر لطائف (إسنادہ: فیە: التحدیث بصیخة شع فی موضع واحد؛ وكکذلك الاخبار 
فی موضع واحد., وفیه: العنعنة فی ثلائة مواضع۔ وفیه: اُن رواته ما بین مصري بے ٠‏ 
من مراسیل عائشة لُنتھا لم تدرك القصةء ویحتمل أُن تکون أذت ذلك من النبی لہ 
من صحابي آخسس وعلی کل حال فھو حجة لآأن هذا مما لا مجال لارأی فیه. 

ذکر تعدد موضعہ ومن اُمحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الھجرۃ عن مسدد عن 
یزید بن زریع عن معمر عن التھري عن عروة عن عائشة سی بت ھا جج تک 
ھاجر النبي نہ فغرضت أُربعأ١.‏ وأخرجہ مسلم فی الصلاةۃ عن یحیی بن یحیی؛ وابو داود 
فيه عن القعنبي والنسائي فیە عن قتیبةء أُربعتھم عن مالك عن صالح بن کیسات ب4 

ذکر معداہ وما یستتبط مده. قوله: ەفرض اللہ أي: قدر اللہ والفرض فی اللعَة التقدیں 
ھکذا فسرہ أبو عمر. قولھا: والصلاقء أَي: الصلاة الرباعی وذلك لأن الغاطئة وتر صلاة 
النھاں وأشار ای ذلك في روایة اُحمد من حدیث ابن إسحاق قال: حدشی ات بن کیسان 
عن عروة: إلٰی آخرہ؛ وفیە: الا المغرب فاٹھا کانت ثلاٹاہ: وذ کر الداودي أن الصلوات 
زیدت فیھا رکعتان رکعتان: وزیدت فی المغرب رکعة, ہ٠‏ وفی سان البیھمقی من حدیث داود 
ابن أبی هند عن عامر عن مسروق عن عائشة 2 قالے: وإِن ول ما فرضت الصلاة رکعتین, فلما 
قدم النبي گهه المدینة واطمآن زاد رکعتین, غیر المغرب, لانھا وتر صلاة الخداۃ. قال: وکان 
إٰذا سافر صلی الصلاة الأولی). و درکعتین رکعتینء بالنکرار لیفید عموم التثنیة لکل 
صلای لان قاعدة کلام العرب أُن تکرار الاسم المراد تقسیم الشیء عليه ولولاہ لکان فیه 
إیھام ان الفریضة في السفر والحضر ما کانت إِلاّ فرد رکعتین فقط. وانتصب: (رکعتین 
رکعتین: علی الحالیة والتکرار في الحقیقة عبارة عن کلمة واحدة نحو: مشنی؛ ونظیرھا 


۷۸ سے کتاب الصلاۃ/ باب )١(‏ 


قولك: هذا مزاي: قائم مقام الحلو والحامض. فولھا: ووزید فی صلاۃ آحضرہ؛ یعنی: 
زیدٹت فیھا حتی تکملت: غمسأ فتکون الزیادة في عدد الصلوات ویکون قولھا: فرضت 
الصلاۃ رکعتین, أي: قبل الڑسراء؛ لن الصلاة قیل الآسراء کانت صلاة قبل غروب الشمس؛ 
وصلاة قبل طلوعھا. ویشھد لە قولہ تعالی: للوسبح بالعشی والأبکارچ٭ (آل عمران: ]٥٤‏ قاله 
أبو إسحاق الحربي ویحبی بن سلامء وقال بعضہم: یجوز ان یکون معنی: هفرضت الصلاقہ, 
أي لیلة الإسراء حین فرضت الصلاۃ الخمس فرضت رکعتین رکعتین: ثم زید في صلاة 
الحضر بعد ذلك؛ فتکون الزیادة فی عدد الرکعات؛ وھذا هو المروي عن بعض رواة مذا 
الحدیث عن عائشة وممن رواہ مکذا الحسن والشعبی أن الزیادة في الحضر کانت بعد 
الھجرة بعام؛ او نحوہ. وقد ذکر البخاري من روایة معمر عن الزھري عن عروة عن عائشة 
قالت: ەفرضت الصلاة؛ الحدیث,؛ وقد ذکرناہ عن قریب؛ وقال بعضھم؛ فرضت الصلاة 
رکعتین؛ یعنی: إِن اختار المسافر ان یکون فرضه رکعتین فله ذلك: وإن اختار ان یکوت أربعاً 
فله ذلك. وقیل: یحتمل ان ترید بقولھا: فرضت الصلاة؛ أي: قدرت؛ ثم ترکت صلاة السفر 
علی ھیٹتھا فی المقدار لا فی الإایجاب, 
والغرض في اللغة: التقدیرں وقال الٹووي: یعٹي فرضت الصلاۃ رکعتین لمن أراد 
الاقتصار علیھماء فزید فی صلاة الحضر رکعتان علی سبیل العحتیم؛ وأقرت صلاة السفر 
علی جواز الاقتصارء وا تج أصحابنا بھذا الحدیث: أعئی: قول عائشةء رضي اللہ تعالی 
عنھاء المذ کور فی ھذا الباب: علی أُن القصر في السفر عزیة لا رخصةة وا رواہ مسلم 
أیضاً عن مجاھد عن ابن عباسء قال: ففرض اللہ الصلاۃ علی لسان نبیکم فی الحضر أربع 
رکعات: وفی السفر رکعتین؛ وفی الخوف رکعةة. ورواہ الطبرانيی في (معجمه) بلفظ: 
وافترض رسول اللہ لگ رکعتین ئي السفر کما افترض في الحضر أربعأًہ. وبا رواہ النسائي 
واین ماجة عن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن عمر رضی الله تعالی عن قال: وصلاة السفر 
رکعتان؛ وصلاۃ الأضحی رکعتانء وصلاة الفطر رکعتانء وصلاة الجمعة رکعتان: تمام غیر 
قصر علی لسان ٹبیکم محمد عكتو؛. ورواہ ابن حبان فی صحیحه ولم یقدحه پگنی ا فان 
قلت: قال النسائی: فیە انقطاع لان ابن َبي لیلی لم یسمعه من عمر۔ قلت: حکم مسلم في 
مقدمة کتابہ بسماع ابن أبي لیلی من عمر؛ وصرح في بعض طرقه فقال: عن عبد الرحمن بن 
ابی لیلی: قال: سمعت عمر بن الخطاب, فذکرہ ویؤید ذلك ما أخرجه أبو یعلی الموصلي 
في مسندہ: عن الحسین بن واقد عن الأعمش. عن حبیب بن أبي ثابت ان عبد الرحمن بن 
أبي لیلی حدلہ؛ قال: خرجت مع عمر بن الخطاب. فذ کرہ. 
وقال الشافعی ومالك وأحمد: القصر رخصة. واحتعجوا بحدیث أُخرجه أبو دادو پاسنادہ 
عن یعلی بن أمیة قال: قلت: لعمر بن الخطاب: عجبت من اقتصار الناس الصلاة الیومء ونا 
قال اللہ تعالی: طإت خفعم أن یفتتکم الذین کفروائ4 زالنساء: ]٥۰١‏ فقد ذھب ذلك الیوم. 
فقال: عجبت مما عجبتث منه؛ ناکرت ذلك للنبی عم فقال: وِصدقة تصدق اللہ بھا علیيکم 


کتاب الصلا/ باب )١(‏ ۷۹ 


فاقبلوا صدقتہ٭. وأمحرجە مسلم أیضاً والترمذي والنسائي وابن ماجه وابن حبان وبا أُخرجہ 
الدارقطي عن عمر بن سعید عن عطاء بن أيي رباح عن عائشة رضي اللہ عنھا ان البیں طونا: 
کان یقصر في الصلاۃ ویٹم ویفطر ویصوم). وقال الدارقطنی: إسنادہ صحیح: وقڈا زواہ 
البیھقي عن طلحة بن عمرو ودلھم بن صالح والمغیرة بن زیاد وثلاثتھم ضعفاء عن عطاء 
عن عائشة. قال: والصحیح عن عائشة موقوف. 
والجواب عن الحدیث الاُول أہ حجة نا لأنه أمر بالقبولء فلا ینمی خیار الرد شرعا إذ 
الأمر للوجوب. فان قلت: المتصدق عليه مختاراً في قبول الصدقة کما فی المتصدق عليه من 
العباد قلت: معنی قوله: هتصدق اللہ بھا علیکم٤‏ حکم عليیکم؛ لن التصدق من اللہ فیما لا 
یحعمل العملیيك یکو عبارۃ عن الإ٘سقاط کالعفو من الله. والجواب عن الحدیث الٹانی: أُنە 
معارض بحدیٹ آخر أحرجه البخاري ومسلم عن حفص بن عاصم عن ابن عمر قال: ِصحبت 
رسول اللہ ككه في السفر فلم یزد علی رکعتین حتی قبضە اللہ وصحبت أبا بکر فلم یزد علی 
رکعتین حتی قبضه اللہ تعالیء وصحبت عثمان فلم یزد علی رکعتین حتی قبضہ اللہ تعالی؛ء وقد 
قال اللہ تعالی: ٭ؤلقد کان لکم في رسول اللہ أسوۃ حسنةچ٭ (الاأحزاب: ]۲٢‏ وإليه ذھب علماء 
اکٹر السلف وفقھاء الأمصار أي: إلی ان القصر واجبء وھو قول عمر وعلي وابن عمر وجابر 
وابن عباسء روي ذلك عن عمر بن عید العزیز والحسن وقتادة وقال حماد بن بی سلیمان: یعید 
من صلی في السفر أٌریعا۔ وعن مالك: یعید ما دام فی الوقت. وقال اُحمد: السنة رکعتان۔ وقال 
مرة أخری: أنا اأحب العافیة من ھذہ المسألة۔. وقال الخطابي: والأولی ان یقصر المسافر الصلاۃ 
لأنھم اأجمعوا علی جوازھا إذا قصرء واختلفوا فیما إذا تم والڑاجماع مقدم علی الاختلاف: 
وسقط بھذا کكلە ما قاله بعضھم: ویدل علی أنه _ اي القصر _ رخصة أُیضاً قوله عليه اصلاة 
والسلام: وصدقة تصدق الل بھا علیکم٤.‏ وقال أ٘یضأ؛ احتج مخالفھم - أُي: مخالف الحنفیة - 
بقوله تعالی: ہەؤفلیس علیکم جناح ان تقصروا من الصلاة تہ [النساء: ١۱۰]۔‏ لان القصر إنما 
قلت: الجواب عنه ان المراد من القصر المذ کور فیھا عو القصر في جوا 
ترك القیام إلی القعود أو ترك ال رکوع والسجود إلی الایاء لخوف العدو بدلیل أنه علق 
بالخوف؛ إِذ قصر الأاصل غیر متعلق بالخوف بالاجماع؛ بل متعلق بالسفں وعندنا قصر 
الأوصاف مباح لا واجب.ء مع أن رفع الجناح ففي النص لدفع توعھم النقصان فی صلاتھم 
بت دوامھم علی الإتمام في الحضر وذلك مظنة توھم النقصانء فرفع, ذلك عنھم. وقال 
هذا القائل أَیضا وائزموا ےہ علی قاعدتھم فیما إذا عارض رأٗيٍ الصحابی روایتہ فالعبرة 
بھا روي بأنه بت عن عائشة أُنھا کانت قتم في السفر. قلت: قاعدة الحنفیة علی أُصلھاء ولا 
7 من إتمام عائشة في السفر النئقض علی و لأن عائشة کانت تری القصر جائزاً 
والڑمام جائرأء فأحذت بأحد الجائرینء وانما یرد علی قاعدتتا ما ذکرہ ان لو کانت عائشة تنم 
امام وكذلك الجواب في إِتمام عثمان رضي اللہ تعائی عنهہ ومذا هو الذي ذکرہ 


ف۸ ۸ -- کتاب الصلاۃ/ باب (۲) 


المحققون في تأویلھما۔ وقیل: لن عثمان إمام المؤمنین وعائشة أمھم فکأُنھما کانا في 
منازلھماء وأبطل بأنه عليه الصلاة والسلام کان اأولی بذلك مٹھما. وقیل: لأن عثمان تأھل 
بکة وأبطل بأنہ كك سافر باأزواجەہ وقصرہ وقیل: فعل ذلك من أجل الأعراب الذین حضروا 
معہ الا یظدون ان فرض الصلاۃ رکعتان أبداً سفراً ورحضراء وأبطل بأن عذا المعنی ما کات 
موجوداً فی زمن النبی عَػلِككَ بل اشتھر أمر الصلاة في زمن عثمان اکئر مما کانء وقیل: لن 
عثمان نوی الإقامة بمکة بعد الحجء وأبطل بأن اللإقامة بمکة حرام علی المھاجر فوق ٹلاٹ؛ 
وقیل: کان لعثمان أُرض جئی؛ وأبطل بن ذلك لا یقعضی الوتھام والإٴقامة, 
۲- باب وُجُوب الصّلاِ في الدب 

أي: ھذا باب فی بیان وجوب الصلاة في الشیاب؛ والمراد: ستر العورۃ. وقال أبو 
الولید بن رشد في (القواعدم: اتفق العلماء علی أن ستر العورةۃ فرض یإطلاقء واختلفوا: لِ 
شرط من شروط صحة الصلاۃ أم لا؟ وظامر مذهب مالك أُنھا من سان الصلاق مستدلاً 
بحدیث عمرو بن سلمة لما تقلصت بردٹہ فقالت امرأة: غطوا عنا أست قارئکم وعند 
بعضهم: شرط عند الذ کر دون النسیانء وعند أبي حدیفة والشافعي وعامة الفقھاء وأأھل 
الحديے: أن ذلك شرط فی صحة الصلاة. فرضھا ونفلھاء و ھا قال نيی الثیاب بلفظ الجمع 
نحو قولھم: فلان یرکب الخیول ویلیس البرود, 

ووجه المناسبة بین البابین من حیث إنه ذکر فی الاب السابق فرضیۂة الصلاقف وذ کر 

"فی ھذا أن ذلك الفرض لا یقوم إِلاّ بستر العورق لأنه فرض مثلھا. فإن قلت: للصلاۃ شروط 
غیر هذا فما وجه تخصیصەه بالعقدم علی غیرہ؟ قلت: لئە أُلزم من غیرہء وفی ترکه بشاعة 

عظیمة بخلاف غیرہ من الشروط, 


وقَزل اللر تعالی: ڈخُذوا زینک عند کل مُسْجدٍ زالأعراف: ۱. 

مذا عطف علی قول: وجوب الصلاۃء والتقدیر: وفی بیان معنی قول اللہ تعالیء أراد 
بائرینة: ما یوراي العورة وبالمسجد: الصلاق ففی الأول إطلاق اسم الحال علی المحل. 
وفي الثاني إطلاق اسم المحل علی الحال لوجود الاتصال الذاتي بین الحال والمحلء وھذا 
لن أُخذ الزینة نفسھا۔- وھی عرض - محال رید محلھا وھو الوب مجاز وکانوا یطوفون 
عراة ویقولون: لا نعبد اللہ فی ثیاب أُذنبنا فیھاء فنرلت. لا یقال: نزول الایة في الطوافء 
فکیف یثبت الحکم في الصلاۃ؟ لاُنا نقول: العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السببء وھذا 
اللفظ عام لأنه قال: عند کل مسجدء ولم یقل: عند المسجد الحرام. فیعمل بعمومهء ویقال: 
ظعذوا زىتکم زالأعراف: ۳۱] من قبیل إطلاق المسبب علی السبب: لان الثوب سبب 
" الزنیةء ومحل الزینة الشخص۔: وقیل: الزیٹة ما یتزین بە من ثوب وغیرہء کما في قوله تعالی: 
ولا پیدین زینتھنپ4 (النور: ]١٣‏ والستر لا یجب نعین المسجد بدلیل جواز الطواف عریاناء 
افعلم من ھذا أن سٹرہ للصلاة لا لأجل الناس حتی لو صلی وحدہ ولم یستر عورته لم تجز 


۸ ۔ کتاب الصلا۶/ باب (۲) ۸۱ 


صلاته وإن لم یکن عندہ أحد. وقال بعضهھم بعد قولهہ وقول اللہ عز وجل: مژڑخدوا زینتکم 
عند کل مسجد*ہ زالأعراف: ]۳٣‏ یشیر بذلك إلی تفسیر طاوس في قوله تعالی: :ڈژخذوا 
زینتکم ک4 زالأعراف: ]۳٣‏ قال: الثیاب. قلت: ھذا تخمین وحسبانء ولیس عليه برھانء وقد 
اتفق العلماء علی ان المراد منە ستر العورقۃ وعن مجاھد: وار عورتك ولو بعباءۃ وفی مسلم 
من حدیث أَبي سعید مرفوعاً: ولا ینظر الرجل إلی عورة الرجلء ولا المرأة إلی عورة المرأة:. 
وعن المسور قال لہ النبی عَِِك: دارجع إلی ثوبك فخذہ ولا تمشوا عراۃہ. وني (صحیح اہن 
خزمیِة) عن عائشۃ یرفعه: ولا یقبل الله صلاہ امرأة قد حاضت إلا بخمار. وقال ابن بطال: 
اأجمع مل التاویل علی ان نزولھا فی الذین کانوا یطوفون بالبیت عراقء وقال ابن رشد: من 
حمله علی الندب قال: المراد ہذلك الزینة الظاھرة من الرداء وغیرہ من الملایس التي هي 
زی سعلا تا نی الحدی آند گاوارعال بسلرہ یر السی کا عاشدی ازرمم علی 
أعناقھم كیهثة الصبیاتء ومن حمله علی الوجوب استدل بحدیث مسلم عن ابن عباس: 
وکانت المرأۃ توف بالبیت عریانة فتقول: من یعیرنی تطوافا؟ وتقول: 
الیوم ور 

فزلت ٭إاخذوا زیتعکم٭ زالأعراف: .]۳٣‏ 

کُر عن علعة بن الأٌُوع أ٥‏ الب إل قال: ََزرهُ ول بِشَزکوّہ. 

ھذا اُخرجه انم واوذ حدُکثنا القعتبی حڈثتا عبد العزیز یعنی ابن محمد عن موسی بن 
إبراھیم عن سلمة بن الاأکوع قال: وقلت: یا رسول اللہ إِني رجل أصید أفأصلي فی القمیص 
الواحد؟ قال: نعمء وازارہ ولو بشوکة٭ وأخرجه النسائي أیضاً قول: 'أفاصلي)؟ الھمزة فيه 
للاسعفھامء فلذلك قال فی جوابە: نعمء أُي: صل.۔ قولە: دولو بشوکا: الباء فيه تتعلق 
محذوف تقدیرہ: ولو ان تزرہ بشوکة وھذہ اللفظة فیما ذکرہ البخاري بالإادغام علی صیغة 
المضارعء وفي روایة أبي داود بالفك علی صیغة الام من زریزر من باب نصر ینصر؛ 
ویجوز فی الامر الحرکات الثلاث في الراءی ویجوز الفك أیضاً فھي أربعة أحوالء کما في 
مد الأمر ویجوز في مضارعه الضم والفتح والفك. وقال ابن سیدہ: الزر الذي یوضع في 
القمیص, والجمع آزرار وزروں وأزر القمیص جعل لە زراً وازرہ شد عليه أزرارہ. وقال ابن 
الأعرابي: زر القمیص إذا کان محلولاً فشدہء وزر الرجل شد زرہہ وأُورد البخاري ھذا للدلالة 
علی وجوب ستر العورۃء ولالإشارة إلی أُن المراد بأخذ الزینة فی الاّیة السایقة لبس الثیاب لا 
تزییٹھا وتحسیٹھا انا أمر بالزر لیأمن من الوقوع عن بدنہ ومن وقوع نظرہ علی عورته من 
زیقه حالة الرکوع؛ ومن ھذا أخذ محمد بن شجاع ۔ من أُصحاہنا - ان من نظر إلی عورتہ 
من زیقه تفسد صلالہ: کما ذ کرناہ عن قریب. 


وفي إستادو نَظُرڑ. 
أي: وفی [إسناد الحدیث المذ کور نظر؛ وجه النظر من موسی بن إبراھیمء وزعم ابن 


۸۲ بے گتاب الصلاۃ/ باب (۲) 


القطان أنه موسی بن محمد بن إبراھیم ھن المیمي: وھو 320 الحدیثء فلعل 
البخاري أُرادہ. فلذلك قال: فی إسنادہ نظ وذ کرہ معلقاً بصیغة التمریض؛ ولکن آخرجه ابن 
خزیة في (صحیحف) عن تصر بن علي عن عبد العزیز عن موسی بن إبراھیم قالث سمعت 
سلمة وفي روایة: وولیس علیٔ إ الا قمیص واحد أو جبة واحدة, فأزرہ؟ قال: اش ولو 
بشو ك4٦.‏ ورواہ ابن حبان اض - (صحیحھ): عن إسحاق ہن إبراهیم حجدٹنا ابن أبي عغعز۔ 

حدثنا عبد العزیز بن محمد عن موسی بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن ربیعة عن سلمة بن 
الاکوع وقلت: یا رسول اللہ إتي کون في الصید ولیس علی إلاً قمیص واحد! قال: فأزررہ 
ولو بشو45٦.‏ رواہ الحاکم في (مستدرکہ) ۔قال: وھذا حدیث مدني صحیح فظھر بھڈہ 
الروایة أُن موسی ھھنا غیر موسی ذاك الذي ظنہ این القطانء وفیه ضعف ایض لکنہ دون ذاك 


وروی الطحاوي: حدثنا این أبی داود قال: حدثنا این قعیبة قال: أخبرنا الداراوردی عن 
موسی بن محمد بن إبراھیم عن أبيه عن سلمة ؛ بن الاأکوعء وھذا اختلاف آخر۔ وقال 
بعضھم: من صحح مهذا الحدیث فقد اعتمد علی روایة الدراوردي. قلت: یجوز ان یکون 
وجه ذلك اعتماداً علی روایة موسی بن إبرامیم المخزومیء لا علی رولیة موسی بن إبراهیم 
التیميء والمخزومي هو موسی بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عبد اللہ بن أبي ربیعة بن عبد 
اللہ بن عمر بن مخزوم القرشی المخزومي؛ وھذا هو الوجه في تصحیح من صححہ ویشھد 
لما قلنا روایة ابن حبانء ولا یبعد ان یکون کل واحد من المخزومی والتیمي روی مذا 
الحدیٹ عن سلمةے بن الأکوع؛ وحمل عنھما الدراوردي ورواہ؛ وقال ھذا القائل: ذکر 
محمد فيه شاذ, قلت: حکمەه بشذوذہ إن کان من جھهة انفراد الطحاوي به فلیس بشیء لن 
الٰشاذ من ثقَة مقبول. ۱ 


کسی فی انب الُذی يُجَامِغ فیيه فه ما کٹ فیہ 


قال نایا هو من تتمة الٹترجمة وقال صاحب (التوضیحخ): وھذا منه دال علی 
الاکتفاء بالظن فیما یصلي فیه لا القطع وقال بعضھمء یشیں إلی ما رواہ ابو داود والنسائی 
وصححہ ابن خزیة وابن حبان من طریق معاویة بن أبی سفیان: دآنہ سأل احتہ أم حبیبة: هل 
کان رسول اللہ عم یصلي في الشوب الذي یجامع فيە؟ قالت: نعم إذا لم یر فيه أُذیٌء. 
قلت: لما قاله الكرماني وجہ لأئە اقتبس ھذا من الحدیث المذ کور وأراد بە إدخاله في 
ترجمة الباب؛ وھذا کما رأیتہ قد أُخحذ من ثلاة أحادیث وأدخلھا فی ترجمة الباب. الأول: 
حدیٹ سلمة بن ال کوع وق مر والٹانی: حدیث ام حبيیبة: اج اُبو داو وقال: حد 
عیسی بن حماد المصريء قال: حدّثنا اللیث عن یزید بن أٌبي حبیب عن سوید بن قیس عن 
معاویة بن خدیج عن معاویة بن أبي سفیان: دأنہ سأل احععہ أم حبیبق زوج النبي عَلكء مل 
کان رسول اللہ ماف یصلي في الثوب الذي یجامعھا فیە؟ فقالت: نعم إذا لم یر فيە أذِیٌ٤.‏ 
وأخرجه النسائي وابن ماجھ. والغالٹ: حدیث أبي مریرۃ رضی الله تعالی عنهء علی ما 
نذکرہ عن قریب. قوله: الم .- فےے اُذیّ سقط لفظد؛ فيه من روایة الہستملي 


4 _- کتاب الصلاة/ باب (۲) ۸۳ 


والحمويء وفی روایة: وإذا لم یر فيه دماك والاذی: النجاسة. 
ات النبیخ لال ان لا بطروت بالبیتِ نحزیان. 
وفی بعض النسخ: وآأمر النبی ػلكَء هذا أیضاً اقتباس من حدیث أَبي هریرق وقد وصلہه 
البخاري فی الباب الٹامن بعد ھذا البابء قال: (بعثني ابو بکر فی تلك الحجة في مؤذنین 
یوم النحر نؤذن منۓ: ان لا یحج بعد العام مشركء ولا یطوف بالبیت عریان٭. واستدل به 
علی اشتراط ستر العورۃ في الصلاة لأّنه إذا کان شرطاً فی الطواف الذي هو یشبه الصلاۃ 
فاشتراطه في الصلاة أُولی راخان وقال بعضہیم: اشار ٌ إلی حدیث ابی ھریرۃ,. ولکن 
لیس فيه التصریح بالأمر, قلت: قد ذکرت لك اُن هذا اقتباسء والاقتباس ھھنا اللغوي لا 
الاصطلاحی لان الاصطلاحي ھو اُن یضمن الکلام شیعاً من القرآن او الحدیث: لا علی أنە 
من وھھنا لیس کذلك: بل المراد ھھنا أُخذ شیء من الحدیث والاستدلال بە علی حکم؛ 
کما کان یستدل بە من الحدیث المأخوذ من فحدیث أبي و المذ کور یدل علی اشتراط 
ستر العورة ني الصلاہ ة بالوجه الذي ذکرنائ وھو یعضمن أمر أبي ہبکرہ وأمر أبي 0 
من أمر النبي کل وأحذ البخاري من ذلك المتضمن صورة أمر؛ فقال: وأمر رسول اللہ تم 
ان لا یطوف بالبیت عریان؛ واقتصر من الحدیث علی فا لان هو الڈذی یطابق ترجمة الباب. 
فافھم۔ فإنه دقیق لم - “,-) من الشراح. قولە: دأن لا یطرف, التب لاک فی 
الحدیٹ الاخوذ منہه عطف علی المنصوب. وھو قوله: رن ا یحج بعد العام مشر؛. 
۷۳۲"جتے حدّثنا وسّی بؿ إشماعِیل قال حدثنا یَرِیڈ بیغ إثراھیع عین شخمدِ عن أٌ 
عَطِیّة قالَتٌ ُیڑنا أنْ تُحْرجج اون َو م العِیدیْن وَدُوَاتٍ الخدڈورِ نيت عافد اسان 
وَدعْوَتَهُم وَتَغترِل الحْوضٔ عَنْ مصّلا مك قالتِ ۷92ھ 0080 
ولب صَاحبٹھا مِن جِليّابھاء. (انظر الحدیث .]۳۲٣‏ 
مطبابقتہ لاترجمة في قولہ: ؛لتلپسھا صاحیتھا من جلیابھاہ لأنہ کل أکد بائلبس حتی 
بالعاریة للخروج إلی صلاة العیدینء فإذا کان للخروج إلی العید ھکذاء فلاڈجل الفرض یکون 
بالطریق الاًولیء وقد مر هذا الحدیث فی کتاب الطھارة فی باب شھود الحائض العیدین با 
من هذاء وتقدم الکلام فيه متسوفیٔ. ویزید بن إبراھیم ہو: التستري أبو سعید البصريء مات 
سنة إحدی وستین وعائ ومحمد ھو ابن سیرین؛ ورجال الآسناد کلھم بصریون. قوله: 
(أمرناء بضم الھمزة؛ ولمسلم من طریق ھشام عن حقصة: وعن أُم عطیة قالت: آ متا زسل 
ارلہ 03 قوله: والحیض؛ بضم الحاء وتشدید الیاء؛ جمع حائض. قوله: :یوم العیدین)؛ 
وفی روایة المستملي والکشمیھئی: ہیوم العیدہ بالافراد, قولهہ: دعن مصلاھنء؛ أي: عن 
مصلی النساء اللاتي لسن بحیض؛ وفي روایة المستملی؛ عن مصلاھم)؛ بالتذ کیر علی 
التغلیب؛ وفي روایة الکشمیھنی؛ عن المصلی٤‏ بالوفراد وھوء بضم المیم وفتح اللام: 
موضع الصلاة. قوله: ەقالت امرأ8ء هذہ امرأۃ ھی أآم عطیةء وکنت به عن نفسھاء وفي روایة: 
وقلت: یا رسول اللہ إحداناء. قوله: وإحداناء مبعداء أي: بعضناء وخبرہ. قوله: ولیس لھا 


جلباب:؛ وھو بکسر الجیم: الملحفة. قولہ: ٦لْتلبسهاء:‏ ہالجزم. 

وفال عَبد اللہ بر زجاع حدثنا عِثران حلثنا شڈ بث سیریی حدثتنا أجتجھزج شی : 
الب عَك بھدا۔ . 

ھذا التعلیق ورصله الطبرانيی: ٹا عليی بن عبد العزیز عحن عبد ارہ بن رجاءے فذہ کرٹ: 
وفائدتەہ: تصریح محمد بن سیرین بتحدیث أم عطیة لہ ویطل بھذا زعم بعضھم من أن 
وو سد پوس سی وعبد اللہ بن رجاءِ ۔ بالمد - هو الخداني: 

بضم الین ألممجمۃة و تػخفیف اثدال الہھهملة وبعد لاف نوں: نسبة إلی عدائةء رھو آشرسشس 
موم بت عل لت سای بے کا مویق کر مرھد 
رجاعء بدوں اليََیْةكَ ولکن ال اذ مته: نوف وقد روھم من قال: نہ عبد ارڑہ بن رجاء 
المکیي وعمرآان المذ کور هو القطان: واللہ اأعلم. 

٣‏ ۔- باب عَق الإزًار عَلی القَقًا نی الصُّلاۃِ 

أي: ھذا باب في بیانء عقد المصلی إزارہ علی قفاہ والحال أُنہ داخل فی الصلاق 
اعد سو وع و جو بت سس والجمع قفی: مشل؛ عصی جمع عصا. وقد جاء 

ووجھ المناسبہة ہین هذا الباب والبجاب الذي قبله وبین الابزات الخمسة عشر التی بعدہ 
ظامر لأن ون ہو الثیاب؛ غیر آنه سے پو‌ وس ذکرھا وھی پ ہب 

ما مناسبة باب الفخذ بالباب ۳ قبل هو أن المذ کور فيه ھو الصلاۃ فی ٹوب 
ملعحفاً یقرت والمذ کور ني الٰذي بعدہ حکم الفخذ؛ وھو نہ عورق؛ فإاذا کان عورۃ 
یجپب سترہ؛: والستر ُھا یکون بالشٹیاب قفصحققت المئاسة بیٹھما من ھذا الو جھ ۔ وأما مناسبة 
باب الصلاة هي المنبر بالباب س می اُن الٹوب فيه مستعل علی الذي یصلي عليه 


فالمئاسبة من حیٹثت لاستعلاء متحقمّفف رنٛ کان الاستعلاء ء فی نقسه تام وآما: المناسبة 
ہیں الاپراٹ الٹلائف رمھی. باب الصلاةۃ علی الحصیں وباب الصلاة علىی الخمرۃ والغراش؛: 
فظاھرةۃ جدا, 


وبقي وجە: تخلل باب إذا أصاب ثوب المصلى امرأنه إذا سجدہ ووجهھ :ذلك اُن 
السجدة فيه کانت علی الخمر وفي الباب الذي قبله کان علی المنبر أو السطوحء وکل 
منھما مسجد - بفتح المیم ۔ فالمناسبیة من ھذہ الجھة موجودة. علی أنا نقول: إِن هذہ 
الوجوہ العي ذکرناما إقناعیة ولسیت ببرھانیة والاستجناس في مثل هذا بأدنی شیء کافي,. 


. ھ ہج ےرہ کے س2 سا ۔ ٔ و 7 
وقال آو حازم عَن سَهّل ضلڑؤا مَع اللبیٔ کل عاقدي أزْرِمِم عَلَی عَوَابَيھم 


ھذا تعلیق أخرجه المصنف مسدنداً ٹي الباب الٹالٹء وھو باب إِذا کان التب ضیقا: 
عن مسدد حدّثنا یحیی عن سفیانء قال: حلّثنا أبو حازم عن سھل. ومطابقته للترجمة ظاھرق 
وانا ذکر بعض ھذا الحدیث فھنا معلقا مع أنه ذکرہ بتمامہ في الباب الثالثء لأجل الترجمٰة 
المذ کور وذکر ہذہ الترجمة لتأکید سٹر العورة لنە إذا عقد إزارہ فی قفاہ ورکع لم تبد 
عورتهھ. وقال ابن بطال: عقد الڑزار علی القفا إذا لم یکن مع الززار سراویلء وأہو حازم 
بالحاء المھملة والزايی: آسمه سلمة بن دیٹار الأعرج الراھد المدنی؛ وسھل ھو ابن سعد 
الساعدي آبو العباس الأنصاري الخزرجی: رکات اس جوتا قسعام رسول آ۵ 9۶ل سھات 
مات سنة احدی وتسعین وھو آخر من مات من الصحابة فی المدینة۔. قوله: وصلوا فعل 
ماض: ووعاقديی أزرھمہ اُأصله: عاقدین أُزرمم فلما أضیف سقطت عنه النوتء وھی جملة 
حالیة وفی روایة الکشمیھني: وعاقدوا اُزرهم؛ٴء فعلی ھذا هو خبر مبتدأً محذوف أي: صلوا 
وعم عاقدو اُزرعم والأز بضم الھمزۃ وسکوت الزاي: جمع [زار. وفي (المحکھ) الززار: 
الملحفة والجمع أزرۃ وأزر حجازیة وأزر تمیمیة وھو یذ کر ویؤنثٹ. قال الداودي: سمي 
إزاراً لاہ یشد بە الظھر. قال تعالی: فلافازرہ٭  ٠‏ ] وعو المٹزر واللحاف والقرام والمقرم 
والعواتق جمع العاتق وھو موضع الرداء من المنکبین فیذ کر ویؤنٹ. 

۱۸ ۔ حجڈ‌ثنا اَحْمَدُ بش يُولّ قال حدڈٹنا عاصٍخ بر 7 مُحَثگد قال حذثنی وَاقد بن 
محمد عن مُحکد بن العُٹکیرِ تال صَلَى جابژ فِي لزا 8" ا 
عَلَی المِشجبِ قال قَایل تصّلي فی إزار وَاجدِ فقال ِا صَتفث فذَلِكَ لِعوانی أمحعی یك 
وَأبُتا کان لَهُ توبات عَلَی عهُد التب مِإكه. (الحدیث ۳٣٢‏ ۔ اُطرافه في: وس ٦ہ‏ 
+71۰م. 

بقة الحدیٹ للترجمة ظاھرۃ. 

ذکر رجاله: ومم ۰ 0 0 "تم" "و00 
این عبد الله بن قیس التمیمي الیربوعي أبو عبد اللہ الکوفي وینسب إلی جدہ؛ مات بالکوفة 
في ربیع الأول سنة سبع وعشرین ومائئینء وھو ابن أُربع ونسعینء وقد تقدم ذکرہ في باب 
من قال إن الازیمان هو العمل۔ الٹانی: هو عاصم بن محمد بن زید بن عبد الله بن عمر بن 
الخطاب. القالثٹ: واقد بن محمد احو عاصم بن محمد وھو بکسر القاف وبالدال المھملة: 
القریشي العدوی الْعمري المدنی. الرابع: محمد بن اھر التابع المشھوں تقدم فی ہراب 
صب النبي گل وضوےہ. الخامس: جابر بن عبد اللہ الأنصاري. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الَححدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضح وفیه: العلعنة في 
موضع واحد. وفیه: القول فی ثلاثة مواضع. وفیە: ان رواته ما بین کوفي ومدني. وفيه: روایة 
الخ عن الخ وھما عاصم وواقد فإنھما اُمحوان ابنا محمد بن زید بن عبد الله بن عم کما 
ذکرناہ۔ وفیه: روایة التابعي عن العابعی من طبقة واحدة وھما: واقد ومحمد بن المنکدر: 
وھذا الطریق انفرد به البخاري. 


ذکر لغاتہ وإعرابہ قوله: دمن قبل قفا٥ہ؛‏ بکسر القاف وفتح الباالموحدة بمعنی 
الجهق کلمقۂ من تتعلق بقوله: ہعقدہہ ومذہ الجملة في محل الجر لأتھا صفة لزار. 
وقوله: ووثیابہ موضوعةء جملة إسمیة وقعت: حالا۔ قوله: ٭المشجب؛)؛ ہکسر المَیْمٌ وسکون 
الشین المعجمة وفتح الجیم وفي آخرہ باء موحدق: وھو ثلاث عیدان یعقد رؤوسھا ویفرجخ بین 
قوائمھا تعلق علیھا الثیاب. وفي (المحکم): الشجاب: خشبات مؤثقة منصوبة توضع عليھا 
الشیاب: والجمع: شجب: والمشجب کالشجاب؛ وھو الخشبات الثلاث العي یعلق علیھا 
الراعي دلوہ وسقاہ۔ وفي کتاب زالمنتھی فی اللغق) یقال فلان مثل المشجب من حیث 
أمہمته وجدتھ. قلت: المشجب یقال لە السیبة في لغة أُھل الحضرہ وھی بکسر السین 
الہھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الباء الہوحدة وفی آخرہ ماء. قوله: هفقال لە 
قائلءء ویروی: وقال لە8ء بدون:ەالفاب ووقع فی مسلم أُنہ: عباد بن الولید بن الصامت. فوله: 
دتصلي فسي إزار وحد؟؛ التقدیر: أتنصلی؟ بھمزۃة الاستفھام علی سبیل الڑنکار۔ قولہ: وإغا 
صنعت ھذاہ: ویروی: دنا صنعت ذلكہ؛ وأشار بە إٗلی ما فعله من صلاته وإزارہ معقود علی 
قفاہم وثیابه موضوعة علی المشجب. قولہ: ولیرانی: أي: لأن یرانی۔ وقوله: واحمق)) 
بالرفع فاعل ومعناہ: الجاھلء وو صفة مشبهة من الحمقء بضم الحاء وسکون المیم هو 
قلة العقلء وقد حمق الرجل؛: بالضم حماقة نو اق وحمق تا بالکگسر یحمق -.,./ 
مثل: غدم غتماء فھو حمق, وامرأق حمقاء؛ وقوم ونسوة حمق وحمقی؛ وأحمقت الرجل إِذا 
وجدتە اأحمق؛ وحمقعه تحمیقاً نسبعه إلی الحمق؛ وحامقعه إذا ساعدتہ علی حمقه 
واستحمقته أي: عددته أحمقء وتحامق فلان إذا تکلف الحماقة. وقال ابن الأٗٹیر: وحقیقة 
الحمق وضع الشيء في غیر موضعه مع العلم بقبحھ. قولہ: مثلكہ بالرفع صفة اُحمقء 
ولفظة: مثلء وإن أضیفت إلی المعرفة لا یتعرف لعوغله فی التٹکیر إلا إذا أأضیفت مما اشتھر 
بالمماثلقف وھھنا لیس كذلكء فلذلك وقعت صفة لنکرق وھو قوله: وأحمقء. 

فإان قلت: اللام فی قوله: ؛لیرائی؟ للتعلیل والغرض, فکیف وجه جعل إراءتہ الإأحمق 
غرضاً؟ قلت: الغرض بیان جواز ذلك الفعل فکأنه قال: صنعته لیراني الجامل فینکر علي 
00.7 لە جوازہء وإنغا أغلظ عليه نسبته إلی الحماقة لڑنکارہ علی فعله؛ بقوله: لی 
فی إزار واحد؟ہ لان عمزة الإنکار فيه مقدرۃة علی ما ذکرنا. قوله: ہوأیناء استفھام یفید 
النغيء ومقصودہ بیان إسناد فعله إلی ما تقرر فی عھد رسول اللہ عَلك4. 


ذکر ما یستبط مده: فمن ذلك جوازہ الصلاة في الوب الواحد لمن یقدر علی اکٹر 
بوتی یی سو رت پت یہ مس یج رس و سی رت 
این أبي شیبة عدنە: ؛لا صلی في ٹوب وإن کان أوسع مما بین السماء والأرض٤.‏ وقال ابن 
بطال. إن ابن عمر لم یتابع علی قولھ. قلت: فیه نظر لأله روي عن ابن مسعود مثل قول ابن 
عمر کما ذکرناء وروي عن مجاھد أیضاً أنه للا یصلي في ثوب واحد إلاً إن لا یجد غیرہ, 
نعم عامة الفقھاء علی خلافه: وفیه الأحادیث الصحیحة عن جماعة من الصحابة جابر وأبی 


۸ کتاب الصلا8/ باب )٤(‏ ۸۷ 


عریرة وعمرو بن أُبی سلحة. وسلمة بن الأکوع رضي الله تعالی عنھم. ومن ذلك :ان العالم 
یأحل فو شور س9 توسعة علی العامة لیقتدی بهھ. ومن ذلك: ٦ہس‏ 
للعالم ات یصف أحدا بالحمق إذا عاب عليه ما غاب عنه علمه من السئنة. وفيه: جواز 
التغلیظ فی الإنکار علی الجامل. 

٣/۱۹‏ - حدٹتا مطوف آبُو ضعب قال حدثنا عَید الژحمن بن أٌبي العَوَالي عَنْ 
نون کو قال اث جاپر بن عبد الله بصَلّی في تُب واج وقال رَآئٹ الىبي گل 
ُصَلیي فی : وب. [انظر الحڈدیٹ ۳٥٣٣‏ وأطرأفه]. 

ہذہ طریقة أآخری لحدیث جابر رضي اللہ تعالی عنهہ وفیھا الرقع إلی النبي لگ ون 
الصلاۃ فی ٹوب واحد وقعت من النبي عليه الصلاۃ والسلامء کما ذکرھا لنھا أوقع في 
النفس وأصرح فی الرفع من الطریقة الأولی. وقال الکرماني: فان قلت: کیف دلالة منا 
الحدیث علی الترجمة؟ قلت: إما أُنه مخروم من الحدیث السابق وإما أنه یدل عليه بحسب 
الغالب إذ لولا عقدہ علی القفا لما ستر العورة غالباء وأنکر بعضهم علی الکرمانی فی ھذا 
السوال وجوابهہء وقال: ولو تأمل لفظه وسیاقه بعد ثمانیة أبواب لعرف اندفاع احتماليهء فإنه 
طرف من الحدیث المد کور هناك لا من السابق ولا ضرورةۃ لما ادعاہ من الغلیبةء فان لفظه: 
ووعو یصلىی فی ٹوب ملتحقاً بەہء وھی قصة أخری کان الثوب فیھا واسعأ فالتحف به. 
وکان فی الاول ضیقاً فعقدہ. قلت: لا هو مخروم من الحدیث السابقء ولا هو طرف من 
الحدیث المذ کور في الباب الثامنء بل کل واحد حدیث مستقل بذاتە. ومطرف؛ بضم المیم 
وفتح الطاء وکسر الراء المھملعین وفی آخرہ فاء: این عبد الله بن سلیمان الأصم أبو مصعب 
المدني 19 أم المؤمنین ہی مالكگ مات سنة عشرین وعائتین. وعبد الرحمنن: ہو 
ابن زید بن أ بی المواليء ؛ بفتح المیم علی وزن: الجواري وفي بعض النسخ: الموال؛ بدون 
الیاء. 


۵ ۴ َ” 
٤‏ باب الصّلاۃ فِي اللّوب الوَاجدِ مُلْکَحفاً به 
أٌُي: هذا باب فی بیان صلاۃ من یصلىی فی الثوب الواحد حال کونه ملتحفاً بھ. 
الااصحاف) لَفة؛ التغطيء وکل شیيءے تغعلیت با فقد اِلأكحفت بھ وقال اللیٹ: اللحف تخطیعك 
الشيء باللحافء وقال غیرہ: لحفت الرجل ألحفه لحفا: إذا طرحت علیہ اللحاف او غطیته 
بشيیع؛ و تلحفت: انتخدت لنفسی لغاؤا: 
یسر رلٹہ بله المثاػحف العُتَوَشّخ وھ المخَالف بن طرَفَيهِ عَلی عاتِمَیه وھ 
الاشْیعال عَلَی متکبیہ 
أي: قال محمد بن مسلم بن شھاب الزھري فی حدیثہ الذي رواہ فی الالصحاف عن 
سالم بن عمر عن عبد اللہ بن عمرء قال: درأی عمر بن الخطاب رجلاّ یصلی ملتحفاأء فقال 
له عمر رضي الله تعالی عنه حین سلم: لا یصلینٌَ أحد کم ملتحفأء ولا تشبھوا بالیھودہ. 


۱ امم ْ4 ہس کتاب الصلا/ باب ز٤‏ 


رواہ الطحاوي عن ابن بی داود عن عبد اللہ بن صالح عن اللیث عن عقیٔل عن ابن شھاب 
عن سالم یه ورواہ این أَبي شیبة في (مصنفم): حدثنا عبد الأعلی عن معمر من الرمري عن 
سالم عن ابن عمر: وأن عمر بن الخطاب رأی رجلا یصلي ماتحفاً فقال: لا تشبھڑا بالیھودے 
ُ من لو یعد سکم إلاً ثوباً واحداً فلیتزر بە٠.‏ کا سح ھے عو ےی 
مریرق رواہ اُحمد وغیرہ. 


قولہ: دالمتروشح اسم فاعل من باب التفعلء من: توشح یتوشح: والتوشح بالثوب: التفشي 
یہ والاُأصل قيه من الوشاحء وھو شيء ینسچ عریضاً من أدیمء وریما رصع بالجواھر والخرز 
وتشدہ المرأ بین عاتقیھا وکشحیھا. ویقال فیە: وشاح وإشاح؛ وقال این سیدہ: التوشح أُن 
یتوشح بالثوب ٹم یخرج الأیسر من تحت یدہ الیمنی: ؛ ٹم یعقد طرفیھا علی صدرہہ وقد 
وشحہ الثوب. قوله: دوھو المخالف: أي: المتوشح هو الذي یخالف بین طرفي الٹثوب؛ 
وأُرضح ذلك بقولہ: دوھو الاشتمال علی منکبیە:؛ والضمیر یرجع إلی التؤشح الذي بدل 
عليه قوله: دالمتوشحءء کما في قولە تعالی: آہاعدلوا هو أقر بک (المائدۃ: ۸ والظاعر ان 
الزھري لما فسر الملعحف بالمتوشح عند روایة حدیثه فیە؛ أأوضسہ البخاري بقوله: وھو 
المخالف. إلی 7 
ٰ قال, قالَث أمْ اے: الكت النبیٔ عَللله بقوب وحالفَ بَل طَرقيهِ عَلَی عاتقّیہ. 
ھذا التعلیق رواہ البخاري موصولاً في ھذا الباب؛ ولکن لیس فيه. (وحالف بین 
طرفیهہ؛ وفائدة ذکر ھذا هي الإشارة إلی أن آم مانیء فسرت الصحاف النبي عَقلّ بٹغوب 
بقولھا: (وخالف بین طرفیہہ وقال ابن بطال: وفائدةۃ عذہ المخالفة فی الشوب ان لا ینظر 
المصلي إلی عورة نفسه إذا رکع. قلت: یجوز ان تکون الفائدة أیضاً ان لا یسقط إِذا رکع 
وإٰذا سجد. 
وام عانیء بالئون وبالھمزۃ: بنت أبي طالب القریشیة الھاشمیةء ات علي بن أبي 
طالبء اسمھا فاختف وقیل: هند وقد تقدم ذکرھا., 
پر و ہے ود یی ہد قال حدّٹنا مشام بن غُوِوَّة عَن أبيه عَن عم 
ابن اأبي سَلَعَة ان النبیؿٔ عَلللّ صَلّی فی نُؤ ب واحد قَدٌ خَالّفَ بَینَ طرَقيه. [الحدیث ٥٥٣٢‏ ۔ 
طرفاہ فی: ٣٣٠۳ء .]۳۵٦٣‏ ۱ 
بقة هذا للترجمة ظامرۃ لن قوله: وقد خالف بین طرفیه: هو الالتحاف الذي هو 
العوشح والاشتمال علی المنکبین. ٰ 
ذکر رجاله: وهم اُربعة, الڈول: عبید الله بتصغیر العبد: بن موسی ہن باذام ابو محمد 
العبسيء مولاهم الكوفي؛ قال البخاري: مات فی سنة ثلاث عشرة ومائتین؛ وقد مر فی 
باب دعا کم إمائکم. الٹانيی: عشام بن عروة, الٹالٹ: عروۃ بن الزبیر بن العوام. الرابع: عمر 
ابنٴأبي سلٰقف بضم العین: واسم أبي سلمقة: عبد اللہ المخزومیي ابو حفصء ربیب رسول اللہ 


۔۔ گتاب الصلاة/ باب )٤(‏ ۸۹ 
يك ولد بأرض الحبشة في السنة الثانیة من الھجرق وقبض زمان عبد الملگ بن مروان 
بالمدینة سنة ٹلاٹ وثمانین. 

ذکر لطائف إسٹادہ: فیه: التصحدیث یصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه: العنعنة فی 
موضعین. وفیه: ان رواته ما بین کوفي ومدني۔ وفیه: روایة التابعی عن التابميی عن الصحابی 
لأن مشاماً تابعي روی عن آبیە وھو تابعي وروی ھو عن صحابيء وھذا سند عال جدا یشبه 
سند الثلاثیاتء ولو کان ہشام یرویہ عن صحابي لکان ٹلاٹیڈ حقیقة. لآنہ یکون حینعذ ہین 
البخاري وبین الصحابی وی فیگرق ظناظتاء وشارے ہن کت ثلاثة فیثبه الٹلائی 
من جھة العلو ولیس بٹلائی حقیقة. 

ذکر تعدد موضعه ومن آخرجە غیر٥.‏ خر جہ البخاري من ٹلائة طرق عنن عبید ارہ 
ابن موسی وعن محمد بن المثتیء وعن عبید اللہ بن اإسماعیل. وآخرجه مسلم في الصلاة 
٘یضاً عن یحیی بن یحیی وعن آَبي کریبەء وعن أٌبي بکر بن أَبي شیبة وإسحاق بن 
إبراھیم. وآخرجه الترمذي فيه عن قتییة عن اللیثء والنسائی عن قتیبة عن مالكء وابن ماجة 
عن أبي بکر این أبي شیبة عن وکیع؛ الکل عن ہشام بن عروۃ عن أبیه بہ۔ وبقیة الکلام 
ظاھرۃ5. 

9 سوا مُحگد بن الٹکتی قال حدثنا بختی قال حدثٹنا مهشاغ قال حذّثني 
أبي عَنؿ غمعر بن أبي سَلمة أَنه می گنر سی رس بی کک 
ألقی طَرَقَيهِ عَلَی عاتِقه. (انظر الحدیث ۳٣٣‏ وطرفیع]. 

هذہ طریقة أخری في الحدیث المذ کور ولکٹھا انڑل درجة من الطریقة الأُولی: 
وفائدة هذہ الطریقة أن فیھا التصریح عن عمر بن أبي سلمة أنه رآی النبي هك یصلی فی 
ٹوب واحدء وفیھا زیادة وی قوله: وفی بیت أم سلمةہ. وفائدة مذہ الزیادة تعیین المکان 
الذي یؤید التصریح المذ کور. 

ورجاله المذ کورون قد مروا غیر مر ویحیی هو القطانء وم سلمة أم المؤمئین 
واسمھا عند بنت أبي أمیة۔ وقد مرت غیر مر وھهي ام عمر بن أآبي سلمة الم کور۔ 

+٣۲‏ ہن حدٹخا عغبَْيْدً بن إشماعیل قال حدئثنا أہُو مَامَةً .ا مشام غُْْ أبيه أكّ 
معز بی آبی حنَعمة اشبوۂ قال رآ رسول اللہ إكّ صلی فی ة لُوْبِ واجدِ مشتملا بهِ في 
بیتِ أُم ملعة قذ أَلقی طَرقَيہ عَلَی عاتقًیہ۔ زانظر الحدیث ۳٥٣‏ وطرفیع۔ ۱ 

هذہ طریقة أخری فی الحدیث المذ کور بالنزول عن عبیدء بضم العین مصغرأ۔ ابن 
إسماعیل؛ ویقال: اسمه عبد الله ویعرف بعبید أبو محمد الھباري؛ بقتح الھاء وتشدید الباء 
الموحدة: الکوفي؛ مات سنة خمس ومائتین؛ یروي عن آبی أسامة حماد بن أسامف وقد تق 
في باب فضل من علم۔ وفی هذہ الطریقة فائدتان لیستا فی الطریقتین الاُولیین. اإحداھما: 
فیھا تصریح عشام عن أبیە بأن عمر أخبرہء وفی الطریقتین الاولیین العنعنة, والأخری: فیھا ۔ 


٤( ۸)ے کتاب الصل۵١:/ باب‎ ۹ ٠ 


ذکر لفظ الاشتمال؛ وھو فی الحقیقة تفسیر قوله: وقد خالف بین طرفیةوألقی طرفيه علی 
عاتقيه٦۔‏ 

وآخرج الطحاوي ھذا الحدیث من أربع طرق صحاح: الأولی: عن أبی بکرة قال: 
حدّثنا روح بن عباد قال: حدّثنا ہشام بن حسان وشعبة عن عروۃ عن أبيه عن عمر'بن: ابی 
سلمة: وأنه رأی رسول اللہ عَلػُ یصلی في ثوب واحد في بیت أم سلمة. الغائیة: غن 
یونس عن این وھب عن مالك عن ھشام بن عروۃ عن أبیە: وعن عمر بن أٔبي سلمة أنه رأی 
رسول اللہ كلگ یصلي فی ثوب واحد فی بیت أم سلمة واضعاً طرفيه علی عاتقیەہ. الثالثة: 
عن ابن أبی داودء قال: حدّثنا ابن أبی مرم وعبد الله بن صالح؛ قال: حدُثنا اللیث بن سعد 
عن یحیی بن سعید عن أبي أمامة بن سھل عن عمر بن أآبي سلمةء قال: ورأیت النبي عَلأہُ 
یصلی فی ثوب واحد ملتحفاً بە٤ء‏ وأمحرجہ أبو داود عن قتیبة بن سعیدء قال: حنّثنا اللیث 
عن یحیی بن سعید إلی آخرں و لفظهہ فی آخرہ: زسیکالنا بین طرفيه علٰی منکبیە4. ال ابعة: 
مٹل روایة بی داود: عن علي بن عبد الرحمن؛ حنثنا عبد اللہ بن صالح حدثنی اللیث: قال: 
حدثنی یحیی بن سعید عن أبي أمامة بن أبي سلمق قال: فرأیت رسول اللہ علك یصلی فی 
ثوب واحد ملتحفاً بە مخالفاً بین طرفيه علی منکبیە6. 

قوله: دیصلي في ٹوب واحد) جملة فعلیة فی محل النصب علی أنھا مفعول ثان 
لقوله: درأیتء. قوله: (مضحمات بالنصب علی الحال من الرسولء ھذہ روایة الاکٹرینء وفی 
روایة المستملي والحموي بالجر أو الرفعء فوجه الجر للمجاورۃ ووجه الرفع علی أنه خبر 
مبعدأً محذوف: والتقدیر: وھو مشتمل بھ. قوله: فی بیت أم سلمة: إما ظرف ئقولہ: 
یصلىء وإما للاشتمال: وإما لھما. وقال ابن بطال: التعوشح نوع من الاشتمال تجوز الصلاة 
بہ والفقھاء مجمعون علی جواز الصلاة فی ثوب واحد وقد روي عن ابن مسعود خلاف 
ذلك. قلت: ذھب طاوس وإیبراھیم الشخعی وأحمد فی روایق وعبد اللہ بن وہب من اُصحاب 
مالك ومحمد بن جریر الطبري إلی: أُن الصلاۃ فی ٹوب واحد مکروھة إذا کان قادراً علی 
ثوبینء وإن لم یکن قادراً إلا علی وب واحد یکرہ أیضاً ان یصلىی به ملتحفاً مشعملا بە بل 
السنة أُن یأتزر یە. واحتجوا فی ذلك با رواہ الطحاوي۔ قال: حدثنا این أَبي داودء قال: حدثنا 
زھیر بن عباد قال: حدثنا حفص بن میسرة عن موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمرء قال: 
قال رسول الل ككك: دإذا صلی أحد کم فلیلبس ثوبیہء فإن اللہ اأحق من تزین لەء فان لم 
یکن لە ٹوبان فلیتزر إذا صلی ولا یشتمل اأحد کم في صلاته اشتمال الیھودہ. ورواہ 
. البیھقی أٔیضاً. 
ْ وذعب جمھور أھل العلم من الصحابة والتابعین إلی ان الصلاةۃ فی ٹوب واحد تجوز 
والذین ذھبوا إلی ذلك جماعة من الصحابق وھم: این عباس وأبو ھریرة وأبو سعید الخدري 
وعلي بن أبي طالب ومعاویة بن أبي سفیان وأنس بن مالك وخحالد بن الولید وجابر بن عبد 
اللہ وعمار بن یاسر وأبي بن کعب وعائشة وأسماء وأم ہانیء رضي اللہ تعالی عنھمء ومن 


التابعین: الحسن البصريی ومحمد بن سیرین والشعبیي وسعید بن المسیب وابو سَلِمٰة رت مو2 
الرحمن ومحمد بن الحنفیة وعطاء بن أبي رباح وعکرمة وأبو حنیفة رضی الله تعالی):عنھم 
ومن الفقھاء: ابو یوسف ومحمد ومالك والشافعی وأحمد فی روایة إسحاق بن راعوايه 
وآخرون کثیروت: واحتجوا فی ذلك بالأحادیث المذ کورة فی مذا الباب. وقال الطحاوي: 
تواترت الأحادیثٹ وتتابمت بجواز الصلاۃ في الثوب الواحد متوشحاً بە فی حال وجود غیرہ 
من الثیاب وأخرج في ذلك عن اأحد عشر صحابیا وھم؛ أبو ھریرة وطلق بن علي وجابر بن 
عبد اللہ وعبد اللہ بن عمرو وعمر بن أَبي سلمة وسلمة بن الأکوع وعبد اللہ بن عباس وأبي 
این کعب وأبو سعید الخدري وأنس بن مالك وأم ھانیی رضي اللہ تعالی عنھم. 


ولما حرج التحرمذديی حدیث عمر بن أبي سلمة فی الصلاةۃ فی ٹوب واحد قال: وفی 
الکتاب عن أبي هریرۃ وجابر وسلمة بن الأکوع وأنس وعمرو بن أَبي أسد وأبي سعید 
وکیسان وابن عباس وعائشة وأم و بر یا۔. ےر یر۔. پ تیر بھی 
رضی اللہ تعالی عنھم. قلت: وفی الباب أیضاً عن حذیفة وعبد اللہ بن ابی أمیة وعبد اللہ بن 
اي آئیس وعبد الله بن سرجس وعبد اللہ بن عبد الله بن المغیرة المخزومي وعلي بن أَبي 
طالب ومعاذ بن جبل ومعاویة بن أبي سفیان وأبي أمامة وأبي عبد الرحمن حاضن عائشة وأم 
حبیبة وأم الفضل ورجل لم یسم؛ فحدیث أَبي عریرۃ عند البخاري وأبی داود؛ وحدیثٹ طلق 
این علي عند أبي داود والطحاوي؛ وحدیث جایر عند الطحاوي والبزار وحدیث عبد اللہ بن 
عمر عند الطحاوي؛ وحدیث عمر بن أبي سلمة عند البخاري وغیر وحدیث سلمة بن 
الاأکوع عنل أبي داود والطحاوي) وحدیث : عانیء عند البہخاری وغیرہء وحدیث عبد اللہ 
ابن عباس عند الطحاوي وحدیث أبي بن کعب عند این أبی شیبة والطحاويء وحدیث أَبي 
سعید الخدري عند ابن ماجه والطحاوي وحدیث اُنس بن مالك عند اُحمد والطحاوي؛ 
وحلیٹ عمرو بن أبي اسان عند البغعوی فی (معجم الصحابق) والحسن بن سفیان ۳- مسنلف 
وحدیث کیسان عند ابن عماج وحدیٹ عائشة عند أبي داود وحدیث عمار بن پا نت اگ 
وحدیث عبادة بن الصامت عند الطبراني في (الکہیں ٭ وحدیث حذیفة عند اُحمد وحدیث 
عبد اللہ بن أبي أمیة عند الطبراني في (الکبیں)ِ وحدیث عید اللہ بن أبي آنیس عند الطبراني 
0 وحدیث عبد اللہ رن سرکن عندہ ایض وحدیث عبد اللہ رق یت اللہ کڈ نت 
اتال وحنقاعلي بن اي طالت 2ھ الطرای) وحدیٹ اعد کا وحدیث باون 
عندہ أَیضا وحدیث 7- أُمامة عندہ أیضا وحدیث عبد الرحمن عاضن عائشة عندہ أَیضاً فی 
(الأوسط) وحدیث 2 حبیبة عند أُحمدء وحدیث 0 الفضصل عندہ أیضا وحدیث الرجل الذی 
لہ یسم عندہ آرتا فمن أراد ان یقف علی عتون أحادیٹھم وا تھا فعليه بشرحنا (شرح 
معانی الاثار). 


(۱) ھنا بیاض فی جمیع الأصول. 


۲ ۸4۔-۔ کتاب الصلا/ باب )٤(‏ 


واما الجواب عما احتجت ہہ الطائفة الأولی من حدیث عبد اللھبن عمر فھو ان ابن 
عمر روی عن النبي تل إباحة الصلاة في ثوب واحد أخعرجه الطحاوي عن أبي بکرة عن 
روح عن زمعة بن صالح قال: سمعت ابن شھاب یحدث عن سالم عن أبیه عن النبي عَكّگ 
مٹل ما روی البخاري عن جابر رضي اللہ تعالی عنه فظھر من ھذا ان حدیده ذاكا فی 
استعمال الأفضلء فبھذا یرتفع الخلاف بین روایتيە وكکذلك کل ما روي فی ھنذا الاب من 
منع الصلاة في ٹوب واحد فھو محمول علی الأفضل لا علی عدم الجواز وقیل: هو 


محمول علی التنزیه لا علی التحریم. 
۳ ۷ ۔۔ حدثئثٹا إشماعیل بن أبي ۰ تال حدّثنی ماليك بر انس عَن أبي التضر 


لی مر بن وید الله آبا وٰة لی اَم مابیء پت أبي طالب اوه أَنُ شیع أُم مانیء 
نک ای طالب تقُول دَمَبث إِلَی رسول اللہ عِ عامَ القَٹح فَوَجَڈثُۂ تَئْکیل وِفاِلمۂً ابتثۂ 
تہ تمہ ناٹ مث علیہ تقال َ دو قلٹ آنا کُر َايء پنٹ ابی طالب تال توعبا با 
مرو ا ا ور در تھا تار دا خاھود ویک ب واحدِ فُلَٹا 
اثْضَرَف قَلَْتٌ یا رسول ا لہ زعم اب آئي آلڈ ول رھک ار من بن مبیرة قفال رسول 
اللہ می قد انا ءَ َنْ أبجزتِ یا أمْ هَائِیء تالث أَم مَاييء وِدَأَك صٌحًی. (انظر الحدیث ٠٢‏ 
وطرفيه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله: وعم خمسة ذکروا غیر مرة؛ وأبو الضر؛ بفعح النون وسکون الضاد 
المعجمة: واسمه سالم بن أبی أمیة مولی عمر بن عبید الله بن معمر القریشی التیميء مات 
سنة تسع وعشرین ومائق وأبو مرق بضم المیم وتشدید الراء: اسمه یزید. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیہ: الِحدیث بصیغفة الجمع في موضع واحدء وبصیغة الافراد 
فی موضع. وفیه: العنعنة فی موضع واحد, وفیه: الإأخبار بصیغة الإإفراد. وفیه: السماع. وفیە: 
القول. وفیه: أُن رواته مدنیون. وفیه: ان آہا عرة مولی أم ھائیءہ وذ کر فی باب العلم مولی 
عقیلء وھو في نفس الأمر مولی أم هانيء ونسب إلی ولاء عقیل مجازاً لاکثارہ الملازمۃة 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الطھارۃ وفي الدب 
عن القعنبي. وأخرجه مسلم في الطھارةء وفي الصلاۃ عن یحیی بن یحیی عن مالك بہ وفي 
الطھارۃ أ٘یضاً عن محمد بن رمح عن أبی کریب؛ وفی الصلاة أیضأً عن حجاج بن الشاعر۔ 
وآخرج الترمذي في الاستعذان عن إسحاق بن موسی عن معن عن مالك بەء وفي السیر عن 
أىي الولید الدمشقي. وأخرجه النسائي في الطھارۃ عن یعقوب بن إبراھیم عن ابن مھدي عن 
مالك وفي السیر عن إ]سماعیل بن مسعود. وأآمحرجه ابن ماجة في الطھارةۃ عن محمد بن 
رمح۔ 


۸ -۔۔ کتاب الصلا2/ باب )٤(‏ ۳ 

ذکر معائيه وإعرابيه قوله: دعام الفتحء أي: فتح مکة. قوله: ویغتسل جمبلة حالیة. 
وقوله: دوفاطمة تسترہ؛؛ 9 "یٰ ء22 قوله: ٭فقلت آناہ. ویروی: ‏ ٥ّقلت+۔.‏ 
بدون: الفاء. قوله: (مرحبأء؛ منصوب بفعل مقدر تقدیرہ: لقیت رحبا وسمة. قوله: (ثمائىي 
رکعات؛ بکسر النون وفتح الیاء قال الکرمانئی: ثمان رکعات,؛ بفتح النون. قلت: حینعذٍ 
یکون منصوباً بقوله: فصلى؛ وقال الجوهري: ہو في الأصل منسوب إلی الٹمن, لہ الجزء 
الذي صیر السیعة ثمانیة فھو ثمٹھاء ثم [نھم فتحوا أوله لأنھم یغیرون فی النسبء وحذغفوا منہ 
إحدی یائی الئسبة رھ مٹھا الألفء کما فعلوا في المنسوب إلی الیمنيء فثبتت یاؤہ 
عند الإاضافة کما ثبتت یاء القاضی تقول: ثمانی نسوۃ اوسقط مع التتوین عند الرفع والجں 
0ص 0 لائه لیس بجمع. قولہ: (ملتحفاء؛ نصب علی الحال من الضمیر 
الذي فی: صلی. قوله: ہغلما انصرف: أي: من الصلاة. قوله: دزعمہ معناہ منا: قال أو 
ادعی. 

قولہ: وابن أُمي؛ وفی روایة الحموي: فابن أبي؛ء ولا تفاوت فی المقصود لاُنھا اأعت 
عليء رضي اللہ تعالی علهہ من الاب والأم ولکن الوجه فی روایة: دابن أھي) تأکید الحرمۃة 
والقرابة والمشارکة في البطنء وذلك کما في قوله تعالیء حکایة عن ماروت لموسی؛ علیھما 
الصلاة والسلام: غؤقال یا ابن أمی لا تأخذ بلحیتی٭ (طە: ۹۰]. قوله: دإنه قاتلء لفظ قاتل 
اسم فاعل لا ماضٍ من باب المفاعلةء والمعنی أنە عازم لقتله لأه لم یکن قاتلاً حقیقة في 
ذلك الوقت؛ ولکن لما عزم علی التلبس بالفعل اطلقت عليه القاتل. قولہ: دوجلاء منصوب 
بقوله: قاتل. قوله: دقد جرتہہ جملة في محل النصب لاتھا صفة لرجلء وھو بفتح 0 
بدوت المدء ولا یجوز فیه المد لأنه إما من الجور فتکوت الھمزة فيه للسلب. والڑزالڈ یعنی 
لسلب الفاعل علی الەفمزل أصل الفعلء نحو: أُشکیته أي: أزلت شکایتہ۔ وإما اتد 
معنی: المجاورۃ. 

قوله: دفلان بن هبیرة؛ یجوز فيه الرفع تو أما الرفع فعلی أنه خبر مبتدا 
محذوفء وآأما النصب فعلی أنه بدل من: رجلً أو من الضمیر المنصوب فی أجرته. 
وہہیرۃء بضم الھاء وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وبائراء: ابن أبي 0+2 
عمر بن عائد بن عمران المخزومي زوج أُم عانیء بنت أٔبي طالب؛ شقیقة علي بن أبي 
طالبء کرم اللہ وجھہ وھي اُسلمت عام الفتحء وکان لھبیرة أولاد مٹھا وھم: عمں وبە 
کان یکئیء وھانيء ویوسف وجعدق وقد ذ کرنا ان اسم أم ھانیء: فاختةء وکنیت بھانی 
احد أولادھا المذ کورین. ئثم قولھا؛ فلان ابن هبیرق فی اختلاف کثیر من جھة الروایة ومن 

جهة التفسیں ہو سور و کر جو رپوا ے سوہ بن أبيی سعد عن أبی 

مرق: وعن ام مانیء قالت: انانی یوم الفتح حموان لي فاجرتھماء فجاء علي یرید قتلھما 

ثیت النبي لگ وھو في قبة بالأبطح بأعلی مکةہ. الحدیث: وفیه: (اُجرنا من أجرت وَأَکتًا 
من او وم وفی (معجم الطبراني) انی اأجرت حمريا۔ 


)٤( -۔ کتاب الصلا/ باب‎ ۸ ٤ 


وفي روایة: ٥حموي‏ ابن عبیرة86. وفی روایة: (حموي ابني هبیرقة:: وقال أبو عمر: في 
حدیث أبی الٹضر ما یدل علی أن الذي أجرته کان واحدا وفی ھذا اثنیٰ: وأما من جہة 
التفسیر فقال أیو العباس این سریج: الرجلان ھنما: جعدة بن ھبیرة؛ ورجل أَخخَرٴ وکانا من 
الشرذمة الذین قائلوا خالدأء رضی اللہ تعالی عنہ؛ ولم یقیلوا الأمان ولا ألقوا السلاح؛ 
فاجارتھما أُم ھاتیء وکانا من أحمائھاء وروی الأزرقی بسند فيه الواقدي في حدیث ام 
ھانيء مذا: أٹھما الحارث بن عاشمء وابن ہبیرة بن ابی وھب: وجزم ابن هھشام فی (تھذیب 
السیرق) بأن اللڈین أجارتھما أُم ھائیء ھما: الحارث بن ھاشم وزھیر بن ابی أٌمیة المخزومیان. 
وقال الکرماني: اُرادت أم ہانیء ایٹھا من ھبیرة أو ربیبھاء کما ان الإبھام فيه محتمل ان 
یکون من أم هانيءہ وأن یکون إلراوي نسي اسمه فذ کرہ بلفظ: فلانء قال الزبیر بن بکار: 
فلان بن عبیرة ھو: الحارث بن عاشم المخزومی,؛ وقال بعضھم؛ الذي یظھر لي ان في روایة 
الاب عو لئ کان فیه فلان بن عم عبیر؛ فسقط لفظ: عم أو کان فيه: فلات قریب 
عبیرق فتغیر لفظ: قریبء بلفظ: ابن؛ وکل من الحارث بن ہشام وزھیر بن أبي أٌمیة وعبد 
اللہ بن أبي ربیعة یصح وصفہ بأنه: ابن عم عبیرۃ, وقریبه لکون الجمیع من بني المخزوم. 


قلت: الصوب والاقرب اُن یقول في توجیه روایة أأبي النتضر. فلان بن بیرق ان 
یکون المراد من فلان ھؤٴ ابن ھبیرة من غیر ام ھانيء: فنسي الراوي اسمه وذکرہ بلفظ: 
فلانء ویدل علی صحة ھذا روایة ابن عجلان في زالعمھید) وروایات الطبراني؛ فانھا تدل 
علی أن الذي أجارتہ أم عانیء هو حموها. فإن قلت: المذ کور في روایة أبي النضر واحد: 
وفی ھذہ الروایات اثنان. قلت: لا یضر ذلك لأنه یحعمل أن یکون الراوي اقتصر علی ذکر 
واحد منھما نسیات کما أبھم اسمه نسیاناء وقال ابن الجوزي: إن کان ابن ھبیرة منھا فھو 
جعدق وجوز أبو عمر ان یکون من غیرعا وھو الأصوب لما ذکرنا. فان قلت: قال بعضھم: 
نقل ابو عمرء من أھل النسب أنھم لم یذ کروا لھبیرۃ ولداً من غیرھا۔ قلت: لا یلزم من عدم 
ذکرھم ذلك اُن لا یکون لە ابن من غیرھا۔ فان قلت: قال ھذا القائل: جعدة معدود فیمن لە 
روایة ولم یصح له صحبةة وقد ذکرہ من حیث الروایة فی التابعین: البخاري وابن حبان 
وغیرھماء فکیف یتھیأ لمن ھذہ سبیله فی صغر السن ان یکون عام الفتح مقاتلاً حتی یحتاج 
إلی الأمان؟ ٹم لو کان ولد أُم ھانیء لم یھمء علي رضي اللہ عنہ: بقتله لانھا کانت قد 
أسلمت وھرب زوجھا وترك ولدھا عندھا؟ قلت: کوئنه تابعیاً أو صحابیا علی مافيه 
الاخعلاف لا ینافی ما ذکرناہ فیما قبل ذلكء وقوله: فکیف یتھیاأً إلی آخرہ؟ مجرد دعوی 
فیحتاج إلی برھانء فظھر مما ذکرنا ان قول الکرمانی: أرادت أُم ھانیء ابٹھا من ھبیرة أو 
ربیبھا أأقرب إلی الصواب وأوجه. 

وقول بعضھےم: والذدي بظھر لی... الخ بعید من ذلك: وتصرف من عندہ بغیر وجه 
لن فيه ارتکاب الحذف والمجاز والتقدیر بشیء بعید غیر متاسبء ومخالف لما ذکرہ ھؤلاء 
المذ کورون آنفء وھذا کلە خلاف الأصلء ومما یمجه من لە ید فی التصرف في الکلام. 


-۔ کتاب الصلاةۃ/ باب )٤(‏ ۰ 


قولہ: ووذلك ضحی ویروی: دوذاك ضحی؛؛ وھو إشارة لما ذکرتھَُن قولھا: 
دفصلی ثماني رکعات أي: کان ذلك وقت ضحی والدلیل عليه ما فی روایة اد فی 
هذا الحدیثء وذلك یوم فتح مکة ضحیء ویجوز أیضاً أن یقال: وذلك صلاۃ ضحی 
والدلیل عليه عا فی روایة أبی حفص بن شاھین ان أآم ھائیء قالت: یا رسول اللہ؟ ما عذہ 
الصلاۃ؟ قال: والضحی؛؛ وما رواہ این ابی شیبة: ەٹم صلی الضحی ثمانی رکعات+ء وھذا 
الوجه ھو الآصح وھذا کت مدع الصعحرضص فی ذلك بن قال بعضھم ھی: صلاج الفتح 
وبعضھم: صلاۃ الوشراقء والدلیل علی ذلك ما فی روایة مسلم: دہثم صلی ئثمانی رکعات 
سبحة الضحی٤.‏ 

ذکر استتباط الأحکام مثه: منھا: جواز ٹستر الرجال بالنساء. ومٹھا: جواز السلام من 
وراء حجاب۔ ومٹھا: عدم الاکتفاء بلفظ: أناء في الجوابء بل یوضح غایة العوضیح کما فی 
ذکر الكنیة والنسب ہھتا. ومٹھا: استحباب الترحیب بالزائر وذ کر کثئیته. ومنھا: أنە یدل علی 
صلاة الضحی وأنھا ثماني رکعاٹ. َ جواز أمان رجل حر أو امرأة حرة لکافر واحد أُو 
جماعة؛ ولم یجز بعد ذلك قتالھم إلا ان یکون فی ذلك مفسدق ول" یجوز مان ذمی لأنہ 
متھم بھم ولا آسیر ولا تاجر یدخل عليھم ولا مان عبد عند أبی حنیفة إِلاّ اُن یأذن له 
مولاہ في القتال۔ وقال محمد: یجوز وھو قول الشافعي وأبي یوسف في روای وفي روایة 
أحری عنہ. مثل قول أبي حنیفةق ولو امن الصبي وھو لا یعقل لا یصح؛ کالمجنوثن. وإن 
کان یعقل وھو محجور عن القتال فعلی الخلافء وإن کان مأذوناً لە فی القتال فالأصح أنه 
یصح بالاتفاق. 

۳۵۸/۳۶۰ - حدثٹنا عَبذ الله بن یُوشفٌ قال امحہرنا مالِف عَن این شِهَاب عن حمیدِ 
ابن,الشتیِبِ ؿ بي هَُلرَة ان سایلا سال رسول اللہ کل عَنِ الصّلاة خی لؤب واجدِ فقال 
سو الله عاف أَ لْكَلْكُم قَتان. [الحدیٹ ۸ ے- طرفه فی: .]۳٦٣٣‏ 

مطابقته لُلترجمة ظاھرة لن السژال فيه عن الصلاة في الثوب الواحد والجواب فی 
الحقیقة اُن الصلاة فی الغوب الواحد جائزۃ علی ما تقرر عن قریب. 

ذکر رجاله وعم خمسة قد ذکروا غیر عرةء ومالك ھو ابن اُنسء وابن شھاب ھو 
محمد بن مسلم الزھريی۔ 

ڈکر لطائف إسنادہ فیہ: التحدیث بصیغة الجمع في موضع واحد والاخبار کذلك. 
وفیه: العنعنة فی ڈلار2 مواضع. 

ذکر من أخرجہ غیرہ. أخحرجه مسلم عن یحیی بن یحییء قال: قرأت علی مالك عن 
ابن شھاب, إلی آخرہ :۔حوہ. وقال: حدثنی حرملة بن یحیی؛ قال: اُخہرنا ابن وھبء قال: 
أخبرني یونسء وحدثني عبد الملك بن شعیب بن اللیثء قال: حدثىي أبي عن جدي قال: 
حدثني عقیل بن خالد کلاھما عن ابن شھاب عن سعید بن المسیب وابي سلمة عن أبي 
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عریرۃ عن النبي ُء وآخرجہ آبو داود عن القعنبي عن مالكء والنساثي:عن قتیبة بن سعید 
عن مالك: وآخرجہ ابن ماجه عن أبی بکر بن أبی شیب وھشام بن عما کلاھما عن سفیان 
عیینة عن الزھري عن سعید بن المسیب عن أَبي ھریرۃ. وأخرجہ الطحاوي من ستة طرقء 
وأحمد والدارمي والبیھقيء وروی ابن حبان ھذا الحدیث من طریق الأوزاعي عن ابن شھابء 
لکن قال في الجواب: ەلیتوشح یه ٹم لیصل فيه). وآخرجه أبو داود عن مسدد: حدثنا ملازم 
ابن عمرو الحتفی حدّثنا عبد اللہ بن بدر عن قیس بن طلق عن آبيه قال: وقدمنا علی نبي اللہ 
کل نجاء رجل فقال: یا نبي اللہ! ما تری فی الصلاة فی الثوب الواحد؟ قال: فأطلق رسول 
اللہ گل [زارہ وطارق لە رداءہ فاشتمل بھماء ٹم قام فصلی بنا رسول اللہ كت فلما ان قضی 
الصلاۃ قال: او کلکم یجد ٹوبین؟ء وأخرجہ الطبرانيء وفی روایتہ طابقء قوله: دطارق؛. من 
قولھم: طارق الرجل بین الٹوبین: إذا ظاهر بیٹھماء أأي لبس اأحدھما علی الآخر وكکذلك 
معنی: طابق. وأخرج الطحاوي حدیث طلق بن علی ھذا من طریقین اأحدھما نحو حدیث 
أبي ظریرة سواءع, 
ذکر معناہ قولہ: وأن سائلا وفي روایة الطحاري عن أٌبي عریرۃ قال: وقام رجل فقال: 
یا رسول الله أونصلی فی ثوب واحد؟ قال: نعم. فقال: أو کلکم یجد ٹوبین)؟ وفی روایة ابن 
ابی شیبة عن أبي ھریرۃ؟ قال: (سعل النبي کل عن الصلاۃ في الثوب الواحد فقال: أو 
لکلکم ٹوبان؟؛ وعلی کل تقدیر السائل مجھول. قوله: ہاو لکلکم ٹوبان؟؛ الھمزة فيه 
للاسعفھام۔ (وقال الکرمانی): فان قلت: ما المعطوف عليه بالواو؟ قلت: مقدرہ أي: آأُنت 
سائل عن مثل ھذا الظاھر؟ ومعناہ: لا سوال عن أمثالہ ولا ٹوبین لکلکم: إذ الاستفھام مفید 
لمعنی النفی بقرینة المقامء وھذا العقدیر علی سبیل العمٹیل, قلت: اللفظء وإن کان لفظ 
الاستفھامء ولکن المعنی بالاخبار عما کان یعلمہ عػلكُ من حالھم في العدم وضیق الثیابء 
یقول: فإذا کنتم بھذہ الصفة ولیس لکل واحد منکم ثوبانء والصلاة واجبة علیکم: فاعلموا 
ان الصلاۃ فی الثوب الواحد جائرة. وقال القاضي عیاض: وقول النبي عگ: او لکلکم ٹوبان؟ 
اُو؛ یجد ثوبین؟ صیغتہ صیغة الاستفھامء ومعناہ التقریر والاخبار عن معھود حالھم؛ وفی ضمنه 
دلیل علی الرخصة وتثبيهہ علی ان الثوب أفضل ونم وھو المهفوم منه عند آکثر العلمای 
قلت: ذھب الطحاوي والباجي أَیضاً إلی ان مفھومه التسویة بین الصلاۃ في الثوب 
الواحد مع وجود غیرہ وعدعه فی الإجزاء. وقال الخطابی: لفظه استخیار ومعناہ استخبار 
ومعناہ الإأخبار عن الحال التعی کانوا علیھا من ضیق الثیاب والتقتیر لما عندھمء وقد وقعت 
فی ضمن الفتوی من طریق الفحويء کآنه استزادھم في هذا علماً وفقھاً. بقول: إذا کان ستر 
العورة واجباً علی کل واحد منکمء وکانت الصلاة لازمة لە ولیس لکل واحد منکم ثوبان: 
فکیف لم تعلموا أن الصلاۃ فی الثوب الواحد جائزۃ؟ وقال الطحاوی؛ لو کانت الصلاة 
مكکروهة ۳- الغوب الواحد لکرھت لمن لا یکون له ال ٹوب واحد؛ لڈن حکم الیصلاۂ في 
الثغوب الواحد لمن یجد ثوبینء کھو فی الصلاة لمن لا یجد غیرہ. وقال بعضهم: وھذہ 
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الکراعة. قلت: اُخذ مذا القائل صدر الکلام من کلام الطحاوي ٹم غمز فید ولو۔أخجذ جمیع 
کلامه لما کان یجد إِلٰی ما قاله سبیلا۔ 


ََ غ ت‫ سس ٦‏ عی 7 
۵ ۔۔ باب إِذا صلی في الٹوؤب الوَاجدِ فليَجْعَل عَلی عاتِقیه 
أي: ھذا باب فيه إذا صلی الرجل إلی آخرہ أيی: فلیجعل بعضه علی عاتقيهء وفی 
بعض النسّخ علی عاتقه بالؤإفراد وفي بعضھا فلیجعل علی عاتقه شیغا. وفی (المخصص): 
ومن المنکبین إلی اأصل العنق عاتقان. وقال آبو عبید: ہو مذ کر وقد آنثء وقد قال أبو حاتم: 
ولیس پثہت؛ء وڑعموا اُن ھذا البیت مصنوعء و ہو ۔ 
والجمع: عتقی وعواتق: وزاد - (المحکم): و تی وعن اللحیانی: شو مد کر إ* غیرف 
حناجم: روک سی لا أئق با الأائیث رات بعضص الفصحاء فأنکر العأئیث و گا أُْشدني سن ا 
أئق بە بیتاً لیس ممعروف ولا عن ثقة. ہلا صلح بینی:... إلی آخرہ. وقال ابن التیانی: قال ابو 
عبید: قال الأحمر: العاتق یذ کر ویؤنٹء وأنشدنا, ولا صاح بینںي). الخ. وقال اہن الأنباريی 
عن الفراء مٹلہ دفی (الجامع): ھو مذکر وبعضص اٰعرب تہ وآنکرہ بعضھو وقال: ھذا ٢‏ 
یعرگبف؛) وأما یعقعوب ہے الس گی فذ کرہ ۵ س0999 غیر تردد و تبعهھ4 علىی ذلك جماشة 
وعتدي ذراع والکراع مع الہعا_ وعجز الفتی ٹم القریض المحبر 
کذا کل تٹنحوي حکی في کعتابه سوی سیبویه وھو فیھم مکبر 
یری اٹ ٹنأنئیث اللراع هو الذي آتی وعو للتذکیر فی ذاك متکر 
لاحات التي اث فیھا الد گیر والتائیٹث؛ دشيی حلذدود مائتبی اسم اہ سا وعلامة الین 2 


غین مین عضشسے کف شٹشکا ل ان سبن مہسعا رمجحسلیسد 
قتعب ذراع أصبع ناب عجو زعصجسز سساق کےراع کہےد 
وحش جراد رجلها أُروی سعیہ رزندھاذکاء طاغوٹتید 
ذود طباغع خنصر روح شبا خیل اتان وصف أنٹی الہفرد 
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وذ کر بعد ھذا أحد عشر بیتاً علی قافیة الباء الموحدة: وسبعة أبیات.أُحری علی قافیة 
الام ۔ ۱ 

۰۵ ۔۔ جحڈٹنا أبو عاصٍم ء مال عَنْ اي الزَنّادِ عَیْ عَبدِ الوحشن من اون ا 
أبي هُرَیرة قٌال قال النبیخ گل لآ یصلی احدخحم : فی الُْب دادعا تی ِقَيْه شٌیخ2. 
[الحدیث ۳٣۹٣۹‏ - طرفه فی: .]۳٦٣٣‏ 

مطابقته للترجمة ظاعرق. 

ورجاله: قد تقدھوا غیر مرة؛ وأبو عاصم ھو: الضحاك بن مخلدء بفتح المیم: البصري 
المشھور بالنبیلء وأبو الزناد بکسر الزاي وتخفیف الئون: وھو عبد الہ بن ذکوان. قولہ: ہلا 
یصلی؛ یإثبات الیاء لأنه نفی, لن لا نافیة ولا النافیة لا تسقط شیث ولکن معناہ الٹھی؛ 
وص ابن الأثیر علی إثیات الیاء في (الصحیحین) ورواہ الدارقطتي في (غرائب مالك) بلفظ: 
الا یصل؟ بغیر: ياےء: علی ان کلمة: لا ناھیة ورواہ النسائی؛ وقال: اخ تا محمد بن 
منصورہ قال: حدثنا سفیانء قال: حڈثنا أبو الرناد عن الأعرج عن أبي هریرة قال: قال رسول 
اللہ كّ: دلا یصدین اأحد کم في الوب الواحد لیس علی عاتقه منه شیءے؛ بزیادة: نون 
العوکید في: ولا یصلی؛ء ورواہ الإاسماعیلي من طریق الثوري عن أبی الزناد بلفظ: تھی 
رسول اللہ ككُّ؛ء ورواہ ابو داود قال: حدّثنا مسدد حڈثنا سفیان عن أبی الزناد عن الأعرج 
عن أَبي ھریرۃ قال: قال رسول اللہ كَله: دلا یصلي أحد کم في الٹوب الواحد لیس علی 
منکبه منلة شیء) وأخرج الطحاوي ھذا الحدیث من أُربع طرقء وذلك بعد أُنْ قال: تواترت 
الآثار عن النبی ك بالصلاة في الٹوب الواحد متوشحاً بہ في حال وجود غیرہ ئم قال: فقد 
یجوز ان یکون ذلك علی عا ائسع من الثیاب خاصة لا علی ما ضاق منھاء ویجوز ان یکون 
علی کل الثیاب ما ضاق عنه وعا اتسع فنظرنا فی ذلك فاذا عبد الرحمن بن عمر الدمشقی 
قد حتثناء قال: حدّثنا أبو نعیم؛ قال: حدَّثنا فطر بن خلیفة عن شرحبیل بن سعدہ قال: 
دحڈثنا جابر أن رسول اللہ عَلِك کان یقول: إِذا انسع الثوب فتعطف یه علی عاتقكء وإذا 
ضاق فاتزر بە ثم صل٤.‏ فثبت بھذا اللعترےف ات الاشتمال ھو المقصوت وأُنہ هو الذي ینبغعی 
آن یفعل في الثیاب التي یصلی فیھاء فإذا لم یقدر عليه لضیق الثوب اتزر بە. 
واحتجنا ان ننظر في حکم الثوب الواسع الذي یسعطیع أن یتزر به ویشتمل هھمل 
یشتمل بە أو یٹزر؟ فکیف یفعل؟ فإذا یونس قد حثنا قال: حدثنا سفیان عن أبي الزناد عن 
الأعرج عن أبي عریرة عن النبی يك قال: ہلا یصلىي أحد کم في الوب الواحد لیس : 
علی عاتقه منه شیء؛ فٹھی عليه الصلاة والسلا فی حدیث 7- الزناد عن الصلاۃ في 
الشوب الواحد متزراً بە. وقد جاء عنہ كلله أٛیضاً: د(أنه تھی أُن یصلی الرجل في السراویل 
وحدہ لیس عليه غیرہ6. حدثنا عیسی بن إبراھیم الغافقیء قال: حذثنا عبد اللہ بن وھبء قال: 
أخبرنی زید بن الخباب عن أبي المنیب عن عبد الله بن بریدة عن أبيه عن رسول الله عَإيله 
بذلك؛ فھذا مثل ذلكء وھذا عندنا علی الوجود معه غیرہ وإن کان لا یجد غیرہ فلا بس 


۸ -۔ کتاب الصلا/ باب )٤(‏ ۰9 


بالصلاة فی کما لا بس بالصلاة فی الثوب الصغیر متزراً بە فھذا تصحیح معاني ھذہ الآثار 
المرویة عن رسول اللہ ئل في هذا الباب. 

قوله: ہلیس علی عاتقے شٌيیء) جملة حالية بدون الواں ویجوز فی مقل ھذا::الوا 
ترکھ. (قال الکرمانی) ھذا الٹھی للشحرع أم لا؟ قلت: ظاھر الٹھي یقعضی التحرم؛ لكػی 
الإاجماع منعقد علی جوز ترکە إذ المقصود ستر العورة فبأي وجه حصل جاز, قلت: فيه 
نظر لن الإجماع ما انعقد علی جواز ترک وھذا أحمد لا یجوز صلاۃ من قدر علی ذلك 
وترکە ونقل ابن المنذر عن محمد بن علي عدم الجواز ونقل بعضهھم وجوب ذلك عن 
نص الشافعی:؛ رحمہ الله واختارہء مع ان المعروف في کتب الشافعیة خلافه. وقال 
الخطابيی: ھدا تھی استحباب ولیس علی سبیل الإیجاب؛ فقد ثیت أنہ کل صلی في ٹوب 
کان بعض طرفيه علی بعض نسائه وھي نائمة ومعلوم ان الطرف الذي ہو لابسه من الثوب 
سم اسر سی قش سنا کرت اھت ات کاالااہ اتی نی اظرٹ 
الآخر عنە القدر الذي یسٹرھاء وفی حدیث جابر الذي یتلو ھذا الحدیث أیضا جواز الصلاة 
من غیر سشيء علی العائق. 

کچ توموت أبُو تُعیم قال حڈثا كھتان عَْ خی بن اي کثیر عَنْ عَِرَمَة قال 
سیفثۂ أڑ شُلث عَأَلئه قال یش آبا موفرة قُولّ اشْهَّڈ آئي شیغث رسول اللہ عل ول من 
لی فی توب واجدِ فَلَْخَالِف بَينَ طرَفیه. (انظر الحدیث .]۳٥۰۹‏ 

وجه مطابقة ذا الحدیث للترجمة من جیث إِن المخالفة بین طرفی الثوب لا یتیسر 
إلا بجعل شيء من الٹوب علی العاتق. وقال بعضھم: في بعض طرق ھذا الحدیث: فلیخالف 
بین طرفيه علی عاتقيهہ وھو عند اأحمد من طریق معمر عن یحییء سد وأبي 
نعیم من طریق حسین عن شیبان؛ ثم ادعی ان مذا أُرلی فی مطابقة الٹرجمةہ لان فيه 
التصریح بالمرادء فالمصنف شار إليه کعادتہ. قلت: دعوی الأولویة غیر صحیحة لان الدلالة 
علی المراد من الطریق الذي للمصنف من نفس الکلام المسوق أُولی من الکلام الأجنبی 
سج 

ڈکر رعالقہ ری مل الارل آیر شس شر افرت: الاضل ہے نگین رضم اقدال. 
الٹائنی: شیبان بن عبد الرحمن, القالث: یحیی بن أبی کثیرء ضد قلیل. الرابع: عکرمة مولی 
ابن عباس. الخامس: أبو ھریرة رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إستادہ: فیه: التحدیث بصیفة الجمع فی موضعین., وفیه: العنعنة فی 
موضعین۔ وفیە: الشك من یحبی بین السماع والسوال حیث قال أولا' سمعت أي سمعت 
عکرمق ٹم قال: أو کنت سآألته یعنی: سمعت منه إما بسؤالی أو بغیر سؤالیء لد ھا ٥بتف‏ 
الحال۔ وأخرجه الإسماعیلی عن مکی بن عبدان عن حمدات السلمی عن أبی نعیم بلفظ: 

سمعتہ أو کتب بە إلی؛ والشك ھنا بین السماع والکتابة. وقال الإسماعیلي: لا أعلم أحداً 


ذکر فيەه سماع یحیی عن عکرمة, ورواہ هشام وحسین المعلم ومعمر وٴژید بن سنانء کل 
قال: عن عکرمة لم یذ کر خبراً ولا سماعأ. وأآخرجه أبو داود من حدیث یی عن عکرمة 
عن أبي عریرة بالعنعنة من غیر شكء وا لفظہ: فإذا صلی أحدکم في ثوب فلیخالقب بطرفيه 
علی عاتقیه٤.‏ وفیه: الشہادة والسماع من أبي ھریرة حیث قال: أشھد آئی سمت رسول اللہ 
علك وذلك إشارة إلی حفظہ وإتقائه واستحضارہ. 

ذکر معناہ قوله: شی ٹوب واحد) لفظ: واحد فی روایة الکشمیھنی وئی روایة 
غیرہ: ففي ٹوب؛؛ بدون ذکر لفظ: واحد. قوله: ہفلیخالف بین طرفیہہء أي: بین طرفي 
الثوب؛ والمخالفة بطرفيه علی عاتقيه هو التوشح وھو الاشتمال علی منکبیه وإنھا آمر بذلك 
لستر أُعالي البدن وموضع الزینة. وقال ابن بطال: وفائدة المخالفة فی الثوب أُن لا ینظر 
المصلي إلی عورة نفسه إذا رکع ۔ قلت: فائدة آخری وھی أُن لا یسقط إٰذا رکع وہذا الأمر 
للندب عند الجمھوں حعی لو صلی ولیس. علی عائقه شيء صحت صلاتھ. ویقال: إذا لم 
یخالف بین طرفيه رما یحتاج إِلی إمساکه بیدہ فیشتغل بذلك وتفوته سنة وضع الید الیمنی 
علی الیسری واحتج احمد بظاھر الحدیث, وشرط الوضع علی عاتقه عند القدرةء وعنه أُنه: 
ثتصح صلاته ولکتە یئم ہت کو 

٦‏ ۔-۔ باب إِنًا کان التُؤب شَيّْقاً 

أی: ذا باب فيه کیف یفعل المصلي إذا کان الوب ضیقاء والضیق بفتح الضاد 
وتشدید الٰیاء وجاز فيهە تخفیف الیاء: وھو صفة مشبیف واسم الفاعل من هذہ المادة: 
ضائقء علی وزن: فاعلء والفرق بیٹھما: ان الصفة المشبهھة تدل علی الثبوت: واسم الفاعل 
یدل علی الحدوٹ. 

۳ ۔۔ حقٹھا بختی ب صالح قال حتا ُغ بْ لیماد ع : سَعیدِ بن 
الحارِثِ قال سَألْتَا جار بن عَبد الله عَن الصلاة فی التب الوّاجدِ فقال حَرمجث م الثی 
عللل فی تغض اشقارہ تُجقث لَیلڈ يبعض أثري نوجڈۂ یِصَلّي وٌَ ٤‏ ثوْب واجد فاشُتعلٹ بە 
لیت إلی جازہ تَا ضرف قال ما الشري یا جاہڑ اغیزثۂ بحامتي مُا فرمْث قال ما 
عذًا الاحْیِمَال الَّذي َأيْثٌ لُلتُ کان تٌؤباً َقیی ضاق قال فإن کان وَاِعاً فالْمَحف بە وَإِن 

کان ضَِقاً فائرز پھ۔ [انظر الحدیٹ ۳٥٣‏ وطرفيه]. 

مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قولہ: ەفان کان واسعاء إلی آخرہ. 

ذکر رجاله: وھم أربعة: الأول: یحیی بن صالح أبو ‏ زکریا الوحاظي؛ بضم الواو 
وتخفیف الحاء المھملة وبالظاء الممجمة: الحمصي الحافظ الفقیە مات سنة .اثتین وعشرین 
ومائتین. الٹانی: فلیح بضم الفاء وفتح اللام وسکون الیاء آخر الحروف وبالحاء المھملة: 
تقدم في اول کتاب العلم. الٹالٹ: سعید بن الحارث الأنصاري قاضی المدینة. الرابع: جابر 
بن عبد اللہء رضی الله تعالی عله. 


ذکر لطائف إسنادہ. وفی: التحدیث بصیفة الإفراد فی موضع وبضیَغة الجمع نی 
موضع. وفیه: العنعنة فی موضع. وفیه: السوال۔ وفیه: ان رواته ما بین حمصی ومدلي. 

ذکر من اخ رجە غیر۵: ھذا اآلحدیٹت من أفراد البخاري؛ من طریق سعید بن الحارث. 
وأُحرجه مسلم من حدیث عبادة عن جابر مطولاّم وفیه: هإذا کان واسعاً فخالف بین طرفیث 
وان کان ےکا فاشددہ علی حقوك*. وآخرجہ اُیو داود کذلك. قولٰه: دعلی حقوك بعشح 
الحاء المھملة وکسرھا: الزار والأصل فيه معقد الإزار ٹم سمی به الڑزار للمجاورۃ 
و جمعه: اآحق واحقاء. 

ذکر معناہ وإعرابہ: قوله: ت ‏ بعض آسفارہ عینه مسلم فی روایته: قغزوۃ بواط؛ 
بضم الباء الموحدة وتخفیف الواو وبعد الألف طاء مھملة. قال الصغانی: بواط جبال جھینة 
من ناحیة ذي خشبء وبین بواط والمدینة ثلاثة برد او اکٹر. وقال این إسحاق: جمیع عا غزا 
رسول اللہ عإل بنفسه الکرییة سبع وعشرون غزوة. ودان: وھی غزوۃ الابوای وغزوۃ بواط من 
ناحیة رضوی ثم عد الجمیع۔ قوله: ەفجئت: أي: إلی رسول اللہ کل . قولہ: دلبعض أمری؟ 
أيی: لآجل بعض حوائجی والأمر عو واحد الامور لا واحد الأوامر. قوله: ٭یصلی؟ نی محل 
النصب علی أنه مفعول ثان: لوجدت. قوله: ہوعلی ثوب واحد٭ جملة [إسمیة نی محل 
النعصب علی الحال. قوله: وصلیت إئی جانيهہ کلمة إلی في الأصل للانتھای فالمعنی 
صلیت منتھیاً لی جانیه ویجوز أن تکوت بمعنی: فيء لن حروف الجر یقوم بعضھا مقام 
بعضء ویجوز ان یقال: فیهە تضمین معنی الانضمام أي: صلیت منضماً إلی جائیە۔ قوله: رفلما 
انصرف: أٌي: من الصلاۃ واستقبال القبلة. 

قولہ: وفقال: ما السري؟؛ بضم السین مقصوراً۔ وھو: السیر باللیلء وھو استفھام عن 
سیب سراہ باللیل: والسؤال لیس عن نفس السري بل عن سیيه. قوله: (ما ھذا الاشتمال؟) 
کكأنه استفھام إنکار وسبب الإنکار اُن الثوب کان ضیقاء وأنه خالف بین طرفيه وتواقص: 
أي: انحني عليه حتی لا یسقطء فَکأنه عند المخالفة بین طرفی الٹثوب لم یصر ساتراً إذا 
انحنی لیستتر؛ فأعلمه عليه الصلاۃ والسلام بأن محل ذلك فیما إذا کان الثوب واسعاأ وأما 
إذا کان ضیقاً فانه یجزیە أُن یتزر بەہ لان المقصود ہو ستر العورۃء وھو یحصل بالاتزاں ولا 
یحعاج إلی الانسحاء المغایر للاعتدال الماأمور بہ. قوله: کان ٹوباء أی: کان المشتمل به 
ثوباء فیکوت انعصاب: ثوبأء علی أنە خبر: کان. وفی روایة أبی ذر وکرییة: ہکان ثوب؛؛ 
بالرفع وجھه ان تکون: کانء تامة فلا تحتاج إلی الخبر. وفي روایة الإسماعیلي: ٭ کان ثوباً 
ضیقَاء. قولہ: ەفائزر بە؛ أمر۔ وقال الکرماني: یإدغام الھمزة المقلوبة تاء فی الام وقول 
التصریفیین: ائزرء: خطاً هو الخطأء قلت: تحقیق عذہ المادة ان أصل الفعل: اُزر علی ثلائة 
اُحرف, فلما نقل إلی باب الافتعال صار: إئتز علی وزن: افتعلء بھمزتین. أولاھما: 
مگسورۃة وضي غعمزۃة الافتعال؛ والأآخری: ساگنة وی ھمزة الفعل؛ ئثم یجوز فيه الوجھان. 
احدھما: ان تقلب الھمزۃ یاء آخر الحروف؛ فیقال: ایتزں والآمحر: ان تقلب تاء مثناة من 


فوق وتدغم التاء فی التای وھو معنی قول الکرماني یإادغام الھمرۃ المقلوبة تاء في التاءی ولفظ 
الحدیث علی الوجه الاول. 

ذکر استتباط الحکم منە: قال الخطابی: الاشتمال الذي أنکرہ النبي عَلمُ هو اشعمال 
الصماء وھو ان یجلل نفسه بثوبه ولا یرفع شیئاً من جوالبه ولا یمکنە إخراج یدیه 0ن 
امتاف فیمخاف ان تبیدو عورتهہ عند ذلكء وقال ابن بطال: حدیٹ جابر ھذا تفسیر حدیث ابی 
مریرۃ الذي فی الباب المتقدم وهو: ولا یصلین أحد کم في الثوب الواحد لیس علی عاتقه 
منہ شی ٥ء‏ فی أنە أراد الثوب الواسع الذي یکن ان یشعملهہ وأما إذا کان ضیقاً فلم ییکە ان 
یشتمل بہه فلیتزر بھ. وقال الکرمانی: فان قیل: الحدیث السابق فيه تھی عن الصلاۃ في 
الثوب الواحد معزراً ب وظاھرہ یعارض: ہوإن کان ضیقاً فائزر بە:ء وأجاب الطحاوي بأن 
التھی عنہ للواجد لغیرہ وأما من لم یجد غیرہ فلا باُس بالصلاة فیهء کما لا باُس بالصلاۃ في 
الٹوب الضیق عتزرأا, ومما یستنبط منه جواز طلب الحوائج باللیل من الٰسلطان لخلاء موضعه 
وجواز مجيء الرجل إلی غیرہ باللیل لحاجته. ومن ذلك أن الثوب إِذا کات واسعا یخالف بین 
طرفيهء وإن کان ضیقا یتزر بە, 


۸ ۔۔ حدثنا مُسَدَة قال حدثنا بَخحیی عنْ شفَيَان قال حدثتي أَبُو ازم عَنْ 


مَهلِ قال کان جال يُصَلتَ م ود رتا رو أزْرمعغ عَلی أتَاقِھغ كَھَيفَةِ الصّبیانِ. 
(الحدیث ۳٦٣‏ - طرفاہ في: ۸۱۶۰ء .]۱۲٢١‏ 


ذکر البخاري ھذا الحدیث فی اُول باب عقد الإزار علی القفا معلقاً حیث قال: وقال 
أبو حازم عن سھل: ہصلوا مع النبي هك عاقدي نر و یم وأأخرجه هھنا مسنداً 
عن مسدد بن مسرھد عن یحیی القطان عن سفیان الثوری عن أ, بي حازم بالحاءِ المھملة: 
سلمة بن دینار عن سھل بن سعد الساعدي؛ رضي الله تعالی عنه إلی آخرہ وأخرجہ أیضاً 
عن محمد بن کثیر. وأخرجه مسلم في الصلاۃ عن أبي بکر بن أبي شیبة عن وکیع بہ. 
وأخرجہ ابو داود فیہ عن محمد بن سلیمان الأنباري عن وکیع بە. وأخرجہ النسائي فيه عن 
عبید اللہ بن سعید عن یحیی بہ؛ ولفظ اي داود: عن سھل بن سعد: قال: درأیت الرجال 
عاقديی آزرھم فی اأعناقھم من ضیق الأزر - خلت سال اللہ مل فی الصلاة کأمثال الصہیاتن؛ 
فقال قائل: یا معشر النساء لا ترفعن رڑژوسکن حتی یرفع الرجال٤.‏ 

ذکر معناہ وإعرابہ قوله: دعن سفیانء قد ذ کرنا أنە الٹوري؛ وقال الکرماني: یحتمل 
ان یکون سفیان بن عیینة لأئھما یرویان عن أبی حازم. قلت: نص المزي في (الأطراف) . 
سفیان الثوري. قوله: کان وجال: قال الکرمائی: التٹکیر فيە للتٹویع أو للتبعیض؛ أ٘ي: بعض 
الر جال؛ ولو عرفه لآفاد الاستغراقء وھو خلاف المقصودں وتبعہ بعضھم في شرحه فقال: 
العتکیر فيه للتتویعء وھو یقعضی ان بعضهم کان بخلاف ذلك وھو كذلك. قلت: ما في 
روایة أبی داود المذکورة یرد ما ذکراہ؛ لان في روایته: رأیت الرجالء بالتعریف. قوله: 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب (۷) ۰۳ 


٭یصلون) خبر: کان قوله: وعاقديی اُزرھم؛ اُصله: عاقدین أُزرھم فلما أضیف ' شقطت النون 
النصب علی الحال۔ قوله: و گھیئة الصہیان؛ وفغي روایة ابي دادو: وکأمٹال الصبیان: کما 


ڈکرٹا, والمعتی قریب۔ 
ومما یستنبط عدە أُن الثوب إذا کان یکن الالتحاف به کان أولی من الاتزار ب لآنہ 


َيْقال اتا لا ترفن رُؤوسَکكیٌ عگی مَشقَوِيَ الجَال ججلُوساً۔ 


قال الکرمانی: أي: قال رسول اللہ ككّكٍ وفی روایة أبي داود هفقال قائل: یا معشر 
النساء8ء کما ذکرناہ الانء وعذا القائل أعم من ان یکون النبی هك او غیرہء ویژؤیدہ روایة 
الکشمیھنيی: وویقال للنساء. وفي روایة النسائي: وفقیل للنساءء وروی أبو داود ٹم البیھقي 
من حدیث آسماء بنت أبي بکر: سمعت رسول الله علكّة یقول: من کان منکن تؤمن باللہ 
والیوم الآخر فلا ترفع رأُسھا حتی یرفع الرجال رؤوسھم کراھیة ان ترین عورات الرجال؛. 
وھذا ۂ فیه التصریح بأن القائل رسول اللہ عوٹے. قوله: (لا ترفعن) أی: من السجود. قولە: 
دجلوساہ إما جمع: جالس؛ کالرکوع جمم۔ راکم وإما مصدر ہبعتی: جالسین وعلی کل 
حال انعصابہ 7 الحال. واما نھی عن رفع رؤوسھن قبل جلوس الرجال خشیة ان یلمحن 
شیقاً من عورات الرجال عند الرفع منةہ. 

۷ - باب الصلاۃِ فی الْجُبَة الشَامبة 

أی: هذا باب فی بیان حکم الصلاة فی الجبة الشامیة والجبٹ بضم الجیم وتشدید 
الباء الموحدة. هي العي تلیس؛ وجمعھا جبابء والشامیة. نسبة إلی الشام وھو الإاقلیم 
المعروف دار الأنبیاء علیھم السلام. ویجوز فيه الف والھمزة الساکنة والمراد بالجبة 
الشامیة ھی: العی تنسجھا الکفار وانمھا ذکرہ بلفظ الشامیة مراعاۃ للفظ الحدیث. وکان ھذا 
فی غزوة تبوك والشام إذ ذاك کانت بلاد کف ولم تفتح بعدء واھا 'ُولنا بھذا لان الباب 
معقود لجواز الصلاۃ في الٹیاب التی تنسجھا الکفار ما لم تتحقق نجاستھا. 

وقال ال في الاب مَتْشجُھّا المجوس لم تَڑ با بَأَسا 

الحسن: هو البصري؛ ووصله تعیم بن حماد وعن معتمر عن عشام عته. ولفظہ: دولا 
بس بالصلاة في الٹوب الذي ینسجه المجوس قبل ان یغسل. وروی أبو نعیم الفضل بن 
ق کن فی کتاب (الصلتء) تالففهہ: عن الربیعء وعن الحسن: لا بس بالصلاة فی رداء الیھودی 
والنصراني). قوله: دالمجوس) جمع المجوسی؛ وھو معرفة سواء کان محلی الاڈ واللام 
أم لاہ والاکٹر علی أنه یجري مجری القبیلة لا مجری الحی فی باب الصرف؛ء وفی بعض 
النسخ: ینسجھا المجوسي؛ بالیاء والجملة صفة للٹیاب؛: الیتالَة بین النکرۃة ال بلام 


)۷( ۸ے کتاب الصلا/ باب‎ ٤ 


الجنس قصیرۃ: فلذلك وصفت المعرفة بالنکرۃة. کما وصف الیم بقولة: یسہنی فی قول 
الشاعر: 


وفي بعضص النسمخ: ٦ي‏ ٹثیاب ینسجھا المجوس)؟ بتنکیر الثیاب؛ وعلی ھذہ النس لا 
یحتاج إلی ما ذکرناء وہنسج من باب: ضرب یضربء ومن باب: نصر یئنصرء وقال ابن التین: 
قرأناہ بکسر السین. قوله: ہلم یر؛؛ علی صیغة المعلوم أي: لم یر الحسن. وقال الکرمانی: 
دلم یرہ بلفظ المجھول؛ أي: القومء فعلی الأول یکون من باب العجرید کأنه جرد عن 
نفسهہ شخصاً فأسند إليه. ٰ ٰ 

وقال تشعڑ رَأِث الژرِیٔ تَلصل من یجاب الْومَنِ ما صیع پالبڑلی. 

عم ہف 82 و یت ہو مو فوسے ہجو + سج ووصله 
علی أنه کان یغسله قبل لبسە؛ وإن کان المراد منہ البول المعھود وھو بول ما یڑکل لحمه 
فھو طاعر عند الزھري. 

علي: هو این بی طالبء وأراد: بغیر مقصور الخام, والمراد أنه کان جدیداً لم یغسل. 
وقال ابن التین: غیر مقصوں أی: غیر مدفوگ. یقال: تقصرت الٹوب إِذا دققعہ وعنه القصار. 
قلث: القصر لیس مجرد الدق؛ والدق لا یکون إلا بعد الغسل الذي یبالغ فيه۔ وقال الداودي: 
أي لم یلبیس بعد وروئ ابن سعد من طریق عطاء ہر محمد قال: درڈیٹت علیاً رضی ارہ 
تعالئی عنه صلی یق سد روز من هذہ الاآٹار الثلائة س 
الثیاب ا خام قبل الفسل۔ وقال ین : 7 اعطقوا: فی الصلاة في ٹیاب الکقاں از انضامی 
علی الثیاب سے برد أُو نجاسة وبا وقال مالك السا 0 الصلاۃ في الغیاب 
التی ینسجھا المشر کون وفیما لبسوں فان فعل بعیل - الوقت. وقال إٰسحاقف جمیع ثیابھم 
طلاشرۃ, 

فان قلت: ما مناسبة أثر الزھري وعلی للترجمة؟ قلت: لما ذکر أثر الحسن المطابق 

7/۹ ۔ے حذثنا یک بختی قال حدٹنا الو مُعاو يَ عَن الأَش م عَن مُشلم عَنْ مَسروض 
سی بی در کو وپ اہ را چون 

وس سس سرب کہ سس7 


۹ -۔ کتاب الصلاة/ باب (۷) ۹٥‏ 
علیہ ثُغ صَلَی۔ زانظر الحدیث ۱١‏ وأطراف٭). 

مطابقعه للترجمة ظاھرة. 

ذکر وجاله: وہم ستة. الأول: یحیی بن موسی أبو زکریا البلخيء یعرف بخت, بفتخ 
الخاء المعجمة وتشدید العاء المشناۃ من فوق. وقال الغسانی ۳ (التقیید): قال البخاری فی 
باب الصلاۃ فی الجبة الشامیة وفی الجنائز وفی تفسیر سورۃ الدخان: حدّلنا یحیی حدڈثنا ابو 
معاوی فنسب ابن السکن الذي في الجنائز بأنه یحیی بن موسی البلخيء وأھمل الموضعین 
الآخرین ولم اجدھما منسو بین لے من شیوخنا. وقال الكرماني: وأنا وجدته فی بعض 
الئسمحخ منسوباً إلی جعفر ابن انی زکریا البخاري البیکندي؛ ویحتمل أن یکن یحیی بن معین: 
لد روی عن أبي معاویف والبیخاري یروي عده. الثائی: اہو معاویة محمد بن خازم 
بالمعجمتین۔ الثالث: سلیمان بن مھران العمش. الرابع: مسلم بن صبیح؛ بضم الصاد: أبو 
الضحی العطار وتردد الکرمانی فی هذاء فقال: مسلم بن عمران البطین بفتح الباء الموحدق 
4 مسلم بن صبیحء وکذا تردد فی أبی معاویة. وقال محمد بن خازم: ویحتمل أُن یراد بە ابو 
معاویة شیبان النحوي: ثم قال: وأُمثٹال ھذہ الترددات لا تقدح فی صحة الحدیث ولا فی 
إسنادہ لان أیاً کان منھم فھو عدل ضابط بشرط البخاريء بدلیل أنە قد روی فی (الجامع) 
عن کل منھم. وقال بعضھم: لم یرو یحیی عن شیبان. قلت: عذا نفی لا یعارض الاإئبات. 
الخامس: مسروق بن الأجدع الھمداني؛ سمی بہ لأنہ سرق فی صغرہ. السادس: المغیرةۃ بن 
شعبة رضی الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: المحدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیه: العنعنة في 
موضعین۔. وفیه: ان رواته ما بین بلخي و کوفي. 

تعدد موضعہ ومن أُخرجه غیرہ: أحرجه البخاري أَیضاً نی الجھاد عن موسی بن 
إسماعیل: وفی اللباس عن فیس بن حفصء کلاھما عن عبد الواحد بن زیادء وعن إسحاق 
این نصر عن أَبي أسامة مختصرآأ. وأخرجه مسلم في الطھارة عن بی بکر وأبی کریب: 
کلاھما عن أبي معاویة۔ وعن إسحاق بن إبراھیم وعلي بن خشرم کلاھما عن عیسی بن 
یونس أربعتھم عن الاأعمش عن أَبي الضحی مسلم بن صبیح عنه بھ. وآخرجہ النسائي فيه عن 
علي بن خشرم بە؛ وفي الزینة عن اُحمد بن حرب عن أَبي معاویة نحوہ. وأخرجہ ابن ماجه 
فی الطھارة عن هشام بن عمار عن عیسی به. 

ذکر معناہ. قولہ: داللإڑداوة)ء بکسر الھمزۃ: المطھرۃ. قوله: وحتی تواری: أي: غاب 
وخفي. قوله: دفضاقت)ء أي: الجبة۔. 

وفیه جواز أمر الرئیس غیرہ بالخدمة والٹستر عن أعین الناس عند قضاء الحاجةق 
والإعانة علی الوضوء والمسح علی الخف. وقد مر الکلام فیه مستوفیٔٗ فی باب المسح 
علی الخفین۔ 


۰ ۱ ۸ کاب الصلا/ باب (۸) 


۸ - باب كزامِیَّة التعري في الصّلاۃِ وَعُٹرها 

ورفيی روایة الكکشمیھني والحموی: باب کراھیة التعري فی الصلاة وغیرھاء أی: هذا 
باب فی بیان کراہة التعري فی نفس الصلاة وغیرھا أي: غیر الصلاة. 

٣‏ ۔ حنثنا سور حدّثنا زؤح قال حدّثنا رَکراء بر بی إشخاق ھا 
حدثنا عحشڑو بن دینار قال ت شیئث جایز ہے عبد الله بث ان رسول اللہ مو کا يَثْعْلٌ 
مَمَهُم الْحِجَارَة لِلْكَمبَة 5 فقال لَهُ العَاسٔ عَثثۂ یا اب أُي لَڑ عَلتَ إاَاك فَجَعَلتٌ 
عَلّی مَثْكِبِيِك دُونَ الْحِکَارۃ قال فَعَلَه عَلَی مَثکیبه فَسَقّط مَفْذِیاً عَلَيه فَعَا رُؤيَ بَغد ذَلِكَ 


۶ 


کا ٭ 


تمزیاناً كله. [الحدیٹ ۳٦٣‏ - طرفاہ فی: ٢۸٥۱ء‏ ۳۸۲۹]. 
بقة هھذا الحدیث للترجمة من حیث عموم قوله: وفما رؤي بعد ذلك عریانأہ لأن 

ذلك یتتاول ما بعد النبوۂ کما پتناول ما قبلھا, ٹم بعمومه پتداول حالة الصلاہ وغیرھا. ۱ 
وسکون الواو: اہن عبادة التنیسیء مر فی باب اتباع الجنائز من الامان. ائنائٹ: زکریا بن 
جابر بن عبد الله 
الحدیث من عراسیل الصحابة رضی الله تعالی عنھم فإن جایراً لم یحضر القضیة. وھي 
حجقة خلافاً لطائفة قد شذوا فيه ففی نفس الأمر لا یخلو إما ان یکون سمع ذلك من 
رسول اللہ كلله بعد ذلكء أو من بعض من حضر ذلك من الصحابةق والأقرب أنه سمعه من 
العباس؛ لأزہ حدث یه عو انا وسیاقه آم. اُخرجه الطبرانيء وفيه؛ سز وأاخذ إزارفی 
وقال: نھیت ان أمشی عریاناء. 

دکر تعدد نے مد وھن رجہ غیر٥.‏ حر جه البخاري اشنا ۳- بئیان الكکعة. وأآخرجھ 
مسلم فی الطھارةۃ عن زھیر بن حرب عن روح بن عبادۃ عنه بە. - 

ذکر معناہ: قوله: ہکان ینقل معھم؛ أي: مع قریش. قوله: ہللکعبةہ أي: لبناء الکعبة. 
وقال الزھری: لما بنعت قریش | لکعبة لم پبلخ النبي عليه الصلاة والسلام الحلم. وقال این 
بطال وابن الع: کان عمرہ خمس عشرۃة سئة. وقال ھشام: ہی بناۓ الکعبة والمبعٹ خعمس 
سنین. وقیل: إن بثناء الکعبیة کان فی سنة ست وثلائثین من مولدہ کا وذ کر البیھقی بناءا 
لکعبة قبل تزوجه عَإه خدیجة رضی الله تعالی عتہا الب قھور ان بناء قریش الْكعية بعد 
تزوج خدیجة بعشر سنین فیکون عمرہ كَإكّه إذ ذاك حمسة وثلائین سنة. وھو الذي نص 
عليه محمد بن إسحافق؛ وقال موسی بن عقبة: کان بناء الكکعبة قبل الْمبعث بخمس عشرة 
سن وھکذا قالہ مجاھد وغیر وفي (سیرة ابن إسحاق) آنه کہ ان یحدث عما کان ارہ 


یحفظه في صغرہ أنه قال: راع سی کی فا ری مل السا تو فقاظلت ن 
الغلمانء کلنا قد تعری وأحذ إزارہ وجعل علی رقبتہ یحمل علیھا الحجارق فانی لأَقبلَ معھم 
كذلك وادبر إذ لکمني لا کی ما آراہ لا لكمة وجیعق ٹم قال شد عليك [زارك. فَأَعَلّتہ 
فشددته علي ٹم جعلت اأحمل الحجارۃ علی رقبتي وإزاري علي من بین أُصحابی). وقال 
السھیلي: وحدیث ابن إسحاق ھذا إن صح فھو محمول علی ان ھذا الأمر کان مرتین فی 
حال صغرہ. وعند بنیان الكعبة. قوله: ہووعليه إزارہ ویروی: وعليه [زارہہء بالضمیں وعذہ 
الجملة حال بالواوء وفي بعض النسخ بلا واو۔ قوله: (عمهہ مرفوع لنه عطف بیان. قولہ: 
دلو حللتہ جواب: لو محذوف إن کائت شرطیق وتقدیر: لو حللت إزارك لکان أُسھل 
علیك؛ ویجوز ان تکون: لو للتمنی فلا تحتاج إلی جواب حیعذِ. قوله: فجعلت:٠‏ أي 
الازا وفی روایة الکشمیھئی: ففجعلتهہء بالضمیر۔ وجاء في روایة غیر (الصحیحیخئ): وإن 
الملك نزل عليه فشد إزارہہ. قوله: وقال: فحلہ؛ یحتمل ان یکون مقول جابر أو عقول من 
حدثھ. قوله: وفسقطء أيی: رسول اللہ ا .2 عليہے - مغمیخ عليهء وذلك لانکشاف 
عورتہ۔ قوله: ہفما رؤي؛ء بضم الراء بعدھا ہمزۃ مکسورة ویجوز کسر الراء بعدھا یاء آخر 
اور ساکنةەڈثم عمزة مفتوحة۔ وفی روایة الیٰسماعیلی: (غلم یت یتعٌ بعد ذلك٤؛‏ قولہ: 
دعریانأء نصب علی أنه مفعول ثان لري۔ 


ذکر ما فی من الفوائد منھا: أن النبي کلله کان فی صغرہ محمیماً عن القبائحء وأخلاق 
الجاعلیق منزھاً عن الرذائل والمعایب قبل النبوة وبعدھا۔ ومتھا: أأنه کان يك جبله اللہ تعالی 
علی أحسن الأخلاق والحیاء الکامل حعی کان اُشد حیاء من العذراء في خدرھاء فلذلك غشی 
علي وما رڑي بعد ذلك عریاناً۔ ومٹھا: أنه لا یجوز التعري للمرء بحیث تبدو عورته لعین الناظر 
إلیھاء والمشي عریاتاً بحیث لا یأمن أعین الآدمیین إِلاّ ما رخص فيه من رؤیة الحلائل لازواجھن 
عراۃ. قالوا: وقد دل حدیث العباس المذ کور أُنە لا یجوز التعري فی الخلوق ولا لأعین الناس. 
وقیل: ھا مخرج القول منە للحال التي کان علیھاء فحیث کانت قریش رجالھا ونساڑھا تنقل 
معه الحجار: فقال: ٹھیت اُن اأہشی عریاناً فی ۶ هھذہ الحالق لو کان ذلك نھیا عن التعريی 
في کل مکان لکان قد ثھاہ عنە فی غسل الجنابة فی الموضع الذي قد امن اُن یراہ فیە اُحد 
ولکنە ٹھاہ عن التعری بحیث یراہ فيه أُحد والقعود بحیث یراہ من لا یحل لە ان یری عورته في 
معنی المشي عریاناء ولذلك تھی الشارع عن دخول الحمام بغیر إزار فان قلت: روی القاسم عن 
بی أُمامة مرفوعاً: ولو اُستطیع أُن أُواري عورتي من شعاري لواریتھاء. وقال علي رضي اللہ تعالی 
عنہ: وإذا کشف الرجل عورته اُعرض عتہ الملكء. وقال أبو موسی الاُشعري: وإنی لأنختسل فی 
البیت المظلم فعا أقیم صلبي حیاء من ربي. قلت: کل ذلك محمول علی الاستحباب 
لاستعمال الست لا علی الحرمق وفي (التوضیح): إذا اُوجبتا الستر في الخلوة فھل یجوز ان 
ینرل ۴- ماء النھر والعین بغیر مٹزر؟ وجھان: اُحدھما: لا للٹھي عصتصب والٹثانی: نعم؛ لن الماء 
یقوم مقام المٹزر في ستر العورة, واللہ اأعلم. 


۰۸ ۸ ے کتاب الصلاة/ باب (۹) 


۹ - باب الصْلأةِ فی القِیص والاویل والشبّان والقبَاء 


أيی: ھذا باب فيی بیان حکم الصلاة پ- القمیص لی تٌ - معروف؛ وجمعةه: 
قمصان تھا وقمصه سی وتمٌمصة أي؛| انت والسراویل أعجمي عوب نقل سیبؤیہ 
العائنیثء والجمع ۔ 00 وقال سپیہو بی“ 7 وکس لن لو کسر لم سر الا ائی لفظ 
الواحد فت لگ ویقال. ۔گجە]‪9ءع0 سر والة. وقال ابو حاجہم السجستانی: السراویلء مؤونٹ لا 
یل کرھا ا علمناہء وبعض العرب یظن السراویل جماعة وسمعت من الأعراب من یقول: 
الكَوال 7 ا یا ےت کات ولما استععملعهہ العرب بدلوا العَعن سنا ٹم جمعرہ علی 
سراویلء وقد یقال فیە: سراوین بالٹنون موضع اللامء وفي (الجامع) للقزاز: سراویل وسروال 
وسرویل؛ ثلاث لغات۔ والتبانء بضم العاء المثناۃ من فوق وتشدید الباء الموحدۃ. قال في 
(المحکم:: التبان یشبه السراویل یذ کر. وفي (الصحاح): التبان سراویل صغیر مقدار شبر یستر 
العورۃ المغلظة فقد یکون للملاحین۔ قلت: وھو عند العجم من جلد بلا رجلین یلبسه 
المصارعون۔ والقبا بغتح القاف والباء الہو حدة المخفمٰة. قال الكرماني: مملددوثے؛ وتبعهھ علی 
ذلك بعضھے. قلت: لم یذ کر غیرہ بل الظاھر أأنه مقصور. وفي کتاب الجوالیقي: قال 
علي: سی قباء ینہ وقبوت کہ جمعتف وقال ہیں ہے سی فاري معرب: 
ا22 ثقیت: إذا ہے قباء وقی المحکم۔ قب الشیء قبراً حجمعہ بامایت 0 
انضمام مابن 002 والقباء من اقیات تی مشتق من ذلك لانضمام اأُطرافه والجمع: أقبیق 
وہي (مجمع الغرائب) للمارسي: عن کیج ول من لی القباء سلیمان ہب داود علیھما 
الصلاة والسلامء فکان إذا أأدخل رأسه فی الثیاب لنصت الشیاطینء یعنيی: فصلت آنوفھا۔ 


۔۔ حدٹنا مان برغ عوب قال حتاا عکاڈ بن نو عن آثوب عن مد 
عم آبي مَرَة قال قامٌ سی ۔ ہیں پ سوہ ہن ای لکوت ا مال او 
عُلکُم بَجد نَزَنِ اسان عُمَر قَقال إِذَا وَمٌع اللَهُ فَاْنوا ‏ جمَع رَجُل عَلَيهِ ثیابۂ صلی 
لی فی ار زیڈ فی ار رسس نی ا وکا کی رازم درو سد 
.۰ 


یقة هذا للترجمة ظاھرۃ لنھا فی ذکر الصلاۃ في الأشیاء الأریعة المذ کورة؛ وصدرُ 
ھنا الحدیث, سے صا من قد سس 2 فیە في 2 باب الصلاة ۂ في الثرب وی 


۸ -۔ کتاب الصلا؟/ باب (۹) ۹ 


المسیب عن أبي ھریرة: ەأن سائلاً سأل رسول اللہ گل عن الصلاۃ فی ثوب وآجد. فقال 
رسول اللہ كله: أو لکلکم ثوبان؟4. وھھنا عن سلیمان بن حرب الخ۔ 

وأیوب: هو السختیاني ومحمد هو ابن سیرین وقد تقدموا غیر مرة. 

قوله: ٭أو لکلکم؟؛ بھمزة الاستفھام وواو العطف؛: أی: لا یجد کل واحد ٹوبین: 
فلھذا تصح الصلاة فغي الثوب الواحد. قوله: :ٹم سأل رجل عمرہ أي: سأل عن الصلاۃ فی 
ٹوب واحد ولم یسم الرجل فی الموضعین؛ وقال بعضهھم: یحتمل اُن یکون ابن مسعود لأنہ 
اخعلف هو وأبی بن کعب رضي اللہ تعالی عنھما؛ فی ذلك. فقال یئ الصلاۃ فی الثوب 
الواحدء یعنی لا تکرہ, وقال ابن مسعود: إنھا کان ذلك وفي الثیاب فَلةَ فقال عمر: القول ما 
قال ابی ولم یأل ابن مسعود أی: لم یقصر, قلت: اختعلاف .- وابن مسعود في ذلك لا 
یدل علی ان السائل من عمر هو ابن مسعود بعیٹہ ویحعمل ان یکون أبي؛ والاحتمال موجود 
فیھماء مع أأنەه حدس وتخمین۔ وأما اختلافھما فی ذلك فقد أمخرجه عبد الرزاق عن ابن عیینة 
عن عمر وعن الحسن قال: اختلف أبي بن کعب وابن مسعود في الصلاۃ في ٹوب واحد 
فقال أبي: لا ہس بهہ وقال ابن مسعود: پنھا کان ذلك إذ کان الناس لا یجدون ثیاہا۔ فأما إذا 
وجدوھا فالصلاة في ٹوبین. ققام عمر علی المنبر فقال: الصواب ما قال أبی لا ما قال ابن 
مسعود. قولہه: ر٘فقال: إڈا وسح اڈ أی: فقال عمر فی جواب الرجل الذي سأله عن الصلاة 
فی الثوب الواحد, 

قولہ: وجمع رجل عليهہ الخ من بقیة قول عمر. وتعمة کلامہ والضمیر في: علیه: 
یرجع إلی الرجل: أي جمع رجل علی نفسٰه ٹیاب ولفظہ: جمع؛ وإن کانت صیغة الماضی 
ولکن المراد منھا الأمر وكذلك قوله: دصلی۔. فلذلك قال این بطال: یرید لیجمع عليه ثیابه 
ولیصل فیھاء ذکرہ بلفظ الماضي ومرادہ المستقبلء کقولہ تعالی: لواذ قال اللہ یا عیسی ابن 
مریم آأنت قلت للنا سک (المائدة: ٦‏ والمعنی: یقول اللہ یدل عليه قول عیسی عليه الصلاۃ 
والسلام: ٭ڑما قلت لھم إ ال ما آمرتنی بد [المائدة: ۲۱۱۷. قوله: صلی رجل۔. أي: لیصل 
رجل في [زار ورداء وھذہ تسع صور. الأولی: هذہہ والفرق بین الڑزار والرداء بحسب العرف؛ 
لان الڑزار للنصف الأسفل, والرداء للنصف الأعلی. الثائیة: من سن مي قوله: ١فی‏ ہإزار 
وقمیص؛ أی: لیصل فی ززار وقمیص. الْقالقة: تولە: دفضی [زار وقباء)ء أي: لیصل فیھماء وإما 
قدم مذہ الثلاۃ لأنپا امس اھ انتسالا الرابعة: قولہ: دی سراویل ورداء أيی: لیصسل 
فيھما. الخامسة: قولہە: تا سراویل وقمیص . السادسة: قولہ: ںر‌×[- سراویل وقباء). 
السابعة: قوله: فی تبان وقباء. القامنة: قوله: دفي ثبان وقمیص,۔. التاسعة: قوله: دفی تبان 
ورڈاےو,. ولم یقصد بذلك العدد الحصر بل ألحق بذلك ما یقوم مقامه. 

فان قلت: کان المناسب ان یقول: أو کذا أو کذا۔ بحرف العطف. فلم ترك حرف 
العطف؟ قلت: أخحرج هذا علی سبیل التعداد فلا حاجة إلی ذکر حرف العطفء کما فی قولہ 
عليه الصلاة والسلام: (تصدق امرؤ من دیتارہ من درهمه من صاع قرہ٭. ویجوز آق يقال: 


+۹ ۸ ے کتاب الصلاۃ/ باب (۹) 


حذف حرف العطف علی قول من یجوز ذلك من الٹئحاق والتقدیر حیندّ: ضلی رجل في 
[زار وردای او في إزار وقمیص:ء آو في زار وقباء. إلی آخرہ کذلك؛ وقال الکرماتی: هو من 
باب الڑبدال. قلت: کأنه اشار بذلك إلی ما قاله ابن المنیر: إنہ کلام فی معنی الشرطَ-كأنه 
قال: إن ج جمع رجل عليه ثیابە فحسنء ثم فصل الجمع بصور علی البدلیة. قوله: دقال 
707 أُي: قال آبو عریرة: وأحسب عمر قال: في ٹیاب ورداء. فإن قلت: کیف یدخل 
حرف العطف بین قوله ومقوله؟ قلت: عو عطف علی عقدر تقدیرہ: بقی شیء من الصور 
المذ کورةء واحسبه قال؛: فی تبان ورداء. 

فان قلت: کیف لم یجزم بە ابو هریرق بل ذکرہ بالحسبان؟ قلت: لإمکان ان عمر 
أعمل ذلكء لان التبان لا یستر الغورة کلھا بداء علی ان الفخذ من العورةء فالستر بەه حاصل 
مع القباء ومع القمیص: وأما الرداء فقد لا یحصل. ورأی أبو ھریرة أن انحصار القسمة یقتضي 
ذکر ھذہ الصورہ وآأن الستر قد یحصل بھا إذا کان الرداء سابغا. وقال ابن. بطال: اللازم من 
الشیاب في الصلاة ٹوب واحد ساتر للعورةۃء وقول عمر رضي اللہ تعالی عئه؛ إذا وسع اللہ 
یدل علیہ وجمع الثیاب فیھا اختیار واستعحسان۔. ویقال: ذکر صورا تسعا: ثلاة منھا سابفة: 
الرداء ثم القمیص تم القباء: وثلائة ناقصة: الڑزار ٹم السراویل ثم التبانء وأفضلھا: الزار ٹم 
السراویلء ومنھم من عکز واختلف أصحاب عالك قیمن صلی في سراویل وهو قادر علی 
الثیابء ففی (المدونق: لا یعید في الوقت ولا فی غیرہ۔ وعن ابن القاسم مثلهء وعن اٌشھب 
عليه الاعادة في الوقت؛ وعنہ ان صلاته تامة إن کان ضیقا۔ وأخرج أبو داود من حدیث عبد 
الله بن بریدة عن أبیە؛ قال: ونھی رسول اللہ كَللُ ان یصلى غي لحاف ولا یوشح به٥.‏ 
والآخر: ان تصلی فی سراویل لیس عليك رداء وبظاھرہ أخذ بعض أصحابنا. وقال: تکرہ 
الصلاۃ في السراویل وحدھاء والصحیح أنه إذا ستر عورتہ لا تکرہ الصلاة فیة. 

٣٦‏ سے حدٹتا عاصٍغ بن عَلِيٌ قال حدثنا اب أبی ذِب عن الؤهْرِئ عنْ سَالِم 
ْ عنِ ابنِ نمعر قال مَأل زجل رسول الہ عَللك نقال ما یش الشخرغ فقال لا یَلیس القَمِیصََ 
ولا الزاویل ولا الب رمق ولا وبا مَكَه الزّغفَران ولا وَزس فَمَنْ لع یَجد العْلينِ فلَیلَِ 
الْخْفینَ وَلَْفْطْفْهُمَا ء َّی یُگونا أشفل ہ مِن الْکغبین. ٦انظر‏ الحدیث ۳١‏ وأطراف]. 

مطابقة عذا الحدیث للترجمة من حیٹ جواز الصلاۃ بدون القمیص والسراویل. 

وأخرج البخاري ھذا الحدیث فی آخر العلم عن عاصم بن علي أٗیضآ, وأخرجه في 
العلم وفي اللباس أیضاً عن آدم عنه بە. وأخرجه أیضاً في الحج عن اُحمد بن عبد اللہ بن 
یوٹس عنہ بھ وسیجیء البحث فیه في کتاب الحج مستوفئ؛ إن شاء اللہ تعالی. 

وعاصم بن علی بن عاصم أبو الحسین الواسطي مات سنة إحدی وعشرین ومائتین 
بواسط., وابن أبی ذئب ھو: محمد بن عبد الرحمن بن أبي ذئب. والزھري هو: محمد بن 


سلم۔ 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب )۱١(‏ ۹۱۹ 

قوله: (فقالء الفاء ںيه تفسیریة إذ هو نفس: سأل. قوله: ہولا ثوباء رزي بالنصب 
والرفع وتقدم بیان جوازہ في آخر کتاب العلم. قوله: ہوحتی یکوناء بصورۃ التٹتی وفي 
روایة الحموي والمستملي: ہحعی یکون+ء بالإفراد علی تقدیر کل واحد منھما. 

ون اع عن این غُمَر عنِ اللبئ مل مملّه۔ 

أي: روي عن نافع مولی ابن عمر عده عن التبي كَك مشل حدیث سالم. وقال 
الکرمانی: ھذا تعلیق من البخاري؛ ویحتمل ان یکون عطفاً علی سال فیکون متصلا۔ وشنع 
بعضھم عليه. وقال: التجویزات العقلیة لا یجوز استعمالھا فی الاُمور النقلیة. قلت: ھذا 
تشنیع غیر موجہ لن الکرمائي اما قال: ھذا تعلیق بالنظر إلی ظاھر الصورةقء ولم یجزم 
بذلكء ولھذا قال: ویحتمل إلی آخرہ ثم إنە قال: عطفا عل سالم وقال بعضهم: وعن نافع 
عطلف علی قوله: عن الزهھري؛ قلت: قصدہ بذلك إظھار المخالفة بأي وجه یکون والاً قلا 
فساد فی المعنی؛: بل اما می راد 

وروایة نافم هدہ ا خرجھا البخاري فی آحر کتاب العلم عن آدم عن ابن أبي ذئب عھن 
نافع عن ابن عمر عن النبي هك وعن الزھري عن سالم فعن ابن عمر عن النبي ئللله أن 
رجلا سأله: ما یلیس المحرم؟...) الحدیث؛ فتقدم طریق نافع وعطف عليه طریق الزھريء 
وھھنا عکس ذاك حیث قدم طریق الزھري وعطف عليه طریق نافع. 

۷۔-۔ پاب ما ول من الْکزرۃ 

أيی: هذا باب في بیان ستر العورق وکلمة: ماء مصدریةء ویجوز ان تکون موصولة 
والتقدیر: باب في بیان الشيء ء الذي بسعرہ اٌی: الذي یجب سترہ وکلمة؛ من بیانیة في 
الو جھین ثم هذا أُعم من ان یکون فی الصلاة ا و خارجھاء وقید بعضھم قولہ: اي خارج 
الصلاۃ فکكأنه اذ ذلك من لفظ الأحتباء الذي في حدیث الباب, فإنه قید البھی فيه بقوله: 
لیس علی فرجه مه شيء وهذا لیس فيه تخصیص بخارج الصلاةء بل الٹھی أعم من اُن 
یکون فی الصلاة أو خارج الصلاۃء ٹم قول عذا القائل: والظاھر من تصرف المصنف أُنه یری 
ان الواجب ستر السوءتین لیس بشیءء؛ لن الذيء یدل علی ذلك: أي: تصرف عنە ھھنا۔ وإن 
کان مذہبه ذلكء والعورۃ: سوےۃ الانسان وکل ما یستحی منه. 

۷۷۳۳۰ ۔۔ حدثنا ثَُیِةً بژ شید قال حدثا لیگ عنِ ابن شِهَابِ عنؿ نمبھد الله بن 
عبی ال بن لبڈ عن اي بد الْحُذرِي آن قال تھی رسول الہ عَلله عنِ اشیعال الشکٌاء وَأنْ 

: ختبي الرجل في تَڑ بِ واجد لَيسّ عَلّی قُوجہ مِله شَیْ2. [الہدیٹ ۷-_ اُطرافه فی: 

۱ء ٤۲ء‏ ۷٢۲۱ء‏ ۸۲۰ف ۰۵۲۲ء .]٦٦٢۸٤‏ 

مطابقته للترجمة في قوله: دلیس علی فرجہ منہ شی ء؛ فإن الٹھی فیە ان یکون الفرج 
مکشوفاء فھو یدل علی ان ستر العورة واجب, والباب فی ستر العورة. 

فکر راغ وھم خمسة قد ذکروا غيیر مرق: وابن شھاب عو محمد بن مسلم 
الزھريء وآبو سعید اسم سعید بن مالك, 


۲ ۸ - کتاب الصلاہ/ باب )۱١(‏ 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیفة الجمع فی موضعین۔ وفیة:العنعنة فی ثلائة 
مواضح. وفیہ: قول الصحابی عن تھی النبی عإكّ. وفیه: ان روائه ما بین بلخي وبصري ومدني. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أمخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أٛیضاً في اللباس عن محمداعن 
مخلد عن ابن جریج عن الزھري عنه وآخرجه في البیوع عن سعد بن عفیر عن اللیث؛ وفيٰ 
اللباس أَیضاً عن یحیی بن بکیر عن اللیثء وأخرجہ أأیضا ۂ سسبے س ویر وع ہت 
الأعلی عن معمر وفي الاسععذان عن علي بن عبد اللہ عن سفیان. وأآخحرجە مسلم في البیوع 
عن سعید بن عفیر عن اللیٹ: وفي اللباس عن یحیی بن بکیر عن اللیٹ؛ وعن عمرو الناقد 
عن یعقوب بن إیراھیم. وآخرجه أبو داود في البیوع عن اُحمد بن صالح وعن قتیبة وأبي 
اطم رت ارح کلاھما عن سفیان بە. لے سے في البیوع عن یوٹس بن عبد 
الأعلی؛ وعن أٌبي داود الحرائيء وعن إبراعیم بن یعقوب؛ وأ خرجه قي الزینة أأیضاً عن قتیبة 
یں وأخرجه في البیوع أَیضاً عن محمد بن رافع عن عبد الرزاق بە؛ وعن الحسین بن حریث 
عن سفیان بالھي عن البیعتین فی وبالٹھی عن اللبستین في الزیئة. وآآخرجه ابن ماجة في 
العجارات عن أبي ہکر بن أبي شیبة وسھل بن أَبي سھل الرازي کلاھما عن سفیان. 

ذکر معناہ. قولہ: ہعن اشتمال الصماءہ بالصاد المھملة والمد واختلف فی تفسیرہ 
ففي (الصحاح): هو أن یجلل جسدہ کلە بالڑزار أو بالکسا فیردہ من قبل يمینه علی یدہ 
الیسری۔ وعائقه الأیس ثم یردہ ٹانیأً من خلفه علی یدہ الیمٹی وعاتقه الم فیغطیھهما 
جمیعا۔ وفي (الٹھایق لابن الأئیر: هو العجلل بالثوب وإرساله من غیر ان یرقع جانب وفي 
کتاب زاللباس): هو ان یجعل ثوبه علی أحد عاتقیه فیبدو أحد شقيه لیس عليه ٹوب وعن 
الأصمعي: هو أن یشتمل بالٹوب حتی یجلل بە جسدہ لا یرفع منە جانباً فلا ییقی ما یخرج 
منه ید وعن أَبي عبید: إن الفقھاء یقولون: هو ان یشعمل بثوب واحد لیس عليه غیرہ ٹم 
ٰ یرفعہ من اُحد جالبيیه فیضعه علی أحد منکبیه فیبدو مده فرجه. وقال الکرماني: فاذا قلت 
اشعمل فلان الصماء کاُنك قلت: اشتمل الشملة العي تعرف بھذا الاسم لأن الصماء ضرب 
من الاشتمال. انتھی. 

قلت: تحقیق ھذہ الکملة ان الاشتمال مضاف إلی الصماء والصماء فی الأاصل 
صفة یقال: صخرة صماء إذا لم یکن فیھا حرق ولا منفذ ومعنی الٹھی عن اشتمال الصماء 
نھي عن اشتمال الثوب کاشتمال الصخرة الصماء؛ واشتمالھا کون عدم الخرق والمنافد فیھا 
وتشبيه الاشتمال المنھی بھا کونە یسد المنافذ کلھاء والذي ذکرہ الکرمانی لیس تفسیر ما 
ٰ یس ہیں و ریب قوله: دوأن یحتبی الرجل أي: ونھي أٰضاً عن أن 
یحعبی الرجل: وکلمة: ان مصدریة والتقدیر: وعن احتباء الرجل في ٹوب واحدء والاحتباء ان 
' یقعد الانسان علی إلیتیه وینصب ساقيه ویحتبی علیھما بٹوب أو نحوہ أو بیدہء واسم ھذہ 
القعدة تسمی: الحبوقء بضم الحاء وکسرھاء وکان هذا الاحعباء عادة العرب في أنديتھم 
ومجالسھم؛ وإِن انکشف معه شيء من عورتہ فھو حرام,. وقال الخطابي: الاحتباء هو :ان 


۸ ۔۔ کتاب الصلاہ/ باب (۱۰) رم 


یحتبی الرجل بالثوب ورجلاہ متجافیتان عن بطنه فیبقی هناكء إذا لم یکن الٹو راتا قد 
بل کیو ندعلی ارعند فو تفر دبا مور قال: وھو مٹھی عده إذا کان کاشفاً عن 
فرجھ. وقال فی موضع آخر: الاحتباء ان یجمع ظھرہ ورجليه بثوب. 

ذکر عا یستبط مه وھو حکمان: الأول: اشتمال الصماء وقد تھی عنه رسول الله 
کے قالوا:: علی تفسییر آعل اللغة: اشتمال الصمء )نما یکرہ للا تعرضصض له جاجهة من دفع 
بعض الھوام ونحوھا أو غیر ذلكء فیعسر أُو یتعذر عليه إحراج یدہ فیلحقه الضرر۔ وعلی 
تفسیر الفقھاء: بیحرم الاشعمال المذ کور إن انکشف بە بعض العورق وإلا فیکرہ. والٹثاشی: 
التھی عن الاحتباء الذیي فيه کشف العورۃق وھو حرام مطلقاء سواء کان فی الصلاة او 


خعار جھا۔ 

جس حدثنا قََیضَهُ بن غُفْبَةَ قال حدثنا شِفْیَانُ عنْ ابی الْرَنَادِ عن لأ مرج عنْ 
أبي مُرَیرَۃ قال تھی النبؿ لگ عنْ یك عن اللَعَاسِ والاذِ وَأَن مَنْعَمل الصّگاۃَ ون يَحتّبی 
الژِثُل فی توب واحد. 


(الحدیث ۳٦۸‏ ۔ أُطرافه فی: ٦۸٣‏ ۸۸١٦ء‏ ۱۹۹۲ء ٢٢١۲ء‏ ٢٤١۲ء .]٥۸۲۱ ١۸۱۹‏ 
مطابقته للترجمة ظاھرۃة. 
ذکر رجاله وھم خمسۃ: الأول: قبیصق بفتح القاف: بن عقب بضم العین وسکون 
القاف. الغائی: سفیان الثوري. الثالث: أُبو الزنادء بکسر الزاي وبالنون: عبد الله بن ذکوان. 
الرابع: عبد الرحمن بن ھرمز الأعرج. الخامس: أبو ھریرة. 
ذکر لطائف إسنادہ فيه: التححدیث بصیفة الجمع فی موضعین۔ وفيه: العنعنة فی ثلائة 
مواضع. وفيه: القول بالحکایة, وفيه: روایة التابعی عن التابعي عن الصحابي؛ وأبو الژزناد راویة 
الأعرجء وعن البخاري أُصح اناد کلھا: مالك عن نافع عن این عم وأصح اساَتِية ابی 
ھریرة: أبو الزناد عن الأعرج عن أٔبي هریرة. وفیه: ان رواته ما بین کوفي ومدني. 
ذکر تعدد موضعه ومن آخرجە غیرہ أُخرجه البخاري فی مواضع: ھنا عن قبیصۂ 
وفی الصلاة عن عبید بن إسماعیل عن أبي آسامة وعن محمد عن عبدة بن سلیمانء وفي 
اللباس عن محمد بن بشار عن عبد الرحمن الثقفيء ثلاتھم عن عبید الله بن عمر عن حبیب 
این عبد الرحمن عن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب عن أبي عریرۃ. وأخرجه مسلم 
بھذا الطریق عن أبی بکر بن أبی شیبة عن عبد اللہ بن غیر وأٗبی أسامة وعن محمد بن عبد 
ارز بن نمیر عن أبيە وعن محمد بن المٹنی عن عبد الوهاب الثقفیء ثلاثتھم عن عبید الله بن 
عمر وأخرجه أیضاً في البیوع عن أبي کریب وابن أبي سی مس تر شی س۔ جس 
بہ. وأخرجہ الترمذي فيه عن أبي کریب ومحمود بن غیلان. وأخرجه النسائی آرطا لئے من 
طریق حفص بن عاصم. وأخرجه این ماجة عن أبي بکر بن أبي شیبة بە منقطعاً في الصلاة 
وفی العجارات وفی اللباس, 
عمدۃ القاري اج م۸. 


ذکر معناہ قوله: دعن بیعتین) تثنیة: بیعة بفتح الباء الموحدة ؤکسرماء والفرق 
بیٹھما أُن؛ الفعلة 'بالفتح للمرة وبالکسر للحالة والھیئة۔ قوله: ہعن اللماس) یکسر اللام 
وھو مصدر من: لامسء من باب: فاعل. وقد علم ان مصدرہ یأئی علی: مفاعلِت: مٹل: 
ملامسة. وعلی: فعالء مثل: لماس. وكکذلك الکلام فی دالٹباذء بکسر الئوت وبالَتال 
الہعمجمف اتی من بابە: فعال؛ مثل: نبا و: مفاعلة مثل: منابذة. وفسر: اللماس؛ فی کكتاب 
البیع بأنه لمس الثوب بلا نظر إليه؛ والنباذ: ك۵ اتل نطرح ئوہ بالبیع قبل أُن یقلبه أو بنظر 
إليه۔ وقال النووی: ات لأصحاہنا فی الملامسة تأویلات. أحدھا: ان یأبي بثوب مطوي أو في 
ظلحق فیلمسه المستامء فیقول صاحبه: بعتکه بکذا بشرط ان یقوم لمسك مقام نظرك ولا 
خیار لك إذا رأیته. الٹانی: ان یجعلا نفس اللمس بیعأء فیقول إذا لمسته فھو مبیع لك. 
الفالث: آت ےہ ٹا علی آت معی لمسە انقطع خیار المجلس. وفی المنابذة أ٘یضاً ثلائة 
اُوجه ان یجعل نفس. التبذ بیع وأن یقول: إذا تبذته إليك انقطع الخیار. وإن یراد به نبذ 
الخصاء وله ایضاً تأویلات ان یقول: بعتحك من هذہ الأثواب ما وقعت عليه الحصاۃ التی 
أرمیھاء وأن یقول: لك الخیار إلی ان أُرمی بھذہ الحصا وآن یجعلا نفس الرمی بالحصاة 
بیع فیقول: إذ رمیت مذا الثوب بالحصاة فھو مبیع ہکذا. وقال أُصحاہنا: الملامسة 
والمناہدة وإلقاء الحجر کانت بیوعاً ني الجاھلیة وکان الرجلان یتساومان المبیع وإذا ألقی 
المشتري عليه حصاقء أو تبذہ البائع إلی المشتري؛ أُو لمسه المشتري: لزم البیعء وقد تھی 
الشارع عن ذلك۔. قوله: ووأن یشتملء عطف علی قوله: هعن بیعتین؛ أي: ونھی أٔیضاً ان 
یشتمل. و: ان مصذریة ٢ی‏ وعن اشتمال الصماء وکكکنذلك الکلام فی: دن یحتمہیم 
وتفسیرعما قد مرہ والمطلق فی الاحتباء عنا ھی علی المقید فی الحدیث الذي قبله. 
۵ جدٹتا اشخاق قال حدّثنا يَعْقَوب بن را ھیم قال حدثنا ابن ای ان 
يّھاب عنْ ء عم قال آخیرني محعیڈ بن عبدِ الژحُمَنِ بن عؤف ان آبا هُرَیرةً قال بَعتَتی ثو بَکرِ 
فی تَلّكَ الحكّةِ فی مُوَدِیْينَ نوم الشخر ؤدُن یی الا یم بد العام شڈ وَلاً وٹ بابيتِ 
یا قال خحمَیدُ بن عَبدِ الژعحمَن من تع ارعت رسول اللہ مل علیا َارۂ آن ادن راع اقال آئز 
مَُئوٰۃ فَأذتَ متا عَلِ في أملِ مِنیٔ وم الَخر لا یج بَمد العام شر وَلاً نوف بالبیتِ 
غُرويان. (الحدیث ۳٦۹‏ ۔ أُطرافه فی: ١٢٦۱ء‏ ۲۱۷۷ء ٤٤٣٦؛‏ ٤٤٤٥ء‏ ٤٤٤٦ء .]٥٦١۰۷‏ 
مطابقتہ للترجمة في قوله: دولا یطوف بالبیت عمریان؟. فان م منع الطواف عاریاً یدل 
علی وجوب ستر العورةء وقد تقدم الکلام في ھذا الجزء من ھذا الحدیث في باب وجوب 
الصلاۃ فی الٹثیاب. ۱ 
ذکر رجالہ: وھم ستة۔ الأول: إسحاق بن إبراھیم ووقع في روایة الأکٹرین إسحاق 
مجرداً غیر منسوب: فلذلك تردد فيه الحفاظ فمنھم من قال: إسحاق بن منصوں ومنھم من 
قال إسحاق بن إبراھیم المشھور بابن راھویه لن کلا مٹھما یروي عن یعقوب بن إبراھیم 
والنسخة العي فیھا ]إسحاق بن إبراھیم هي الأصح. وقال الکرمائي: قوله: إسحاق؛ أي ابن 


__ کتاب الصلاة/ باب 9۹۹٥ )٥١(‏ 


إبراھیم المٹھور بابن راھویه في آخر باب فضل من علم. وقال بعضھم: ووقع في نسختي 
من طریق ۳ ذر: إسحاف بن إبراهیمء فتعین نہ ابن راهويه؛ إذ لم یرو البہخاريی عن ‏ :إحصحاق 
ابن,أبی إسرائیل 0" ۰ ٠‏ : وقوع إسحاق منسوباً آفي نسخعه إنھا علم آنه 
ابن راهویه من جیة أبي ڈر لا من جهھة نسختف وأَیضاً فائه قال: الا ورددہ الحفاظٌ بین ابن 
منصور وبین ابن راھويه فکیف یعلل بعد ہذا بقوله: إذ لم یرو البخاري عن إسحاق بن أبي 
[سرائیل؟ الٹانی: یعقوب بن إبراھیم بن سعدء سبط عبد الرحمن بن عوف۔ القالث: ابن اي 
ابن ہشھاب ھو: محمد بن عبد اللہ ابن أُخي الزھريء والرھري محمد بن مسلم بن شھاب. 
الرابع: عمف وھو الزھری۔ الخامں: حمید ہضم الحاے؛ این عبد الرحمن بن عوثف؛ رضي 
اللہ تعالی عنه . السادس: ابو ھربر8. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضح۔ وفیه: العنعنة في 
موضعین. وفیه: الإخبار بصیغة الإفراد. وفیه: أُربعة زھریونء وھم: یعقوب إلی أبي هریرة. 
وفیه: روایة التابعی عن التابعی من الصحابي. 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجہ غیرہ: خر جہ البخاريی اھ فی الجزیة عن ابی الیمانِ 
وفي المغازي عن أبي الربیع الزهرانيء وفي الحج عن یحیی بن بکیر وفي التفسیر عن سعید 
این!عفیر وعن عبد اللہ ین یوسفء وعن إسحاق بن منصوں وعن یعقوب بن إبراھیم عن أبیە عن 
سے وسیا وأخرجه مسلم في الحج عن ھارون بن سعید وعن حرملة بن یحبی. 
وأخرجه ابو داود فيه عن محمد بن یحبی بن فارس۔ وأآخرجہ النسائی عن أبی داود الحرائی 

ذکر معائيیه قوله: وفی تلك الحجہء أي الئی ار رسول اللہ عَللّهُ کٹ علی 
الحاج وھی قبل حجة الوداع بسنق وهي السنة التاسعة کما ذکر في (المغازي). فوله: دفي 
مؤذنینە أي: فی رهط یؤذنون في الناس یوم النحر کأنه مقتبس مما قال اللہ تعالی: ٢وأذان‏ 
من الله ورسولە إلٰی الناس یوم الحج الا کب رھ [التوبة: ]٣‏ وفي روایة أبي داودے یوم اوت 
الأکبر یوم النحرء والحج الأکبر: قلت: الحج الأصغر العمرة. قوله: رأَلٗ یحجچ؛؛ أصلہ: اُن لا 
یحج فادغمت النون فی: لم فصار: گ بفعح الھمز ةَ وتشدید اللام وھدہ روایة الإ کٹرین. 
وفی روایة الکشمیھتی: ؛ألا لا یحجءء بأداۃ الاستفتاح قبل حرف النفي. وقال بعضهھم: 
بحرف الٹھيء ولیس کذلك بل هو حرف التفي. وقال الکرماني: ھل یکون ذلك العام 
داخلاً في ذلك الحکم أم لا؟ قلت: الظاعر ان المراد بعد خروج مذا العام لا بعد دخوله. 
ینبغی ان یدخل مذا العام أٔیضاً بالنظر إِلی التعلیل. 

قوله: وقال حمید بن عبد الرحمن ثم اأُردف رسول الل کل مذا مرسل من قبیل 
مراسیل التابعینء لان حمیداً لیس بصحابي حتی یقال: إنه شامدہ بنفسہ. وقال الكرماني: ولفظ: 
قال حمید وقال أبو عریرۃء یحتمل ان یکون کل منھما تعلیقاً من البخاري؛ وأن یکونا داخلین 
تحت الإسناد لکن ظاھر ان مسألة الرداف لم یسندھا حمیدے وفی (التوضیح): وقول حمید: ثم 
أردف رسول اللہ كلگ... إلی آخرہ؛ یحتمل ان یکون تلقاہ من ہي ھریرة وأن یکوت الزھري رواہ 


ہہ ۸ ے کتاب الصلاة/ باب (۱۹) 


عنه موصولاً عند البخاری: قلت: الوجه ھو الذی ذکرت کما لص عليه المڑیي وغیرہ. قولہ: 
الم اردف رسول اللہ یل علیاء أي: ٹم أرسل رسول اللہ علله علي بن طالب وراء أبی بکر؛ 
فأمرہ ان یؤذن براءة۔ قال ابن عبد البر: أمر رسول اللہ ػإكَ با بکر بالخروج إلی الج وإقامتہ 
للداسء فخرج أبو بکر ونزل صدر براءة بعدہء فقیل: یا رسول اللہ لو بعثت بھا إلی أبي انکر 
بکرڑخا علی اقاس سی ارس فان إنه لا یؤدیھا عتي إلاّ رجل من أھل بیتي؛ ٹم دعا علیاً 
فقال: أُخرج بھذہ القصة من صدر براءق؛ وأُذن بھا فی الناس یوم النحر إٰذا اجتمعوا فی منئ؛ 
فخرج علی ناقة رسول اللہ كَلكَ العضباء حتی أُدرك أُبا بکر الصدیق فقیل: بذي الخلیفة 
وقیل: بالعرج فوصل بالسحر فسمع آبا بکر رغاء ناقة رسول اللہ کلت فإٰذا علي؛ فقال یو بکر: 
حتاف ونم ل کل علی الحع؟ قال: لا ولکن بعثني ان اتا براءة علی الناس. فقال أبو 
بکر: آمیر آو مأمور؟ فقال: بل مأمور, وقال: لا یذھب بھا إلا رجل من اُھل بیتي). وفي لفظ: 
هفرجع أبو بکر؛ فقال: یا رسول اللہ نزل في شیء؟ قال: لاء ولکن جبریلء عليه الصلاة والسلام 
جاءنی فقال: لن یؤدي عدك إِلاّ نے أو رجل متك٤.‏ فان قلت: ما الحکمة فيٍٍ إعطاء علی 
ار اعد لات بر مین قن اقب رقات ہی فرب آن لا یعل الكد للا الذی غنّد 
او رجل من اُھل بیتہ: فأراد عليه الصلاة والسلام ان یقطع أُلسنة العرب بالجحدء وأرسل ابن 
عمه الھاشمي؛ حتی لا یبقی لھم متکلم, وقیل: إن في سورۃ براءۃ ذکر الصدیق یعني قوله 
تعائی: فثاني ائدین إذ عما في الغار٭ (العوبة: ]٠٥٤‏ فأراد كلِكهُ اُن غیرہ یقرژھا فان قلت: علي 
کان مأموراً بالتأذین ببراءۃء فیکف قال؛ فأذن معناہ نہ لا یحج؟ قلت: أما لأن ذلك داخل في 
سورة براء وزما ان ستا2 ان أُذن فيه أیضاً ام مل نے بہراءة. 


ذکر ما یستبط مہ هو أنه لم أبطل ما کانت الجاھلیة عليه من الطواف عراق 
واستعدل یه علی اُن ستر العورۃ واجب؛ وھو الموافق لترجمة الباب. وقال الکرمانی: واستدل 
بە علی ان الطواف پشترط لە ستر العورۃ. قلت: إذا طاف الحج عریانا فلا یعتد بە عندھم 
وعندتا یعتل۔ ولکن یکرہ. 

١١‏ - باب الصٌّلاۃ بغار رداء 

٘يی: ھذا باب فی بیان حکم الصلاة بغیر رداء. 

سے حدٹنا يد الْعَزیز بر غبدِ الله قال عدلتی انگ أبي انعوالِي عَن ہے معمد 
ابن المٹکیر ال دَلث علی جار بن عبد الله وَفو صلی في توب مُعجناً یہ ورتاؤہ 
مؤشرع مَلگا انضرف تُلتا یا آبا بد الله ثصَلي وِقاؤكَ مَؤْضوع غ قال نم أحببٹ أُنْ ترانی 
الْجُهّال مثلکم رأیث البخ عَلل صلی مَکذًا. (أنظر الحدیث: ٠٣٣‏ وطرافه]. 

مطابقعه لم جمة ظاعرق وتقدم ۲- حلدیٹ چاہر حا فی باب عمّد الازار علی الْمَمْاء 
الات کاو قال: ۃوصلی جابر في امت الخ وآعرجهہ ارضا هنالك عن مطرف عن عبد 


۸ -_ کتاب الصلاة/ باب )۱۲١(‏ ۱۹۷ 


الرحمن بن أبی الموالی عن محمد بن المنکدر قال: فرأیت جابراً یصلی فی ثوب...) 
الحدیث: وھھنا أُخرجە عن عبد العزیز بن عبد الله الأویسی عن عبد الرحمن بن أَبي العوالي؛ 

وقد تکلمنا ھداك با فيه الکفایة ولنتکلم عھنا الم نتکلم عناك. 

فقوله: ٭ووھو یصلی) جملة حالیة. قوله: زملتحفا بالنصب, حالء وھو روایة 
الاکٹرینء وفی روایة المستملي والحموي: ٥‏ ملتحف) بالرقع علی أنه خبر مبعداً محذوفء 
أي: هو ملصححف. وقال بعضھم: وفی نسختی عنھعا بالجر علی المجاورۃ. قلت: نسخته 
لیست بعمدۃ حتی یسلم الجر ثم یقال: للمجاورۃ۔ قوله: دورداؤ* موضوع)ء جملة [سمیة 
وقعت حالا أي: موضوع علی شیع وھناك: موضوعة علی المشجب۔ قوله: (فلما 
انصرف: أَی: من الصلاة. قوله: ەقلنا: یا أبا عبد اللہ اأُصله: یا آبا عبد اللہ بالھمزۃ فحذفت 
تخفیفا وھو کئیة جایر رضی اللہ تعالی عنه. قوله: داأحببت آن یراني الجھال؛ء ومناك: 
دلیرانی اُحمق مثلك: سبب تغلیظہ القول فيه کونە فھم من کلام السائل إنکارہ عليه 
والغرض قی محبته لرؤیة الجھال أن یقع السؤال والجواب فیستقاد منه بیات الجواز. قولە: 
(مثلکم؛ بالرفع صفۃ: للجھالء وھو بضم الجیم وتشدید الھای جمع: جاھل وهناك ذکرنا 
ان لفظ: مثلء متوغل فی الٹکرۃ فلا یتعرف, وإن أُضیف إلی المعرفة قلذلك وقع صفة 
للدکرۃ۔ وھو قوله: ٭أحمقء وأما عھنا فائه وقع صفة للمعرفةء فوجھه أنە إذا أضیف إلی ما هو 
مشھور بالمماثلة یتعرفء وھھنا كکذلكء علی أن التعریف فی: الجھالء للجنس فھو فی 
حکم النکرة. و: المثلء بمعنی: المثیلء علی وزن: فعیلء فیستوي فيه المذ کر والمؤنٹ 
والعفرد والجمع فلذلك ما طابق الجھال مع أن التطابق بین الصفة والموصوف في الاإفراد 
والجمع شرطہ أو تقول: هو اکتسب الجمعیة من المضاف إليه او هو جنس یطلق علی 
المفرد والمٹنی والجمع۔ قوله: ہیصلی کذاہ وفي روایة الکشمیھني: وھکذا. 


۲ - باب ما يُذْکرُ فِي الفَحْدِ 


وقد ذکرنا وجه إدخال ھذا الباب بین الابواب التی فی حکم الثیابء ووجه مناسبتہ جا 


قال أبْو عغَيد اللہ 

هو البخاري؛ وذکر نفسه بکنیته ولیس ھذا بموجود فی غالب النسخ. 

ہے لد نے حم . 22 عو ےک ال ہم اسم سے جج : اس ٭َ 7 سی گا 
ویّڑوّی عن ابنِ عغَیّاس وَجَرهَّد ود بن بش عن الب علُ الفْجذ عوْرَه. 
ھذا تعلیق بصیغة التمریض ذ کرہ عن ثلائثة أُنفس, 


الأول: عن عبد اللہ بن عباس, وھو عند الترمذي موصولء أخرجه عن واصل بن عبد 


۱"۸ ۸ ے کتاب الصلاة/ باب )۱۲١(‏ 


‫َ 


الاعلی عن یحیی بن آدم عن إسرائیل بن یونس عن ابي یحیی القتات عن مجاھد عن ابن 
عباس اُن النبي نہ قال: والمفخد عورة). وقال: ھذا حدیٹ حسن غریب؛ وأبوٍ یہی القعات 
ضعیف وھو مشھور بکئیتةہ واختعلف - اسمه علی سیغعة اقوال: قیل: مسلم وقیل: زاذانء 
وقیل: عبہد الرحمن بن دیناں وقیل: یزیدی وقیل: زیانء وقیل: عمرانء وقیل: دینار وعھو 


وأما حدیث جرد فأخرجه مالك في (الموطا) عن ابن الئضر عن زرعة بن عبد 
الرحمن بن جرعد عن أبيه عن جدہہ قال: وکان جدي من أھل الصفةق قال: وجلس رسول : 
الہ كإهُ عندي وفخذي مکشوقةة فقال: خئر عليك! أما علمت ان الفخذ عورة٭. قال 
الدارقطئي: روی ھذا الحدیث اأصحاب (الموطاغ: ابن بکیر وابن وھب ومعن وعبد اللہ بن 
یوسفء وھو عند القعنبی خارج (الموطاً) في الزیادات عن مالك؛ ولم یذ کرہ ابن القاسم فی 
(الموط ولا این عفیر ولا ابو مصعبء ورواہ عن مالك ابن مھدي وإیراھیم بن طھمان 
وعمرو بن مرزوق وأبو قرۃ وإسحاق بن عديٍ ومطرف واسماعیل بن أبي اُویسء وفي روایة 
ابن بکیر وابن طھمان ومطرف وغیرھمء زرعة بن عبد الرحمن عن أبیه من غیر ذکرہ جدہ 
وعن ابن عساکر: رواہ عبدٌ اللہ بن نافع عن مالك عن أبي النضر عن زرعة بن عبد الرحمن 
ابن جرد عن أبيه عن جدہ ورواہ قبیصة عن الٹثوري عن اس النضر عن زرعة بن عبد 
الرحمن عن أبیه عن جدہ جرعدء لم یذ کر أباہ؛ ورواہ ابن أٌبي عمر عن ابن عیینة عن أبيی 
العضر عن زرعة بن مسلم بن جرد عن أبیه عن جدہ. وأخرجه ابن حبان في (صحیحع) من 
حعدیت انی عاصم: عن سفیان عن أبی الرناد عن زرعة بن عبد الرحمن عن أبيه عن جدہ. 

ورواہ الترمذي عن ابن أبي عمر قال: حدّثنا سفیان عن أبي النضر مولی عمر بن عبید 
الله عن زرعة بن مسلم بن جرھد الأسلمي عن جدہ جرد قال: ەمر النبي كَككهٍ بجرمد في 
الہمسجد وقد انکشف فخذہ وقال: إن الشخذ عورۃ؛ء ھذا حدیث حسن ما أریٰ إسنادہ 
جتعصل. وقال: حدثنا الحسن بن عليء قال: حدثني عبد الرزاقء قال: أخبرنا معمر عن أبي 
الزناد قال: أخبرنی ابن جرد عن آبیه: وأن النبی عََلكَّ مر به وھو۔ کاشف عن فخذہ؛ فقال 
الٹبي عليه الصلاۃ والسلام: غط فخذك فإنھا من العورۃ". هذا حدیث حسن صحیح. 
وأخرجه عن واصل من حدیث این عباس أیضا وقد ذکرناہ ورواہ الشافعي عن سفیان عن 
بی الزناد عن آل جرعد ولما ذکرہ ابن القطان أعله بالاضطراب وبجھالة حال الراويی عن 
جرھد ولما ذکرہ البخاري فی (تاریخە) من حدیث ابن أَبي الزناد عن زرعة عن عبد الرحمن 
عن جدہ قال: ورواہ صدقة عن ابن عیینة عن أٔبي الزناد عن آل جرهدہ وعن سالم أبي النضر 
عن زرعة بن مسلم بن جرعھد عن جرعدہ قال البخاري؛ ولا یصح. وقال ابن الحذاء: إنھا لم 
یخرجه البخاريی في مصنفه لہذا الاختلاف؛ و: جرھد بفتح الجیم وسکون الراء وفتح الھای 
وفي آخرہ دال مھملة. وفي (التھذیب): جرھد الأسلمي هو ابن رزاح بن عديء وقیل: غیر 
ذلكۓ لەه صحبف عدادہ فی اُمل المدینف لەه عن النببي ا حدیٹ واحد: ٭الفخذ عورة؛ 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب )۱١(‏ ۹‌"۱( 


وفي إسناد حدیفه اختلاف کثیں یقال: إنه مات سنة إحدی وستین۔ وقال أیو"ظکز: جعل ابن 
ابی حاتم: جرعد بن خویلد غیر جرھد بن رزاح ثم قال: هذا وھمء وھو رجل واجد من 
اُسلم لا یکاد یسلم لە صحبة. 

وأما حدیث محمد بن جحش فرواہ الطبراني عن یحیی بن یوب عن سعید بن أبي 
مریم عن محمد بن جعفر عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبي کئیں مولی محمد بن جحش؛ 
عنه قال: وکنت أأصلی مع النبي ُء قمر علی معمر وھو جالس عند دارہ بالسوق وفخذاہ 
مکشوفتان فقال: یا معمر! غط فخذيك فإن الفخذین عورةقء. وقال این حزم: روایة أبي کثیر 
مجھولق وذ کرہ البخاري فی (تاریخص وأشار إلی الاختلاف فيهء ورواہ اأحمد في (مسندہ) 
والحاکم في (مستدرکه) من طریق اإسماعیل بن جعفر عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبي 
کثیر مولی محمد بن جحش عنه ومحمد بن جحش هو محمد بن عبد اللہ بن جحش: 
نسب إلٰی جدہ لے ولاے عبد اللہ صحبة؛ وزینب بئت جحش أم المؤمنین ھی عمته وکان 
محمد صغیرا فی عھد النبی عليه الصلاة والسلام وقد حفظ عده. وقال الواقدي: کان مولدہ 
قبل الھجرةۃ لخمس سنینء ھاجر مع أٔبیه إلی المدین لە صحبة. والله اُعلم. 

وأما معمر المذ کور فی الحدیث المذ کور فھو ابن عبد اللہ بن فضلة العدوي وقد 
اأخرج ابن نافع عذا الحدیث ۰ طریقه أیضا. 

وقال اش عسر ال علثه عن مَْذْو. 

ھذا أ٘یضاً تعلیقء ولکنه قد وصله فی ھذا الباب کما يأأتي قریباء وحس بفتح حروفھا 
المھملات: ومعناہ: کشف: وسنتکلم فيه مستقصّی عن قریب. 

وَعدیث أَنَسٍ اشتڈ وعییث مد اعوط عگی تَحرج من اخیلاوع. 

لما وقع الخلاف فی الفخذ: هلء هو عورة أُم لا؟ فنذھب قوم إلی أنه لیس بعورۃ 
واحتجوا بحدیث انس وذھب آخرون إلی أئه عورق واحتجوا بحدیٹ جرعدء وبا روي مثله 
فی مذا البابء کأن قائلاً قال؛ إن الأأصل أُنه إذا روي حدیثان فی حکم أحدھما أصح من 
الآخر فالعمل یکون بالأصح فھھنا حدیث انس أُصح من حدیث جرھد ونحوہ فکیف وقع 
الاختلاف؟ فأجاب البخاري عن هذا بقوله: ووحدیث أنس أسندہ إلی آخرہ تقدیرہ: ان یقال: 
نع حدیث اُنس أُسند ایعني آتوی وَحَسن سنداً من کے یلا ان العمل بحدیث 
جرمد لأنە الأحوط یعنی اُکٹر احتیاطاً في أمر الدین: وأقرب إلی التقوی؛ للخروج عن 
الاععلاف وھو معنی ۸2( (حتی نخرج من اختلافھم؛ اأي: من اختلاف العلمای وھو 
علی صیغة جماعة المتکلم من المضارع یفتح الئون وضم الراء, 

ولأجل هذہ النکتة لم یقل البخاري: باب الفخذ عورة؛ ولا قال أَیضاً: باب الفخذ 
لیس بعورق ہل قال: باب ما یذ کر فی الفخذء أما القوم الذین ذھبوا إلی اُن الفخذ لیس بعورۃ 
فھم: محمد بن عبد الرحمن بن أبي ذئب وإسماعیل بن علیة ومحمد بن جریر الطبري وداود 


)١١( ےگتاب النصلا:/ باب‎ ۸ ۹۲۰٠ 


الظاھري وأحمد؛ في روایة ویروی ذلك أٔیضاً عن الإاصطخري من أُصحَاب الشافعي حکاہ 
الرافعي عنہء وقال ابن حزم في (المحلی): والعورۃ المفروض سترھا عن الناظر وفی الصلاة 
من الرجال الذکر وحلقة الدیر فقطء ولیس الفخذ منە عورة؛ وھی من المرأة جمیع]جسدھا 
حاشا الوجه والکفین فقط الحر والعبد والحرۃ والأمة سواء فی ذلك؛ ولا فرق. ثم قالَ:بعد 
اُن روی حدیث یی الدڈي ا عرجه البہخاري: فإن رسول الله عليه الصلاة والسلام غزا 
خیبر...8 وفیه: ۵... ٹم حسر ال(زار عن فخذہ حتی إِئي أنظر إلی بیاض فخذ النبي عليه 
الصلاة والسلام٭. فصح ان الفخذ من الرجل لیس بعورق ولو کان عورة لما کشفھا اللہ 
تعالی من رسوله المطھر المعصوم من الناس فی حال النبوۃ والرسالة ولا أُراھا أنس بن مالك 
ولا غیرہء وھو تعالی عصمه من کشف العورة ففي حال الصباء وقیل النبوۃ. 

وأما الآخرون الذین ھم خالفوهم وقالوا: الفخذ عورةء فھم جمھور العلماء من التابعین 
ومن بعدھمء منھم: ابو حنیفة ومالك فی أصح أقواله والشافعی وأحمد فی أصح روایتيه وأبو 
یوسف ومحمد وزفر بن الھذیلء حتی قال أصحابنا: إن الصلاۃ مکشوف العورۃ فاسدة۔ وقال 
الاوزاعي: الفخذ عورۃ إلا فی الحمام وقال این بطال: اجمعوا علی ان من صلی مکشوف 
العورة لا إعادة عليه. قلت: دعوی الإجماع غیر صحیحق فیکون مرادہ إجماع أھل مذہبه. 

وفی (التعوضیح): حاصل مافی عورة الرجل عندنا خحمسة اُوجه. اُصحھا وھو 
المتصوص اأنھا: ما بین السرة وال رکب وھما لیستا بعور وھو صحیح مذھہب اُحمد بن 
حنبلء وقال به زفر ومالك. وٹانیھا: أٹھما عورق کما هو روایة عن أبي حنیفة. وٹالٹھا: 
السرة من العورۃ۔ ورابعھا: عکے.. وخامسھا: للاصطخري: القبل والدبر وھو شاذ. انتھی. 
وفي (الوبري): السرة من العورة عند أبي حنیفة. وفي زالمفیلں: ال ركکبة ع رکبة من عظم 
الفخذ والساقء فاجتمع الحظر والإباحة فغلب الحظر احتیاطاً. 

وأما الجواب عن حدیث آنس فھو أنه محمول علی غیر ا محعیار الرسول علػَ فیه 
بسبب ازدحام الناسء یدل عليه مس رکبة اُنس فخذہ لگ وقال القرطبي: ویرجح حدیث 
جرھد وھو اُن تحلك الأ'حادیث المعارضة له قضایا معیئھ فی اُوقات واأحوال مخصوصة یتعطرق 
إلیھا الاحتمال ما لا یتطرق لحدیث جرعد فاإنه اأعطی حکماً کلیأء فکان أولی. وبیان ذلك 
ان تلك الوقائع تحتمل خصوصیة النبيی بذلكء أو البقاء علی البراءۃ الاأصلیة أو کأن لم 
یحکم عليه في ذلك الوقت بشیء, ثم بعد ذلك حکم عليه بأنه عورة. فإن قلت: روی 
' الطحاوي؛ وقال؛ حدثنا این مرزوق؛ قال: حدّثنا أبو عاصم عن این جریج؛ قال: اخبرني أبو 
خالد عن عبد اللہ بن سعید المدینیء قال: حدثتنی حفصة بنت عمر قالت: کات رسول اللہ 
کل ذات یوم قد وضع ثوبە بین فخذيه فجاء أبو بکر فاستاذن فأذن لە النبی عَكَهُ علی 
ہیقت ئم جاء عمر ٹل هذہ الصفۃ ثم جاء اُناس من أصحابہ والنبي مل علی میئتہه ٹم 
جاء عثمان فاستأذن عليه فاذن لە ثم أخذ رسول اللہ عَك ثوبه فجلل فتحدثوا ٹم خرجوا. 
خقلت: یا رسول الله! جاء أبو بکر وعمر وعلی وأناس من اأُصحابك وأنت علی هیثتكث؛ فلما 
جاء عثمان جللت بثوبيك؟ فقال: وأو لا اأُستحي ممن تستحی مہ الملائکة؟ہ قالت: 


۔_۔ کتاب الصلا/ باب )۱١(‏ ۹ 


وسمعت أبي وغیرہ یحدٹون نحواً من ھذا۔ وأخرجه أحمد والطبرانی أیضاً:قلت: اأجاب 
الطحاوي عنہ: بأن عذا الحدیث علی ھذا الوجه غریب؛ لأن جماعة من أھل الإلللت رووہ 
علی غیر ھذا الوجە المذ کوں ولیس فیه, ذکر: کشف الفخذین فحیعلِ لا تثبت به الححة. 
وقال 7 عمر: الحدیث الْذي رووہ عن حفصة فيه اضطراب. وقال البیھقی: قال الشافعی: 
والذي رِوي في قصة عثمان من کشف الفخذین مشکوك فيه. وقال الطبري في کتاب 
(تھذیب الآثار والأحباں: العي رویت عن النبي مل أئه دخل عليه آبو بکر وعمر وھو 
کاشف فخذہ واهیة الأسانید لا یثبت بئلھا حجة فی الدین, والاآخبار الواردۃ بالأمر بتغطیة 
الفخذ والتھی عن کشفھا أحبار - وقول الطحاویي: لان جماعة من أُھل البییت رووہ 
علی غیر ھذا الوجہ حدیث عائشة وعثمان آخرجه مسلم: خالناعیةت: اتل رن سے ون 
اللیث بن سعدء قال: حدّثا أبی عن جدي؛ قال: حدّشا عقیل بن خالد عن ابن شھاب: عن 
9 “9 بن العاص أخبرہ ان عائشةق زوج النبی عَللُ وعثمان 
رضی الله تعالی عنهء حدثاہ: أُن آبا بکر استاذن علی رسول اللہ عم وھو مضطجع علی 
فراش لابس عرط عائشة فاُذت لأبي بکر وھو کذلك فقضی إليه حاجته ٹم انصرفء ٹم 
استأذن عمر رضي اللہ تعالی عنه فأذن لە وھو علی تلك الحالة فقضی إليه حاجعه ٹم 
انصرف۔ قال عثمان: ئم استاأذنت عليه فجلس وقال لعائشة: إجمعی عليك ثیابك فقضیت 
إليه حاجعي ثم انصرفت: فقالت عائشة یا رسول اللہ! ما لي لم أرك فزعت لاہی بکر وعمر 
کما فزعت لعثمان؟ قال رسول اللہ عَك: دإن عثمان رجل حیي۔ وإنی حشیت: إن أذنت لە 
علی تلك الحالة أن لا یلغ إلی فی حاجتہە:. 

وآخرجه الطحاوي أَیضا وقال: فھذا أصل ھذا الحدیث, لیس فیه ذکر کشف الفخذین 
أصلا فان قلت: قد روی مسلم أیضاً في (صحیحع وأٗبو یعلی في (مسندہ) والبیھقی فی 
(سننه) ھهذا الحدیثء وفيه ذکر کشف الفخذین. فقال مسلم: حدَثنا یحیی بن یحیی بن أیوب 
وقتیبة وابن حجں قال یحیی بن یحبی: اُخبرناء وقال الآخرون: حدّثنا إسماعیل - یعتون ابن 
0 بب 2 وچوس ہی رہ ہے سی 
الرحمن ان عائشة 4 قالت: دکان رسول الہ كَػكّه مضطبعاً في بیتہ کاشفاً عن فخذیه أُو ساقیہ 
فاستاذن أیو بکر فاذن له وھو علی تلك الحال فتحدث ئم استاذن عمر فأذن لە وھو کكکذلك: 
فتحدث ٹم استأذن عثمان فجلس رسول اللہ وسوی ثیابه, قال محمد: ولا اقول ذلك فی یوم 
واحد فدخل فتحدث: فلما حرج قالت عائشة: دخل أبو بکر فلم تھتش لە؛ ٹم دخل عمر فلم 
تھتش لە ولم تبالہ فلما دخل عثمان فجلست وسویت یت ثیایك؟ فقال) الا أُستحی من رجل 
تستحي منە الملائکة؟ قلت: لما أخرجه البیھقي قال. ا حجۃ فيه. وقال الشافعی: إِن عذا 
مشکوك فيه لن الراوي قال: وفخذیه أو ساقيه؛؛ فدل ذلك علی ما قاله الطحاري: إن أُصل 
الحدیث لیس فیه ذکر کشف الفخذینء وقال أبو عمر: ھذا حدیث مضطرب. 


(( وفي نسح بعنول ابن حفغص ہدل ابن جعفر, 


۹۲ ۸ ے کتاب الصلاہ/ باب (۱۲) 


وقال و موشی غطی ابی موہ ڑا تی چ"ںَ دحل عُنْعَا۵. 
وجه مطابقة هذا للرجمة من حیث إِن الرکبة إذا کانت عورۃ فالفخذ باللطظریق الأولی: 
لأنه أقرب إلی الفرج الذي هو عورۃ إجماعاً. وأٗبو موسی هو الاُشعريء واسمہ: عبةِ اللہ بن 
قیسء وہٰذا طرف حدیث ذکرہ البخاري فی مناقب عثمان من روایة عاصم الاأحول: عن اي 
عثمان الٹھدي عدهہ وفیه: ؛أن الٹبي کان قاعداً فی مکان فيه ماء قد انکشف عن 
رکبتہ أُو رکبٹیە فلما دخل عثمان غطاھاء. وزعم الداودي الشارح: ان هذہ الروایة المعلقة 
عن أبي موسی وھم وأُنھا لیست من مذا الحدیث: وقد اأدخل بعض الرواۃ حدیثاً في 
حدیث: فانما اتی آبو بکر إلی رسول اللہ كَلله وھو فی بیته منکشف فخذہہ فلما استاذن 
ععمان غطی فخذہ فقیل لە فی ذلك؛ فقال: إن عثمان رجل حیي؛ اون ومدتی علبی تلك 
الحالة لم یبلغ حاجته:. قلت: الذي ذ کرناہ من روایة عاصم یرد عليه بیان ذلك اُنا قد 
ذکرنا إِن فی حدیث عائشة: (کاشفاً عن فخذیه أو ساقيهء وعند اأحمد بلفظ: ٭ کاشفاً عن 


فُخذ٥٤ء‏ من غیر شك: وعندہ من حدیث حفصۂة مثله: وقد ظھر من ذلك أُت البخاري لم 
یدخحل جلاکا فی حدیٹ٤‏ بل ھما قضمتان متغایرتان: فی إحداہما کشف ال ر کہ وفی 
الأآخری کشف الفخذء وفی روایة أبي موسی التی علقھا البخاري: ٭وکشف الرکبة؛ء وروایة 
عائشة وفی کشف الفخذہ؛ ووافقھا حفصة ولم یذ کر البخاري روایٹھماء وإنما ذکر مسلم 
روایة عائشة کما ذکرناء وقال الکرمانی: الرکبة لا تخلو إما ان تکون عورة أو لا؟ فان کانت 
عورة فلم کشفھا قبل دخول عثمان؟ وإن لم تکن فلِم غطاھا عنه؟ قلت: الشق الثاني هو 
المختارء وأما التخطیة فکانت للاٛدب والاستحیاء منهھ. وقال ابن بطال. فإت قلت: فلم غطی 
حین دخوله؟ قلت: قد بین گل معناہ بقوله: وألا ُستحی ممن تستحي منە ملائکة 
السماء؟؛ وانما کان یصف کل واحد من الصحابة م"ا هو الغالب عليه من أُخلاقہ وھو 
مشھور فيهء فلما کان الحیاء الغائب علی عثمان استحی من وذ کر أن الملك یستحی منه 
فکانت المجازاغ لە مرن جنس فعله۔ 

وقانَ رڈ بی ایت اَل الله علی زسولہ ٠‏ کل رَكَحذۂ علی مَحذِي فَتَفُْ عَلَی عئی 

عنا ضا تعلیق :ورطرف من خدیث وفله البغاری قی :تفسیر سورة التضاء فی ترول 
قوله تعالی: فلا یستوي القاعدون من المؤمنین٭ [النساء: ۹۰] الایة حدثنا إسماعیل بن عبد 
سے جرے وو پٹ بن کیسان عن ابن سشھاب حدثنی سپهل بن سعد 
الساعديی... الحدیٹ . وفیه: (فأائرل اللہ علی رسولھ وفخذہ عدلی فخذدی...) إلی آخر 
وأخرجه أأیضاً في الجھاد عن عبد العزیز بن عید الله۔ وأخرجه الترمذي فی التفسیر عن عبد 
بن حمید؛ وقال: میں جج ی ‏ پوچ ی پو یع سی چ کی 
محمد بن عبد اللہه. قوله: ہما أُنزل اللہ علی رسولہہ أي قوله تعالی: لا یستوي القاعدون 
من المؤمنینچ (النساء: .]۹۰٥‏ قوله: ووفخذہ علی فخذي؛ جملة إسمیة حالیة۔ قوله: ەآن 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب )۱١(‏ ۹۰۳ 


ترض؛؛ بضم التاء المثناۃ من فوق وفتح الراء: علی صیغة المجھول؛ ویجوز تہ یکون علی 
صیغة المعلوم أ٘یضاً من الرض؛ وھو: الدق. وکل شیء کسرته فقد رضضعہء وإیرا٥ٗ:البخاري‏ 
ھذا الحدیث ھھنتا لیس لە وج لأنه لا یدل علی أُن الفخذ عورق ولا یدل أٔیض|اً عَلٰ أنە 
لیس بعورق فأي شق مال إليه لا یدل عليه علی أُنه مال إلی ان الفخذ عورقء حیث قالٌ: 
وحدیث جرعد اُحوط. نعمم لو کان فيه التصریح بعدم الحائل لدل علی أنه لیس بعورۃ إذ 
لو کان عورة في هذہ الحالة لما مکن النبي گل فخذہ علی فخذ زید: وقال بعضھہ: 
والظاعر ان المصنف تمسك بالأصل. قلت: لم یبین ما عرادہ من الأصل: فعلی کل حال لا 
تذل الحدیث علی مرادہ صریحا. 

۷ ۔ ۔ حدثنا َلقُوبُ بن إِبْرَاهیۃ م قال حدثنا افائل بن غلَيْةَ قال حدئثنا عَبد 
الکریرِ بی صُیَیبٍ عن آئس ان رسول اللہ ٢إ‏ غڑا عیبر نلیا جلتھا صلة المَتاة عَلَ 
زجب تبیخ اللہ کل ورک آثر طٔلحۂ واتا زویٹ أبي طَلَحة نأجْري ؛ اللہ عِك نی زقاقِ 
یر وان ركبتي نکی مَجدٌ تب الله کال ثع عو الإزاز عؿ مد عٹی إِئي انز إلی 
ہب سو ا و ری ورای ا ہا ےار 
فسَاء 2 العُتّذرِينٌ لیا اکا قال وَخَرٌّجج المَوْمْ لی أُعْمَالِٰهھۂ َقَالوا محمد قال عَیڈ المَزیز 
وقال بَه شش اشعاہنا وَالْییں تَثیي الْجَيش قال نَأسَیکاما عتوه نیع الب فَجَاءَ دید فقال 
یا تی الله كمطمي جارنةً می َ اي قال اذْهَبْ وی فأَحَذ صَفيَة بت یی مَجَاءَ زمجل 
لی لن عله تقال یا ت تب الله اأغطیث دِخحیة صَفِیة ب بئگ محیی حَوْدَة قَرَیْظةً وَالتَضِیرِ لا تَصْلَخ 
ِا لْكَ قَال ادغھو ره ا اہ با نک تر ھا ای کيله ال عذ جار می دی غڑھ 
یو تہ ََوَجَھَا مُقال لَه ایث یا أا حمرٌ ما أَسِدَکّھا تال نَفَْھا أَغتمّھا 
وَتَرَوَجّھا گی إِذَا كانَ بالطریق جَهُرٹھا خلیم لافڈٹہ 1 لَهُ ِؾ اللّل فأصبع النبئٔ عَللاة 
توب تا مق کان جِثتة گئۃ لہ رد زامط نءا مع او بجی پاشٹر رعٹز 
الِجُل یَجیء بالگشن قال وَأحیب قد دَکُر الشویق قال نَعَاشوا خیساً فکالث وَلَيمَة رَسول الله 
ک.. رالحدیٹ ۳۷۱ ۔ أطرافه فی: ٦٦٦١ء‏ ۱۷١۹ء‏ ۸٢۲۲ء‏ ٢۲۲۳ء‏ ۲۸۸۹ء ۲۸۹۳ء 
۳ء ۲۹۱٣۵ ٤‏ ۲۹۹۱ ر۳ ٦۸ب ٣ ۳٣۷٤ ۳٣۷ ٣‏ ا یک برای 
۷ ۸ئ٤‏ ۱۹۹ڈء ٤١٢٤١٢ ٣٢٤٤٢‏ ٢۲ک‏ ٢٢۲٢٤گ‏ ٢٢ک‏ ع۸ اف ۹٦٣٠ی‏ 
۹ء ۳۸۷ف ٤٤یف‏ ۸٢٥ف‏ ۸٦۹5ی‏ ۸١ک ٣٣٣‏ ۹٣ک‏ ۲۷۳۳۳. 

ھذا وصل الحدیث الذي علقة فیما قبل قریب وہو قولہ: ووقال آنس: حسر النبي یل 
عن فخذہ؛ فان قلت: ما کانت فائدۃ هذا التعلیق بذ کر قطعة من ھذا الحدیث المتصل قبل 
ان یذ کر الحدیث بکعالە؟ قلت: یحعمل أنه آراد بە الإشارۃ إلی ما ذھب إليه أنس من ان 
الفخذ لیس بعورق فلھذا ذکرہ بعد ذکر ما ذہھب إليه این عباس وجرھد ومحمد بن جحش: 
أنه عورۃ, 

ذکر وجالہ وھم أربعة. الأول: یعقوب بن إبراھیم الدورقي. الٹائی: اإسماعیل بن علیةہ 


یی گے کتاب الصلاةۃ/ باب )٦٢١(‏ 


بصم العین المھهملة وفتح اللام وتشدبید الیاء خر الحروف۔ النائٹ : عبد العزیز بین صضصھیب 
البنانی البصري الاأعمي. الرابع: ُنس بن مالك رضی الله تعالی عنه. 

ڈکو لطائف إسنادہ:. ھذا اازسناد بعینهة4 تقدم فی پاب خحب ال ول من الايانِ, وئیے: 
الشحدیٹ بصیمعۂة الجمع فی ےے 7 مواضع. وفيه: العنعنه کی موضع واحد. وفيهە: رون .ھو 
مشھور باسم أمہ وھو إسماعیل ابن إبراھیم بن سھم بن مقسم البصري آبو بشر الاسديء آسند 
زی مولاھیب المعروف بابن علیف وھی امہ نات سَتة لاگ وتسعین ومائة. وفیه: اُن رواته 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أآخرج البخاري حدیث: ۱ أعتق صفیة وجعل 
عتقھا صداتھاء فی النکاح عن قتییة من حدیث ثابت وشعیب بن الحجاب کلاھما عن آُنس 


بە وعن مسدد عن ثابت وعبد العزیں کلاھما عن اُنس به في حدیث خیبر وحدیث الباب 
أخرجه مسلم أیضاً في النکاح؛ وفي المغازي عن زھیر بن حرب وأخرجه أبو داود في 
الخراج عن یعقوب ین إیراھیم وأخرجه النسائی نی النکاح وفي الو لغ اد ہی آپرزت 
وفی التفسیر عن إسحاق بن إبراھیم. 

ذکر معائیه وإعرابه: قوله: دغزا حیبر؛ یعني غزا بلدة ٹسمی خیبر وخیبر بلغة 
الیھود: حصن وقیل: أُول ما سکن فیھا رجل من بني إسرائیل یسمی خیبر فسمیت به؛ 
رھی بلق ضرة تی جھة الشمان والٹر 3رمن الحدظ اود علی سال مراحل وکات تھا مخیل 
کثیرں وکانت فی صدر الإسلام داراً لبنی قریظة والنضیرں وکانت غزوة خیبر في جمادی 
الا :سد یم من الهجرةہ قاله این سعد: وقال این إسحاق: أقام رسول الله گا بعد 
سی وو ذا الحجة وبعض المحرمء وخرج في بقیته غازبأً إلی خیب ولم یبق من 
السنة السادسة إلا شھر وأیامء وھو غیر منصرف العلمیة والتأئیث. قولە: دیغلس؛ء بفتح الغین 
واللام: وھو ظلمة آخر اللیل. قوله: وفرکب نبي الل؛ أي: رکب م رکوبە وعن اُنس بن 
مالكء قال: وکان رسول اللہ عُِ یوم قریظة والنضیر علی حمر؛ ویوم خیبر عل حمار 
مخطوم برسن لیف وتحته إکاف من لیف٤.‏ رواہ البیھقي والترمذدي وقال: وھو ضعیفء وقال 
این کثیر: والذي ثیت في (الصحیح) عند البخاري عن أنس: وأن رسول اللہ عَكّ آجري في 
زقاق خیبر حتی انحسر الڑزار عن فخذہ٤.‏ فالظاھر أُنه کان یومثذٍ علی فرس لا علی حمار: 
ولمل هذا الحدیث: إن کان صحیحاٌ فھو محمول علی ألە رکبه فی بعض الأیام وھو 
محاصرھا. قوله: دورکب أبو طلحقةء هو: زید بن سھل الأنصاري شھد العقبة والمشاھد 
کلھا وھو اُحد النقباء روي لە اثنان وتسعون حدیثا روی لە البخاري منھا ثلائق مات سنة 
اثنعین أو ا ربع نات رالسدينة او بالشام أو فی البحرء وکان نس ربیبه. قولە: د”وأنا ردیف 
آبی طلحة؛ء جملة إسمیة وقعت حالاً قوله: دفاجری)ء علی وزن اأفعمل من الإ(جرای وفاعلهہ 
النبي عَإِك والمفعول محذوف أي: أجری مرکوبە. قوله: دضی زقاق خیبر؛ء بضم الزاي 


"٢ ٥ )۱۲١( کتاب الصلاة/ باب‎ 


وبالقافین: وعو السكة یذ کر ویژؤنٹ؛ والجمح: أزقة. وزقانء بضم الزاي وتشیدید القاف 
وبالٹون. وفی (الصحاح): قال الأخفش: أھل الحجاز یؤنٹون الطریق والصراط والسبیل 
والسوق والزقاقء وبنو تمیم یذ کرون ھذا کل والجمح: الزقان. والأزقک مٹل: حوار وتّوران 
واحورة. قولہ: (عن فحْٰ٥:‏ یتعلق بقوله: (حسر) علی صیعة المجھول؛ والدلیل علی صحة 
ھذا ما وقع في روایة أحمد في (مسندم) من روایة إسماعیل بن علیة: هفانحسر؛ء وکذا وقع 
في روایة مسلم وکذا رواہ الطبري عن یعقوب بن إبراھیم شیخ البخاري في مذا امت 
وروی الإ٘سماعیلي ھذا الحدیث عن یعقوب بن إبراھیم ولفظہ: ہفأجری نبي اللہ عكلَ ني 
زقاق خیبر إذ خر الإزارہ: ولا شك ان الخرور ھنا بجعنی الوقوع: فیکون لازما وکذلاہ 
الانحسار في روایة مسلمء وھذا هو الأصوب: لنہ عكك لم یکشف [زارہء عن فخذہ قصدا 
وانھا انکشف عن فخذہ لأجل الزحامء أو کان ذلك من قوة إجرائه كَكِكّه وقال بعضیے: 
الصواب آأنه عند البخاري بفتحتین یعنی؛ أُن محشرء علی صیغة الفاعلء ٹم استدل عليه بقول 
آنس في آوائل الباب: فحسر النبي مك عن فخذہ؛ قلت: اللائق بحاله الكریمة أُن لا ینسب 
إلیه کشف فخذہ قصداً مع ثبوت قوله كَِكُ: والفخذ عورق؛؛ علی ما تقدمء وقال ھذا القائل 
أیضاً: لا یلرم من وقوعہ کذلك في روایة مسلم ان لا یقع عند البخاري علی خلافہ. 


قلت: منع الملازمة ممنوع رق ہلمنا فمضیل آت اکسا لا را ففل رس ارہ 
پرسوں وس سر سن اسند الفعل إلی وفي نفس الأمر لم یکن ذلك إِلاّ من 
اُجل الزحام أو من قوة الجري علی ما ذکرناہ. وقال الکرمائي: وفی بعضھاء أي: وقي بعضٍ 
وت او فی بعض الروایة: علی خی أی: الزار الکائن علی ف٭خلیف فلا بتعلق بحسر: الا 
ان یقال: کرس الجر یقام بعضْپا ممام بعضص, قلت : ان صحب شلہ الوایة یکون متعلق: 
علیء محذوفاً کما قاله لأنہ حیعذٍ لا یجوز ان یتعلق: علیء بقوله: (حسرء لفساد ١‏ 
ویجوز ان تکون: علی: مُعنی: من؛ کمافی قوله تعالی: ظڑإذا اکتالوا علی التحاس ہہ 
[المطففین: ]٢‏ أيی: من الناسء لان: علی: تأتي لعسعة معانء منھا أن تٹکوت بمعنی؛ من. 
قوله: دحتدی أنی أنظرہ؛ وفی روایة الکشمیھني: دحتی آئی لأنظرہء بزیادۃ لام الأاکید. قوله: 
وفلما دحل القریةء أي: خییں وھذا مشعر بأن ذلك الرقاق کان خراج القریة, قوله: (خربت 
خیبرہ آي: وسر ید یسیو یچ رت پ9 نید 
ا ومکائلھے؟ یہ ے۶ . ویجوز أن 7 اأخل من اسمھا 7 إِن 
الہ اُعلمه بذلك. قوله: دبساحة قوع) قال الجوهري: ساحة الدار ناحیتھاء والجمع: ساحات 
وسوح وساح أ٘یضاً مثل: بلائلا وہدنںِ اک ہہ و عشب. فلت علىی ھذ! اصل: سا حد سے ححف 

سیت الف کت بح ما 2 واأصل السا حة الفضاء یس ہیں کت علی' 
أعمالھہ۔ قلت: مود لقوم لأعمالھہ : لعی کانوا یٹ وکلمة: إ 7- " 


اہ ۸ کتاب الصلاۃ/ باب )۱۲١(‏ 


اللام. قوله: وفقالوا: محمد أي: جاء محمد وارتفاعه علی أنە قال لفعل محذوف؛ 
ویجوز أن یکون خبر مبتدأً محذوف, أي: مذا محمد۔ قوله: ەوقال عبد العزیزہ وہو: عبد 
العزیز بن ھ|ھج.. ٗ‪ٔ۰۰ٔٗٔ ٘۰ ۰۰ الحدیث عن آُنس۔ قوله: ەوقال بعض اصحابناء آشار بھذا 
إلی أنه لم یسمع ھذہ اللفظة من انس ونھا سمعه من بعض اصحابه عنەء وھذہ زوایة عن 
المجھولء إذ لم یعین عذا البعض من هو وقال بعضهھم؛ یحتمل ان یکون بعض اُصحاب 
عبد العزیز محمد بن سیرین لن البخاري أُحرج من طریقه اأیضا أو یکوت ثابتاً البنانيء لن 
مسلماً أحرجہ من طریقه أیضاً۔ قلت: یحتمل ان یکون غیرھماء فعلی کل حال لا یخرج عن 
الجھالق والحاصل ان عبد العزیز قال: سمعت من أنسء قالوا: جاء محمد. فقطء وقال بعض 
أصحابە: قالوا محمد والخمیس, ئم فسر عبد العزیز: الخمیس؛ بقوله: یعني الجیشء ویجوز 
ان یکون التفسیر ممن دونه وعلی کل حال هو مدرج. 


قوله: ووالخمیس)؛ و ہو وسميی لی یسا لأنه خمسة أقسام: مقدمة 
وساقة وقلب وجناحانء ویقال: میمنة ومیسرۃ وقلب وجناحان؛ وقال ابن سیدہ: لأنہ یمخمس 
ما وجدہ وقال الأرزھری9'؟؛: لئ نھا ثبت ہالشرع وکانت الجاہلیة یسمونه بذلكء ولم 
یکنوا یعرفون الخمس. ٹم ارتفاع: 7 بکوئە عطفاً علی؛ محمد ویجوز ان تکون: 
الواو فيه بعنی: مع؛ علیخ معنی: جاء محمد مع الجیش. قولہ: وعنوقہ بفتح المین وھو 
القھں یقال: أخعذته عنوة أي: قھراً۔ وقیل: اأخذته عنوق أي: عن غیر طاعة. وقال ثعلب: 
اُعذت الشیء عنوۃ أُي: قھراً فی عنف؛ وأخذته عنوة أي: صلحاً في رفق. وقال ابن التین:؛ 
ویجوز ان یکون عن تسلیم من أھلھا وطاعة بلا قعالء ونقله عن القزاز في (جامعمع: قلت: 
فحیئذ یکون ھذا اللفظ من الأضداد, وتال ایق الصحیح في أرض خیبر کلھا عنوۃء 
وقال المندری: چرے ہی سے نوس عنوة اتا او جلاء آملھا عنھا بغیر قتال؟ 
أو بمضھا صلحاً وبعضھا عنوةً ویعضھا جلاء اُھلھا عٹھا؟ قال: وھذا هو الصحیح وبھذا أیضأً 
یندفع العضاد بین الاٹار. قوله: ×فجاء دحية٤؛‏ بفتح الدال وکسرھا: ابن خلیفة بن فروة 
الکلبيء وکان اأجمل الناس وجھأ وکان جبریل عليه الصلاة والسلام بأنی رسول اللہ ہپ 
فی صورته وتقدم ذکرہ مستوفیٔ: في قصة هرقل. 


قوله: وفقال: اذھب؛؛ ویروی: قال؛ بدون: الفاء. قوله: دفخذ جاریة:؛ وقال 
الکرماني: فان قلت: کیف جاز للرسول گل اإعطاؤھا لدحیة قبل القسمة؟ قلت: صفي 
المغدم لرسول اللہ عَلّه: فله ان یعطليہ لمن شاء عإّ. قلت: ہذا غیر مقنع؛ لانہ ٭لل قال لہ 
ذلك قبل ان یعین الصفیء ء وھھنا أَجوبَة جیدة. الأول: یجوز أُن یکون أُذن لە فی اذ الجاریة 
علی سبیل النٹفیل لە؛ إما من اُصل الغنیمة أو من خمس الخمس: ؛ سواء کان قبل التمییز أو 
بعدہ۔ الٹانی: یجوز ان یکون أذن لەه علی آنه یحسب من الخمس إِذا میز. القالٹ: یجوز ان 


)١(‏ رني نسخة بدل الأزھري؛ (الجرهري). 


۸ -۔ کتاب الصلاةۃ/ باب )۱١(‏ ای 


یکون أأذن لە لیقوم عليه بعد ذلك ویحسب من سھمہ. قولہ: دِفأمحذ صفیة بنتجي)) بفتح 
الصاد المھملة وحیي؛ بضم الحاء المھملة وکسرھا وفتح الیاء الاأولی المخففة'وتشدید 
الثائیة: ابن اُخطب بن سعیةق بفتح السین المھملة وسکون العین المھملة وفتح الیاءآجر 
الحروف: این سفلة بن ثعلب وھي من بنات ھارون عليه الصلاة والسلامء وأمھا برۃ بنت 
سموعءل. قال الواقدي: ماتت فی خلافة معاویة سنة خمسین. وقال غیرہ: ماتت فی خلافة 
علي رضي اللہ تعالی عده. سنٹة ست وثلائین ودفنت بالبقیع؛ وکائنت تحت كنائة رن این 
الحقیق؛ بضم الحاء المھملة وفتح القاف الاولی: قتل یوم خیبر. قوله: (فجاء رجلء 
مجھول لم یعرف. قوله: رض بضم القاف وفتح الراء وسکون الیاء آخر الحروف وبالظاء 
الہمجمة. ٭والتضیر٤:‏ ب بفتح النون وکسر الضاد المعجمةق وھما قبیلتان عظیمتان من یھود 
خیبں وقد دخلوا فی العرب علی نسبھم إلی عارون عليه الصلاة والسلام. قوله: دخحذ جاریة 
بوادیی ہوا غیر صفیة. وقال الکرماني. فان قلت: لما وهبھا من دحیة فکیف 
رجع عنھا؟ قلت: إما لأنہ لم یتم عقد الھبة بعد وإما لأنه أبو المژؤمنین: وللوائد ان یرجع عن 
ہبة الولد وإما لأنہ اشتراھا منہ. قلت: اأجاب بثلائة أجوبة: الأول: فيه نظر لأنه لم یجر عقد 
ھبته حتی یقال: إنہ رجع عنھاء واغا کان إعطاڑھا إیاہ بوجه من الوجوہ التی ذ کرناعا عن 
قریب۔ القادی فيه نظر أیضا لأنہ لا یمشي ما ذکرہ في مذھب غیرہ. الغالٹ٠:‏ ذکر أنهہ 
اشتراھا نہ أي: من دحیةء ولم یجر بیٹھما عقد بیع أُولاء فکیف اشتراہا منە بعد ذلك؟ 


فان قلت: وقع فی روایة مسلم: أن البي علل ٤‏ اشتری صفیة منە بسبعة أُرؤس. قلت: 
إطلاق الشراء علی ذلك علی سبیل المجاز لہ لما اُخذھا منہ علی الوجه الذي نذ کرہ 
الاآن وعوضه عنھا بسبعة اُرؤس علی سبیل التکرم والفضل؛ أطلق الراوي الشراء عليه لوجود 
معنی المبادلة فی وأما وجه الأخذ فھو أنه لما قیل له: تھا لا تصلح لە من حیث إنھا من 
بیت النبوق فاٹھا من ولد ھارون أعي موسی عليھما الصلاة والسلامِ ومن بیت الریاسة قانھا 
من بیت سید قریظة والنضیر: مع عا کائت عليه من الجمال الباعٹ علی کثرۃ النکاح 
المؤدیة إلی کثرۃ النسل: والی جمال الولد لا للشھوۃ النفسانیق فانہ َلكّهَ معصوم منھا۔ 

وعن المازري: یحمل ما جری مع دحیة علی وجھین: أحدھما: ان یکون رد الجاریة 
برضاہ وأذن لە في غیرھا. الثاني: ؛ آنه نھا اذن لە في جاریة من حشو السبي لا فی اُعذ 
أفضلھن: ولما رای أنه اذ اسیو واجودھن ساٹ فا 0ئ اسٹرجعھا لغثلا یتمیز دحية 
بھا علی باقی الجیش "مع ان فیھم من هو أفضل من فقطع ھذہ المفاسد وعوضه عنھا۔ 
وفی (سیں الواقدي: آنہ لگ اعطاہ أُعت كنائة بن الربیع بن أبي الحقیقء وکان کنانة زوج 
صفیق فکأنہ گل طیب خاطرہ لما استرجع مه صفیة بأن اأعطاہ اأعت زوجھا. وقال 
القاضی: الأولی عنديی ان صفیة کائت فیعاً لأُنھا کات زوجة گنائة بن الربیع وھو وأهله من 

بني الحقیق کانوا صالحوا رسول اللہ عَللكِ وشرط علیھم أُن لا یکتموا کنزا فان کتموہ فلا 
ذمة لھے, ٤‏ وسألھم عن کنز حی ؛ بن اُخطب فکتموہ فقالوا: اُْھبته النفقات؛ ٹم عثئر عليه 
عندھم فائتقض عھدھم فسباھم وصفیة من سبیھمء فھی فيء. لا یخمس بل یفعل فیہ الإمام 


۲۸ ٭ے کتاب الصلاہ/ باب (۱۲) 


ما رأی. قلت: پوٹ سس بچم ان الفیء لا یخمس؛ ومذھب غیرة۔أنه یخمس. قول: 
(فاعتقھاء أی: نأعتق النبي ۱ صفی وسنذ کر تحقیقه في الأحکام. قوله:-فقال لە ثابت: 
أي: قال لأئنس رضيی ارہ تعالی عنەء ثابت البنائی: ویا با حمزة٤.‏ لف تا تا حمَرٰ حذفت 
الال تخفیفاً. قوله: ووأہز حمز8؛ کنیة اُنس. قولہ: وأم سلیمہء بضم السین المھملةىَوھی: 
ام ُئنس. قوله: وحتی إذا کان بالطریق) جاء فی ز(الصحیح): ہفخرج بھا حعی إِذا بلغنا ید 
الروحاے6ء و: السدء بفعح السین وضمھاء وھو جبل الروحاء وھي قریة جامعة من عمل الفرع 
لمزینة علی نحو أربعین میلاً من المدینة أو نحوھاء و: الروحاء بفتح الراء وبالحاء .المھملة 
ممدود. وفی روایة: واقام علیھا بطریق خیبر ثلالة ایام حین أعرس بھاء وکانت فیمن ضرب 
علیھا الحجابء. وفي روایة: فأقام ہین خیبر والمدینة ثلائة أیام؛ فبتی ہصفیة٤.‏ 

قولهہ: وفأمدتھاء أي: اھمدت ام سلیم صفیة لرسول اللہ اوک ومعناہ: زفتھا۔ وقال 
الکرماني: وني بعضہا: فھدتھاء لە: وقیل: ھذا هو الصواب. وقال الجوحري: الھداء مصدر 
قولك أعدیت آنا المراأة الی زوجھا عداء. قولہ: ہعروساء علی وزنء فعولء یستوي فیه الرجل 
والمرأة ما داما فی إعراسھما. یقال: رخل عروس وامرأة عروس: وجمع الرجل: عروس؛ 
وجمع المرأة: عرائش. وفي المثل: کاد العروس أُن یکون ملکا. والعروس. اسم حصن 
بالیمن؛ وقول العامة: العروس للمرأة والعریس للرجل لیس لە أصل. قوله: من کان عندہ 
شيء فلیجیء بەہ: کذا هو في البخاري. قال النووي: وھو روایق وفي بعضھا: (فلیجئني 
بھ)ء بنوت الوقایة۔ قولە: رنطعاء بکسر النون وفتح الطاء وعن أبي عبید: عو الڈذی اختارہ 
ثعلب في (الفصیح) وفی (المخصص): فيه أُریع لغات: نطع؛ بفتح النون وسکوت الطاء 
ونطح؛ بفتصحعین: ونطعء بکسر الٹون وفتح الطاء و: نطح یکر النون وسکوت الطاء. 
وجمعہ: اُنطاع ونطوعءء وزاد في (المحکم: اُنطع. وقال ہو عمرو الشیباني في (نوادرہ): 
اانطع: :هو المبناۃ والستارة. وقال ابن قتییة: المبناۃ والمبناۃ: النطع. 

قولهہ: هوقال: واحسبه قد ذکر السویقء أي: قال عبد العزیز بن صھیب: أحسب أنساً 
ذکر السویق أیضاء وجزم عبد الوارث في روایته بذکر السویق. وقال الکرماني: أي قال: 
وجعل الرجل یجیء بالسویق؛ ویحتمل أن یکون فاعل: قالء هو البخاري. ویکون مقولاً 
للفربري؛ ومفعول: اأُحسب, یعقوب: والاأول و الظاھر. قوله: ەفحاسوا حیساہ اد وت 
الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ سین مھعلة: هو ٹمر یخلط بسمن وأقط 
یقال: حاس الحیس یحیسه أي: یخلطه. وقال این سیدہ: اللحیس ھو الأقط یخلط بالسمن 
والتمر وحاسه حیساً وحیسة: خحلطھ. قال الشاعر: 

وإذا کوٹ کرییة یدعی لھا وإذا یحاس الحیس یدعی جندب 
قال الجوھري: الحیس: الخلطء ومنہ سمي الحیس؛ وفی (المخصص) قال الشاعر: 
ات رس مسسپ ظا اافظ السی( 7 آت لے مقتاتط 
وفي (الغریبین): هو ٹرید من أخلاط. قال الفارسي ٹي (مجمۓ الغرائب): الله أعلم 


قاے کات الضاظ ران ۱۶١‏ ۹ 


بصحتہ. قوله: وفکانت ولیمة رسول اللہ علكُہ اسم: کانت: الضمیر الذيفِيه یرجع إلی 
الأشیاء الثلائة التی اتخذ منھا الحیس, قوله: وولیمة النبي عَكّہ بالنصب: خبرہ. 

ذکر الأحکام التی تسخبط منه منھا: جواز إطلاق صلاة الغداۃ علی صلاة الصبح: خلافاً 
لمن کرھە من بعض الشافعیة. ومنھا: جواز الإرداف إذا کانت الدابة مطیقةق وفيه غیر ما حدیث: 
ومٹھا: استحباب التکبیر والذ کر عند الحرب؛ وھو موافق لقوله تعالی: فلیا أیھا الذین آمنوا إذا لقیتم 
فئة فائیتوا“واذکروا اللہ کثیراچ (الأنفال: ]٥٤‏ ومنھا: استحباب التثلیث فی التکبیر لقوله: وقالھا 
ٹلا اي ٹلاٹ مرات. ومنہا: ان فيه دلالة علی ان الفخذ لیس بعورق؛ وقد ذ کرنا الجواب عده. 
ومٹھا: اُن إجراء الفرس یجوز ولا یضر ممراتب الکبار: لا سیما عند الحاجة أو لریاضة الدابة أو 
لعدریب النفس علی القتال. ومٹھا: استحباب عتق السید أُمته وتزوجھاء وقد صح أُن لە أجرین کما 
جاء فی حدیث أبی موسی, وسیأتیء إن شاء اللہ تعالی. وقال ابن حزم: اتفق ثابت وقتادة وعبد 
العزیز ین صھیب عن انس أُنہ علگ: عتق صفیة وجعل عتقھا صداقھاء ویە قال قتادۃ في روایف وأخذ 
بظاھرہ أحمد والحسن وابن المسیب؛ ولا یحل لھا مھر غیرہ وتبعھم ابن حزم فقال: ہو سنة فاضلة 
ونکاح صحیح وصداق صحیح فان طلقھا قبل الدخول فھی حرة فلا یرجع علیھا بشيیءء ولو أبت 
ان تتروجه بطل عتقھا. وفی ھذا خلاف منأخر ومتقدم. 

قال الطحاوی: حدثنا محمد بن خزیق قال: حدَثنا مسلم بن إبراھیم؛ قال: حدّثنا أبان وحماد 
این زید قال: حدّثنا شعیب بن الحبحاب عن آنس بن مالك: وأن رسول اللہ علُه اأعتق صفیة وجعل 
عتقھا صداقتھاہ. وأخرجه مسلم, وأخرجہ الترمذي؛ وأبو داود والنسائی. ثم قال الطحاوي: فذھب قوم 
إلی ان الرجل إذا اأعتق أُمته علی ان عتقھا صداقھا جاز ذلك؛ فإن تروجت فلا مھر لھا غیر العتاق. 
قلت: أراد بھؤلاء القوم: سعید بن المسیب والحسن البصري وإبراھیم النخعی وعامر الشعبی 
والأوزاعي ومحمد بن مسلم الزھري وعطاء بن أبي رباح وقتادۃ وطاوساً والحسن بن حیي وأحمد 
وإسحاق فإتھم قالوا: إذا أعتق الرجل أمته علی ان یکون عتقھا صداتھا جاز ذلكء فإذا عقد علیھا لا 
تستحق عليه مھراأً غیر ذلك العتاقء وممن قال بذلك: سفیان الٹوري وأبو یوسف ویعقوب بن 
إبراھیمء وذکر الٹرمذی أنه مذھب الشافعی أٔیضاً. وقال عیاض: وقال الشافعی: عي بالخیار إذا 
اُعتقھاء فإن امتنعت من تزوجه فله علیھا قیمتھا إِن لم یکن الرجوع فیھاء وھذہ لا کن الرجوع 
فیھاء وإن تزوجت بالقیمة الواجہة لە علیھا صح بذلك عندہ. 

وفي زالاأحکام) لابن بزیز فی ھذہ المسژألة: اختلف سلف الصحابة وکان ابن عمر 
لا یراہ وقد روینا جوازہ عن علي وآنس واہن مسعودہ ورویتا عن ابن سیرین أُنه استحب أن 
یجعل مع عتقھا شیئاً ما کانء وصح کراہة ذلك أیضاً عن الحسن البصري وجابر بن زید 
والنخعی۔ وقال الشخعي: کانوا یکرھون أُن یعتق الرجل جاریته للہ م یتزوجھاء وجعلوہ 
کالراکب بدنتھ. وقال اللیٹ بن سعد وابن شبرمة وجابر بن زید وأبو حنیفة ومحمد وزفر 
ومالك: لیس لأحد غیر رسول اللہ كِك ان یفعل ھذا فیتم لە النکاح بغیر صداقء ونما کان 
ذلك لرسول اللہ كَلك خاصة لن اللہ تعالی لما جعل ‏ ە ان یزوج بغیر صداق کان لە ان 


)۱٢١( ۸ے ۔کتاب الصلاۃ/ باب‎ "٠ 


یٹروج علی العتاق الذي لیس بصداق. ثم إن فعل ھذا وقع العتاقء ولھا عليه مھر المٹلء فان 
أبت أن تتروجه تسعی لە فی قیمٹھا عند أبي حنیفة ومحمد: وقال مالك وزفر: لا شیء لە 
علیھا۔ وفي (الاأحکام) لابن بزیزة: وقال الشافعي وأبو حنیفة ومحمد بن الحسن: إن, کرھت 
نکاحه غرمت لە قیمتھا ومضی النکاحء فان کانت معسرۃ استسعیت ئي ذلك. وقال۔مالكٰ 
وزفر: إِنْ کرھت فھي حرة ولا شيء لە علیھا إلاً أن یقول: لا أعتق إِلاّ علی مذا موا فان 
کرھت مم ت تعتق لآأنہ می ہانۓٰ الشرط اہ نھ إِن الطحاوي استدل علی الخصوصیۃة 

تعالی: لوامرأة مؤمنة إن وھبت ہ4 زالأحزاب: ]٠٥‏ الایة وجه الاستدلال ان اللہ تعالی لما 7 
كنبمیہ گج ان یتزوج بغیر صداقف کان لە ان یتزروج علی العتاق الذيی لیس بصداق؛ وممایؤید 
ذلك أُن النبي گل اُخذ جویریة بنت الحارث في غزوۃ بني المصطلق فأعتقھا وتزوجھا. وجعل 
عتقھا صداتھاء رواہ الطحاوي من حدیث ابن عمرہ ثم روي عن عائشة کیف کان عتاقہ عم 
جویریة اتی تزوجھا عليه وجعله صداقھا. قالت: لما أصاب رسول اللہ عم سہایا بني المصطلق 
رقنت جریریة رن الحارٹ :فی حھم ثایت بن فیس بن شامن أو لابن عم له فکاتبت علی 
نفسھا. قالت: وکائت امرأۃ حلوۃ ان لا گا راع ا لا اُخذت بنفسء فآلت رسول الله 
ككهه لتسععینه فی کتابتھاء فواللہ ما عي إلاً أن رأیتٹھا علی باب الحجرق وعرفت أنه سیری منھا 
مثل ما رأیت: فقالت: یا رسول اللہ آُنا جویریة. بنت الحارٹ رن ان ضرار سید قومهہ؛ وقد 
اُصابنی من الأمر ما لم یخف عليك فوقعت في سھم ثابت بن قیس بن شماس أو ابن عم لە: 
فکانبتہ فجعت رسول اللہ ََلك اُستعینه علی کتابعي. فقال: فھل لك فی خیر من ذلك؟ قالت: 
وما هو یا رسول اللہ؟ قال اُقضی عنك کتابتك وأتروجك؟ قالت: نعم. قال: فقد فعلت. 


وخرج الخبر إلی الناس ان رسول اللہ علث تزوج جویریة بنت الحارث: فقالوا: صھر 
رسول اللہ َء فأرسلوا ما فی أیدیھم. قالت: فلقد اُعتق بتزویجه إیاھا مائة من أأھل بیت من 
بني الہمصطلق فلا نعلم امرأة کاثت اأعظم ہرکة علی قومھا منھا۔ ورواہ ایضا یو داودے وفيه 
أیضاً حکم یختص بالنبي يك دون غیرہ وھو أن یؤدي کتابة مکاتبة غیرہ لتعتق بذلك ویکون 
عتقه مھرها لتکون زوجته فھذا لا یجوز لأحد غیر النبی شَلََ وھذا إذا کان جائزا للنبي تلم 
فجعله عتق الذي تولی عتقه هو مھراً لمن,أعتقه أُولی وأحری ان یجوز. وقال البيیھقي: قال 
القاضی البرنی: قال لی یحیی بن أکتم: ھذا کان للنبي گل خاصة وکذا روي عن الشافعي أنە 
حمله علی التخصیص؛ وموضع التخصیص أُنه أعتقھا مطلقاً ٹم تزوجھا علی غیر مھر. 

قولہ: ه(حلوة)؛ بالضم من: الحلاوۃ, قوله: وملاحةءء بضم المیم وتشدید اللامء معناہ: 
شدیدۃة الملاحة وھو من أبئیة المبالغة۔ وقال الزمخشري: وکانت امرأة ملاحة بتعخفیف 
الا أي: ذات ملاحة وفعال مبالغة فی فعیل؛ نحو کریم وکرام وکبیر وکباں وفعال 
بالتشدید أبلغ منە وقد ناقش این حزم في ھذا الموضع مناقشة عظیم وخلاصة ما ذکرہ آنه 
قال: دعوی الخصوصیة بالنبی عََِلِلّ نی ھذا الموضع کذب؛ والأحادیث العيٰ ذکرت ھھنا 
غیر صحیحة وقد ردینا عليه فی جمیع دلك في شرحتا (لمعانني الاٹاں تلطحاوي؛ فمن أراد 


۸ -۔۔ کتاب الصلاة/ باب (۱۳) ۹ 


الوقوف عليه فعليه بالمراجعة إلیه. ومٹھا: ان الزفاف في اللیل وقد جاء أنه كِ دخل علیھا 
ٹھاراً ففیه جواز الأمرین۔ ومنھا: ان فيە دلالة علی مطلوبیة الولیمة للعرس وأُتھا بعك الدخولء 
وقال الٹثوري: ویجوز قبله وبعدہہ والمشھور عندنا اٹھا سن وقیل: واجبةء وعندتا إجابة 
الدعوۃ سنة سواء کانت ولیمة أُو غیرھاء وبه قال أحمد ومالك في روایة. وقال الشافعیٔ: 
إ٘جاہة ولیمة العرس واجبة وغیرعا مستحبة وبە قال مالك في روایة والولیمة: عبارۃ عن 
الطعام المتخذ للعرس, مشتقة من: الولم وھو الجمع؛ لان الزوجین بجتمعان فتکون الولیمة 
خاصة بطعام العرس,؛ لانە طعام الزفاف؛ والوکیرۃ: طعام البنای والخرس طعام الولادق وما 
تطعمه النفساء نفسھا خرسة والإاعذار طعام الختان والنقیعة طعام القادم من سفرء وکل 
طعام صنع لدعوۃ مأدیة ومأدبة جمیعأء والدعوۃ الخاصة: التقري؛ والعامة: الجفلی والأجفلی. 

ومٹھا: أُن فيه إدلال الکبیر لأصحابه وطلب طعامھم۔ فی نحو ھذاء ویستجب 
لأصحاب الزوج وجیرانہ مساعدتہ فی الولیمة بطعام من عندھم. ومتھا: ان فيه الولیمة تحصل 
بأي طعام کان ولا تتوقف علی شاقء والسنة تقوم بغیر لحمء والل سبحانه وتعالی أعلم. 


آے بات فی ک لی المَا٤ٔ‏ مِنَ الدٔیاب 

باب متون خہر مہتداً محذوف أي: ھذا باب ولفظ: کم لھا الصدارة سواء کانت 
استفھامیة أُو خبریة ولم تبطل صدارتھا هھنا لن الجار والمجرور فی حکم کلمة واحدة 
وممیز: کم محذوف تقدیرہ: کم و 

وقال عََِرَمَهُ وَارث جَسَدھا في تب لأ جا 

عکرمڈ: مذا ہو مولی ابن عباس اأُحد فقھاء مک ھذا التعلیق وصله عبد الرزاق 
ولفظہ: ولو أُخذت المرأۃ وبا فتقنعت بە حتی لا یری من جسدھا شيء اُجزاً عٹھا؛ء وروی 
ابن أبي شیبة حدّثنا أبو أسامة عن الجریري عن عکرمةہ قال: وتصلي المرأة فی درع وخمار 
خصیف؛ وحدثنا أبان بن صمعة عن عکرمة عن ابن عباسء قال: ولا باُس بالصلاۃ فی 
القمیص الواحد إذا کان صفیقاء وذکر عن میمونة اُنھا صلت فی درع را سے طرص 
أحری صحیحة أُٹھا صلت في درع واحد فضا وقد وضعت بعض کمھا علی رأُسھاء ومن 
طریق مکحول عن عائشف وعليی: تصلي فی درع سابغ وخمارء وکذا روي عن أم سلمة من 
طریق أُم محمد بن زید بن مھاجر بن قنفذ ومن حدیث لیٹ عن مجامد: لا تصلي المرأة 

ني أقل من أُربعة أُثواب: وعن الحکم: فی درع وخمار وعن حماد درع وملحفۃة تغطي 

رآ قوله: ەلو وارت٠‏ أي: سترت وغطت جاز وفی روایة الکشمیهھئي: (لأجرآتەہء بغتح 
لام التاکید وسکون الجیم من الإاجزاء. 

۸ ۔ حدثنا أُو الْیْمَان قال أحبرتا شیب عن الژرِي قال آأحبرنی عُرَوَهُ أ 

وماملیی پز پہموم الفجر فَیدٌهَد بتۂ مَعَةُ نِسائ مِنّ المُؤٌمناتِ ممُتلقعاتِ 
في رید جخن إِلی مُوتھن ما يَرِفُهُنٌ أحد. 


۹۰۲ کتاب الصلاةۃ/ باب (۱۳) 


[الحدیث ۳۷۲ ۔ أطرافه فی: ۷۸٦١ء ۸٦۷‏ ۸۷۲]. 

وجه مطابقة ھذا الحدیث للعرجمة فی قوله: ومتلفعات فی مروطھن)لأن المستفاد 
مہ صلاتھن في مروط؛ والمرط ٹوب واحد کما سنفسرہ عن قریب. 

ذکر وجالہ: وھم خمسة: أبو الیمان الحکم بن نافع وشعیب بن أبي حمزق والزمري 
این محمد بن مسلمء وعروۃ بن الزبیر وعائشة رضی اللہ عنھاء والکل تقدموا. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التححدیث بصیفة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة في 
موضع واحد والإخبار بصیغة الإفراد۔غی موضع واحد. وفیە: القول. وفیە: ان رواته ما بین 
حمصي ومدني۔ وفیه: روانة التابعی عن التابعي عن الصحابیة. 

ذکر تعدد موضعہ ومن حرج غیرہ: أخرجہ البخاري أأیضاً فی الصلاۃ عن عبد اللہ 
این یوسف والقعنبي؛ وأخرجه مسلم فيه عن نصر بن علي وإسحاق بن موسی کلاھما عن 
معن بن عیسی: ثلائتھم عن مالك عن یحبی بن سعید عن عمرة بھ. وأآخرجه أبو داود فیه عن 
القعتبي بہ. وآخرجه الترمذي فیه عن قعیبة عن مالك بہ وعن إسحاق بن موسی یه. وأخرجه 
النسائی فيه عن قتیبة بھ. وآخرجه ابن ماجة من حدیث عروة. 

ذکر معداہ: قوله: ولقد کان: اللام فيه جواب قسم محذوف. قوله: ہ تشھد ای: 
تحضر والنساء من الجمع الذي لا واحد لە من لفظ وھو جمع امرأة. قوله: ہملتفعات: 
نصب علی الحال من النساء من التلفع؛ بالفاء والعین المھملةق أي: ملعحفات وروي بالفاء 
المکررۃ بدل العین والاکٹر علی خلافہ. قال الاأصمعی: التلفع بالثوب ان یشتمل به حتی 
یجلل به جسدہ وعو اشتمال الصماء عند العرب لأنە لم یرفع جانباً منه فیکون فيه فرجةق 
وھو عند الفقھاء مثل الاضطباعء إلا أُنە في ثوب واحد وعن یعقوب: اللفاع: الثوب تلتفع ب 
المرأة آی: تلصحف بە فیغیبھاء وعن کراع وھو الملفع ایشاء وظرع ىن این درید: اللفاع الملحفة 
أو الکساءہ وقال أبو عمر: وھو الکساء وعن صاحب (العین): تلفع بثوبە إذا اضطجع بە 
وتلفع الرجل بالشیب کأنه غطی سواد رأسه واعیم ٠‏ وفي (شرح الموطة): التلفع أن یلقي 
الثوب علی رأسه ثم یلتعف به لا یکون الالتفاع الا بعغطیة الراأسء وقد اخطأً من قال الالتفاع 
مثل الاشتمال. وأما التلفف فیکون مع تخطیة الرأس وکشفہ: وفی (المحکم) الملفعة ما یلفع 
بە من رداء أُو لحاف أُو قناع۔ وفی (المغیث): وقیل: اللفاع النطع وقیل: الکساء الغلیظ 
وفی ز(الصحاح) لفع زا یما أي: غطاہ. 

قوله: فی مروطھن؟ المروط جمع مرط بکسر المیم؛ قال القزاز: المرط ملحفة یتزر 

بھا. والجمع أمراط ومروط: وقیل: یکوت المرط کساء من خز أُو صوف أو کتان وفي 

اضعا ): المرط بالکسر. وفي (المحکم) وقیل: هو الشوب الأحضر. وني (مجمع 
اتراتے+ ایام بر شود وعن الخلیلء هی اکسیة معلمة. وقال این الأعرابی: هو 
لاریں: وقال الئضر بن شمیل: لا یکون المرط إِلاّ درعا وھو من خز أحضر ولا یسمی 
المرط إلا آحضر ولا یلبسە النساء. وقال عبد الملك فی (شرح الموطا): هو کساء صوف 


۔۔ کتاب الصلاة/ باب (۱۳) ۳۳ 


رقیق خفیف مربع؛ کن النساء فی ذلك الزمان یٹزرن به ویلتفعن., قوله: (ما:یعرفھن أحد 
وغي (سئن ابن ماجھ): یعٹی من الغلس؛ وعند مسلم: ہما یعرفن من الغلس. ثم علام معرفتھن 
یحعمل أن یکون لبقاء ظلمة من اللیل؛ أو لتغطیھن بالمروط غایة التغطيء وقیل: 'مَعْٹی ما 
بعرفھن اُحد یعنی ما یعرف أعیانھن؛ وھذا بعید؛ والأوجە فیە اُن یقال: ما یعرفھن اأحدء أُی: 
أنساء هن ام رجال؟ واغا یظھر للرائی الأشباح خاصة. 

ذکر ما یستبط منه من الأحکام منها: هو الذي ٹرجم لہ وھو ان المرأة إذا صلت 
في ٹوب واحد بالالتفاع جازت صلاتھاء لہ استدل به علی ذلك. فان قلت: لم لا یجوز ان 
یکون التفاعھن فی مرورطھن فوق ٹیاب أخریں فلا" یتم له الاستعدلال بھ. قلے: الحدیےٹے 
ساکت عن ھذا بحسب الظاھر ولکن الأصل عدم الزیادة واختیارہ یؤخذ فی عادته من 
الاثار العی یترجم بھاء وھذا الہاب مختلف فيه. قال ابن بطال: اختلفوا فی عدد ما تصلىی فیه 
المرأة من الٹیاب؛ فقال مالك وأبو حنیفة والشافعي: تصلي في درع وخمار وقال عطاء: فی 
ٹلائة درع وإزار وخمار. وقال ابن سیرین. في أربعة الثلاثة المذ کورۃ؛ وملحفة. وقال ابن 
العفرہ علبھاآق ضت رسیم بدا للا وجھھا وکفیھاء سواء سترتہ بٹوب واحد أو اکٹر ولا 
أحسب ما روي من المتقدمین من الأمر: بثلاثة و أربعق إِلاّ من طریق الاستحباب. وزعم أبو 
بکر بن عبد الرحمن أُن کل سٔيء من المرأة عورة حتی ظفرھاء وعی روایة عن أحمد. وقال 
مالك والشافعي: قدم المرأة عورة؛ فان صلت وقدمھا مکشوفة أعادت فی الوقت عند مالك: 
وكکذنلك إِذا 27 وشعرھا مکشوف. وعند الشافعی یھ بدا وتال اوت والٹوري: قدم 
المرأۃ لیست بعورة فان صلت وقدمھا مکشوفة صحت صلاتھا. ولکن فيه روایتان عن أَبي 


عم 


ومٹھا: أُنهہ احتج به مالك والشافعی واحمد وإسحاق ان الأفضل في صلاة الصبح 
التغلیسء ولتا أ۔حادیث کثیرۃ فی مھذا الہاب رویت عن جماعة من الصحابة منلھم: رافع بن 
حدیج؛ روی ابو داود من حدیٹ محمود بن لبید عئہ قال: قال رسول اللہ عاو ا : (أصبحوا 
بالصبح فإنه أعظم لآأج رکم ار أعظم للأجر؛ ورواہ العرمذي أیضأ. وقال: حدیٹ حسن 
بیج > ورواہ النسائي وابن ماجة أأیضأ. قوله: (أصبحوا ایت أٌُي: نوروا ب ویروی: 
(أصبحوا بالفجرہء ورواہ ابن حبان فی صحیحہ: ولفظہ: (أسفروا بصلاة ة الصبح فانه اأعظم 
للاأجر1. وفی لفظ لە: دنکلما أصبحتم بالصبح فإنه أعظم لج رکم٤.‏ رظ انظبرائی: 
(فکلما أسفرغ بالفجر فإنه اأعظم للأجر. ومنٹھم: محمود بن لبید: روی حدیثه أحمد فی 
مسندہ. نحو روایة أبي داودء ولم یذ کر فيه رافع بن خدیج؛ ومحمود بن لبید صحابی 
مشھور۔ کذا قیل: قلت: قال المزي: محمود بن لبید بن عصمة بن رافع بن امریء القیس 
ایم ےھ ولد علی عھد رسول اللہ علثّه رفی صحبته خلاف. انٹتھی. قلت: 

کرہ مسلم فی التابعین فی الطبقة الثانیةق وذ کر ابن 7 حاتم ان البخاري قال: لە صحبہة. 
7 وقال ُبی: لا یعرف لە صحبة, وقال أبو عمر: قول البخاری اولی؛ فعلی ھذا یحتمل ألە 


سمع هھذا الحدیٹ من رافع ولا فرواه عنه ٹم سمعه من النبہی ایی فك و اعد الإ ان فی 
طریق أحمد عبد الرحمن بن زید بن اأُسلمء وفيه ضعف. ومٹھم: بلالء روی حفیثه البزار في 
مسندہ نحو حدیث رافع؛ وفیه: أیوب بن یسار: وقال الہزار: فیه ضعف.۔ ومنھم: أَن روی 
حدیثہ الہزار أٌیضاً عنہ مرفوعاً. ولفظہ: (أسفروا بصلاۃ الصبح فاإنه اأعظم للأجر؟. ومٹھم: قتادة 
ابن النعمانء روی حدیله الطبرائي فی معجمه من حدیٹ عاصم بن عمر بن قتادةۃ بن النعمان 
عن أبيه عن جدہ مرفوعاً نحوہ؛ ورواہ الہزار أبضاً ومٹھم: ابن مسعودہ روی حدیثه الطبراني 
ا٘یضاً عنه مرفوعاً نحوہ۔ ومٹھم: أبو ھریرق روی حدیثه ابن حبان عه مرفوعاً. ومنھم: رجال 
من الأنصاں أخرج حدیٹھم النسائي من حدیث محمود بن لبید عن رجال من قومهہ من 
الانصار اُن النبي کر قال: (أسفروا بالصہح فإنه أعظم للأجرء. ومنھم: 7 ھریرة وابن 
عباس رضي اللہ عنھماء أخرج حذیٹھما الطبرانی من حدیث حفص بن سلیمان عن ابن عباس 
وأبی شریرة:؛ ولا تزال أہتي علی الفطرة ما فا بالفجر). ومنھم: ابو الدرداء اخ جہ 7 
إسحاق وإبراھیم بن محمد بن عبید من حدیث أبي الزاھریة عن أَبي الدرداء عن النبي عليه 
السلام قال: وأسفروا بالفجر تفقھواء. ومنھم: حواء الأنصاریق أخرج حدیٹھا الطبراني من 
حدیث ابن بجید الحارثی عن جدته الأنصاریة وکانت من المبایعات؛ قالٹ: سمعت رسول 
اللہ ا یقول: دأسفروا بالفجر فائه اُعظم لاڈجر٤؛‏ وابن بجی بضم الباء الموحدة وفتح 
الجیم بعدھا یاء آخر الحرٰوف ساکنة: ذکرہ ابن حبان في الثقات: وجدته حواء بنت زید بن 


السکن أحت آسماء بت زید بن السکن. 


فان قلت: کان ینبغی اُن یکون الإسفار واجباً لمقعضی الأوامر فیه! قلت: الآمر ٴا 
یدل علی الوجوب إِذا کان مطلقاً مجرداً عن القرائن الصارفة إلی غیرہ وھذا الاوامر لیست 
كذلك فلا تدل إلاّ علی الاستحباب۔ فإن قلت: قد یؤول الاستحباب فی ھذہ الأحادیث 
بظھور الفج وقد قال الٹرمذي: وقال الشافعی وأحمد وإسحاق: معنی الإسفار ان یصبح 
الفجر ولا یشك فيه ولم یروا اُن الإسفار تأخیر الصلاةۃ۔ قلت: ھذا التأویل غیر صحیح؛ فان 
الغلس الذي یقولون بە هو اختلاط ظلام اللیل بنور الٹھار: کما ذکرہ أھل اللغق وقبل ظھور 
الفجر لا تصح صلاة الصبح؛ فثبت أن المراد بالإسفار إنما هو التنویں وھو التأخیر عن الغلس 
وزوال الظلمةء وأیضاً فقوله: ؛أعظم للأجرہ یقضی حصول الأجر في الصلاة بالغلسء فلو کات 
الإسفار هو وضوح الفجر وظھورہ لم یکن في وقت الغلس أجرں لخروجه عن الوقت؛ وأیضاً 
یبطل تأویلھم ذلك ما رواہ ابن أبي شیبة وإسحاق بن راھویه وأبو داود الطیالسی في 
مسائیدھم والطبراني في (معجمه) من حدیث رافع بن عدیج قال: قال رسول الله یر 
لبلال: ویا بلال نر صلاۃ الصبح حتی پیصر القوم مواقع نبلھم من الإأسفار؛. وحدیث آخر 
ییطل تأویلھم رواہ الإمام ابو محمد القاسم بن ثابت السرقسطي فی کتابه (غریب الحدیث): 
حدثنا موسی بن ھارونء حدثنا محمد بن عبد الأعلٰی حدّثنا المعتمر سمعت بیاناً أُخبرنا 
سعید؛ نالتے سست) انسا یقول: ہکان رسول الہ می یصلي الصبح حین یفسح البصر٤.‏ 


۸ -۔ کتاب الصلاةۃ/ باب (۱۳) ۹٥‏ 


انتھی۔ یقال: فسح البصر وانفسح إذا رأی الشیء عن بعدء یعنی بهە إسفار الصبخ۔ٗ:فان قلت: قد 
قیل: إن الأمر بالإسفار إُنھا جاء فی اللیالی المقمرق: لن الصبح لا یسعبین فیھا جَتَأ فأمرھم 
بزیادة التبین استظھاراً بالیقین فی الصلاۃ. قلت: ھذا تخصیص بلا مخصصء وھو باطل: ویردہ 
ایضاً ما أخرجه ابن أَبي شیبة عن إبراھیم النخعی: ما اجتمع أُصحاب محمد عِلْػه علی شیء ما 
اجتمعوا علی العویر بالفجر وأخرجه الطحاوي فی (شرح الآثاں) بسند صحیح ئم قال: ولا 
یصح ان یجتمعوا علی خلاف ما کان رسول اللہ یھ فان قلت: قد قال ابن حزم: خبر الأمر 
بالإسفار صحیح؛ إلا أنہ لا حجة لکم فی إذا أضیف إلی الثابت من فعلہ كلكه فی التخلیس ؛ حتی 
إنه لیتصرف والنساء لا یعرفن. قلت: الثابت من فعله لك فی التغلیس لا یدل علی الأفضلیة 
لأنه یجوز ان یکون غیرہ أفضل منە؛ ا ا ا ا بخلاف الخبر الذی فيیه 
الأمر لآأن قوله عق : دأعظم للأجرہ أفعل التفضیلء فیقتضی أُجرین: أحدھما أجمل من الآخر 
لأن صیغة: أفعلء تقتضیي المشارکة في الأصل مع رجحان أحد الطرفینء فحیتذِ یقتضی ھذا 
الکلام حصول الأجر فی الصلاۃ بالغلس؛ ولکن حصوله فی الإسفار أعظم وأکمل منه غلو کان 
الإٴسفار کی سس ا الفجر لم یکن فی وقت الغلس أجر لخروجه عن الوقت. 


فان قلت: روی أبو داود من حدیث ابن مسعود: (آنہ کل صلی الصبح بغلس, ٹم صلی مر 
أحری فأسفر بھا ٹم کانت صلاته بعد ذلك بالغلس حتی مات ع یگ ؛ لم یعد إلی آن یسفر٤۔‏ ورواہ 
این حبان أٌیضاً فی (صحیحع)؛ کلاہما من حدیث أسامة بن زید اللیلی. دہ قتاما ای جت 
البخاري ومسلم من حدیث عبد الرحمن بن زید عن ابن مسعود قال: ہما رأیت رسول الله عَوتة 
صلی صلاۃ لغیر وقتھا إلا بجمع؛ فإانه یجمع بین المغرب والعشاء بجمع ای و 
الغد قبل وقتھاء۔ انتھی. قالت العلماء: یعني: ہے وی نے سیا و ود 
وانها غلس بھا جداأ ویوضصە روایة البخاري: ٭والفجر حین بژزغ)ء وھذا دلیل علی آنہ کل کان 
یسفر سو دائما وقل ما صلاھا بغلس؛ وہه استدل افخ فی زاللإمام) لاس خایتا, علی ان أسامة 

ہیس ہس 6 لیس بشیءء وقال آیو حاتم: یکعب حدیثه ولا یحتج بهہ وقال 

بس لیس بالقوي. 

فان قلت: قد قال البیھقی؛ رجح الشافعی حدیث عائشة بأنه اُشبه بکتاب الله تعالی: 
لأن الل تعالی؛ یقول: - علی الصلوات٭ زالبقرۃ: ۲۳۸] فإذا دخل الوقت فأولی 
المصلین بالمحافظة المقدم للصلاق وإن رسول اللہ يك لا یأمر بن یصلي صلاۃ فی وقت 
یصلیها هو فی غیری وھذا اُشبه بسن رسول اللہ عَلِك. قلت: المراد من المحافظة هو 
المداومة علی إقامة الصلوات في أوقاتھاء ولیس فیھا دلیل علی ان أول الوقت أفضلء بل 
الایة دلیل لنا. لن الذي یسفر بالفجر یترقب الإسفار فی اُول الوقت: فیکون هو المحافظ 
المداوم علی الصلاق ولأنه رما تقع صلاته فی التغلیس قبل الفجر فلا یکون محافظاً للصلاة 
في وفتھا۔ فان قلت: جاء في الحدیث: ٴأول الوقت رضوان الله وآخرہ عفو اللہہء وھو لا یؤئر 
علی رضوان اللہ شیثأ والعفو لا یکون عن تقصیر. قلت: مزا تچ اتی الال کنا کی 
قوله تعالی: فلویألونك ماذا ینفقون قل العفو٭ (البقرة: ۲۱۹] أي: الفضلء فکان معنی 


)۱۳( نے کتاب الصلا؟/ باب‎ ۸ ‌٢ 


الحدیث: والل اُعلم, ان من أدی الصلاة في أُول الوقت؛ فقد نال رضوان اللہ وأمن من 
سخطه وعذابہ لامتثال أمرہ: وأدائه ما وجب عليه ومن أدی فی آخر الوقت قد نال فضل 
الله ونیل فضل اللہ لا یکون بدوت الرضوان؛ فکانت هذہ الدرجة أفضل من تلك. فان ۔قلت: 
جاء فی الحدیٹ: 9وسشل: اي الأحعمال أفضل؟ افقال: الصلاة في أول وقٹھا8. وھو لا یادع 
موضح الفضل ولا یأمر الىاس الٗ بہ, 

قلت: ذکر الاول للحث والتحضیض والتأکید علی [قامة الصلوات فی أُوقاتھاء وإلاّ 
فالذي یؤدي فی ثانی الوقت أو في الئة أو رابعة کالذي یؤدیھا فی أولە لا ان الجزء الول لە 
مزیة علی الجزء الثانی أو الثالث أو الرابعء فحاصل المعنی: الصلاة في وقتھا أفضل الاعمال؛ 
ٹم یتمیز الجزءہ الثانی فی صلاۃ الصبح عن الجزء الأول بالأمر الذي فيه الإسفار الذي یقتضي 
التأخحیر عن الجزء الاُول. فان قلت: قال البیھقی: قال الشافعی فی حدیث رافع: لە وجہ لا 
یوافق حدیث عائشة ولا یخالفهہ وذلك اُن رسول اللہ لگ لما حض الناس علی تقد 
ااصلاق وآخبر بالفضل فیه احتمل أن یکون من الراغبین من یقدمھا قبل القجر الآخرء فقال: 
أسفروا بالفجر حتی یتبین الفجر الآمحر معترضأء فثراد عليه الصلاة والسلام فیما یری 
الخروج من الشك حتی یصليی المصلي بعد تبین الفجں فأمرهھم بالاسفار أي: بالتبیین۔ قلت: 
یرد ھهذا التاُویل ویبطله ما رواہ ابو داود الطیالسی عن رافعء قال: قال رسول اللہ عم لبلال: 
ویا بلال نوّر صلاة الصبح حتی تبصر القوم مواضع ئبلھم من الإآسفارہ. وقد مر همذاعن 
قریب۔ فإن قلت: قال ابن حازم فی کاب (الناسخ والمنسوخ: قد امختلف أھل العلم في 
الإڑسفار بصلاة الصبح والتغلیس بھاء فرأی بعضھم الإسفار هو الأفضلء وذھب إِلی قولہ: 
(أاصبحوا بالصبح؛ء ورواہ محکما وزعم الطحاوي ان حدیث الإسفار ناسخ لحدیث 
التغلیس وأنھم کانوا یدخلون مغلسین ویخرجوتن مسفرینء ولیس الأمر کما ذھب إليه لن 
حدیث التغلیس ثابت: وأن النبی لج داوم عليه حتی فارق الدنیا۔ _ 

قلت: یرد ھذا عا رویناہ من حدیث ابن مسعود الدي أُخرجه الیخاري ومسلمء وقد 
ذکرناہ عن قریبء وذکرنا أن فيه دلیلاً علی أنە َء کان یسفر بالفجر دائماء والأمر مٹل ما 
ذکرہ الطحاوي ولیس مثل ما ذکرہ ابن حازمء بیان ذلك ان اتفاق الصحابة رضي اللہ تعائی 
عنھم بعد النبی كَِكِء علی الإسفار بالصیح علی ما ذکرہ الطحاوي بإسناد صحیح عن 
إبراھیم النخعی أنه قال: ہما اجتمع روہ مور ہوا سے فور ا ری 
دلیل واضح علی نسخ حدیث التغلیس؛ لن إبراھیم اخبر أُنھم کانوا اجتمعوا علی ذلك؛ فلا 
یجوز عندناء والل اأعلم اجتماعھم علی خلاف ما قد فعله النبي عَلَّةء إلاً بعد نسخ ذلك 
وثبوت خلاف والعجب من بعض شراح البخاري أنە یقول: ووھم الطحاوي حیث ادعی ان 
حدیث: وأسفروا..؛ ناسخ لحدیث التغلیسء ولیس الواهھم ال ھو ولو کان عندہ إدراك عمدارك 
المعانی لما اجترأً علی مثل ھذا الکلام. 

ومنھا: ان فيه دلالة علی خروج النسای وھو جائز بشرط أُمن الفعكىة علیھن أو بھی 


۸ - کتاب الصلا/ باب )۱١(‏ ۹۷ 


وکرھه بعضھم للشواب وعند ٘بي حنیفة تخرج العجائز لغیر الظھر والعص وعنذعما: یخرجن 
للجمیع والیوم یکرہ للجمیع؛ للعجائز والشواب لظھور الفساد وعموم الفتنة. واللہ أعلم. 
- باب إِنّا عَلّى في گًؤب له اغلام ونظر إِلَى عَلَیھا 

أٌي: هذا باب یذ کر فيە إذا صلی شخص وھو لایس ثوباً وله أعلام ونظر إلی أعلامہ 
ہل یکرہ ذلك أم لا؟ وقال الکرماني: ونظر إلی علمہ وفی بعضھا: إلی علمھاء والتائیٹ فیه 
باعتبار الخمیصةة ونقله بعضھم عده بالمکس حیث قال: قال الکرماني فی روایة: ونظر إلی 
خعلمةف والاعلام جمع علمء بفتح اللام. 

۹ سس حدٹثٹفا أَمحمَدُ بؿٴ ونس قال حدّثا إِثراهیغ بن سَغدٍ قال حدّثنا ابنُ 
شِقّابِ عنْ غُُوَۃ عنْ عائِشَة ان التب كلكه صلّی في خییصز لھا أغلا فَتظر إلی اُغلابھا نَشرةً 
ملا انْصَرف قال اذمبوا یحَییضعي عَوہ إِلَی أبي جم وأئوني بأئیجانڈة أبي جم فاإلَھا هی 
ازفا عنْ ضلاتی. 

[الحدیٹ ۳۷۳ ۔ طرفاہ فی: ٢۲٥۷ء .]٥۸۱۷‏ 

مطابقتہ للترجمة ظاہرة. 

(ذکر رجاله) وحم خمسة ذکروا غیر مرۃ. وأحمد بن عبد اللہ بن یونس وینسب إلی 
جد وإبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف؛ وابن شھاب هو محمد بن 
مسلم الزھريء وعروۃ بن الزبیر بن العوام. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیە: التحدیث بصیقة الجمع في ثلاثة مواضع. وفیه: العنعنة فی 
موضعین. وفیه: ان رواتہ کوفیون ومدنیون. وفیە: روایة التابعيی عن التابعی عن الصحابیة, 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ. أأخرجہ البخاري أٌیضاً في اللباس عن موسی بن 
إسماعیل. وأخرجه أبو داود أٔیضاً فیه عن موسی بن اسماعیل به. وأخرجه مسلم فی الصلا 
عن عمرو الناقد وزھیر بن حرب؛ وأَبي بکر بن أبي شیبة عن سفیان بن عیینة, وآخرجه 
الدسائي فيه عن إسحاق بن إبراھیم ومحمد بن منصور عن سفیان. وأآخرجه ابن ماجة فی 
اللباس عن أبي بکر بن أبي شیبة عن سفیان بہ. 

ذکر لغاته ومعانیه: قوله: دفی خمیصةء؛ بفعح الخاء المعجمة وکسر المیم وبالصاد 
المھملة: وھي کساء اُسود مربع لە علمان آو أعلامء ویکون من خز أو صوفء ولا یسمی 
ض2 0او کوع مداء ماق معرت الع مہا کہا سی عشیہ ناظرت 
مأخوذ من الخمص وھو: ضمور البطن۔ وقال این حبیب في (شرح الموطام: الخمیصة کساء 
صوف أو مرعزي معلم الصنعة. قولە: لھا أعلام؛ جملة وقعت صفة لخمیصةق والأعلام 
جمع: علمء بفتحتینء وقد فسرناہ عن قریب. قوله: ہفلما انصرفء أي: من صلاته واستقبال 
القبلة۔ قوله: وإلی أبی جھم؛ بفتح الجیم وسکون الھاء: واسمه عامر بن حذیفة العدوی 


ڈ۸ ۸ - تاب الصلاۃ/ باب )١١(‏ 


بالٹئسب: شمد بنیان الكَعِة عرتین مات فی آخر خلافة معاویف 0- 4 “020 جھیو المصغر 
المذ کور في المرور. 


قولہ: وبأنبجانیة بی جھمہء قد اختلفوا نی ضبط هذا اللفظ ومعناہ: فقیل: بفتح الهمزة 
وسکون الئون وکسر الباء الموحدة وتخفیف الجیم وبعد النوت یاء النسبة. وقال ثعلب: یقال 
کبش إنبجانی بیکسر الیاء وفتحھا إذا کان ملتفاً کٹیر الصوفء وکساء أٌنبجائيء کذلك وقال 
الجوهري: إذا نسبت إلی منبج فتحت الباء فقلت: کساء منبجانی أخرجوہ مخرج: مخبراني 
ومنظرانیء وقال أبو حاتم في (لحن العامقع': لا یقال: کساء أنبجاني؛ وھذا مما تخطیء فيه 
العامق وانما یقال: منبجانيء بفتح المیم والباء. قال: وقلت للاأصمعی: لم فتحت الباء واٹھا نسب 
إلی عنبح ہالکسر؟ قال: خرج مخرج: منظراني ومخبراني, قال: والنسب مما بغیر البنای وقال 
القزاز فی زالجامع): والنباح موضع تنسب إليه اللیاب الحنہجانیة. رنٰي (الجمھرۃ): : ومنیج موضح 
أعجمیء وقد تکلمت به العرب ونسبوا إليه الثیاب المنبجانیة. وفي (المحکم) اُن مج موضحء 
قال سیبویه: المیمء فيه زائدة بمنزلة: الألف:؛ لأنھا اما کرٹ مزیدة اراث فموضوع زیادتھا 
کموضع الألف وکئرٹھا ککٹرتھا اذ آکانے آرلا فی الاسم والصفة: وکذلك النباج وھما 
نباجان: نباج نبعل ونبیاج بن عامر و: کساء منبجانی: منسوب إليه لی غیر قیاس. وفي 
(المغیث): المحفوظ کسر باء الأنبجانیةء وقال این الحصار في (تقریب المدارك): من زعم آنه 
منسوب إِلٰی منیج فقد وھم, قلت: منیج؛ ہے شی وسکون الئون وکسر الباء الموحدة وفی 
آخرہ جیم: بلدة من کور قنسرین بناھا بعض الاکاسرۃ الذڈي غلب علی الشامء وسماھا: منبه 
ویٹی بھا بیت نار ووکل بھا رجلاّء فعربت فقیل: منبجء والنسبة إلیھا: منبجيء علی الاأصل: 
ومنبجانی علی غیر قیاس؛ والباء تفٹح فی النسبة کما یقال فی النسہة إلی: صدف, بکسر الدال: 
صدفي ہفتحھا۔ ومن ھذا قال این قرقول: نسبة إلی منبچ؛ بفتح المیم وکسر الباء - ویقال: نسبة 
إلی موضع یقال لە: أنبجان وعن ھذا قال ٭ ثعلب: یقال کساء اُئیجانی؛ وھذا هو الأقرب إلی 
الصواب في لفظ الحدیث: وأما تفسیرهاء فقال عبد الملك بن حبیب فی (شرح الموطاغ: هي 
کساء غلیظ تشبه الشملة یکون سداہ قطناً غلیظاً أو کتاناً غلیظاء ۔ت۔ 
فی فتله لین غلیظ یلعحف بە في الفراش وقد یشتمل بھا في شدہۃ البرد. وقیل: عی من أدوان 
الثیاب الغلیظة تخذ من الصوفء ویقال: ہو کساء غلیظ لا علم لہ فإذا کان للکساء علم فھو 
خمیصةء وإن لم یکن فھو أُنبجانیة, 
قولة: رالھسی أي: اُشغلتنيء وھو من: الإلھاءی وثلاثیه: لھی الرجحل عن الشیء یلھی 
عنه إذا غفلء وھو من باب: یعلمء وأما: لھا یلھو إذا لعب فھو من باب: نصر ینصر۔ وفي 
(الہموعب): وقد لھی یلھو والھني وأُلھاني عن‌ کذا... أي أنساني وشغلئی. قوله: (آنفاء أي: 
قریبا واشتقاقه من الاثتلاف اہی أي: الابعدام بے وكکذلك الاسعناف؛ ومنه نت کل شيےء 
وھو أوله. ویقال؛ قلے آنغاً وسالفاء وانتصابهہ علی الظرفیةء قال ابن الآئیر: قلت: الشيء 2 


٭ -۔۔ کتاب الصلا:/ باب (ء١)‏ ۳۰۹ 


فی أُول وقت یرقب س . قوله: ەعن صلاتی؛ أي: عن کمال الحضور فیھا وتدبیر أُرکانھا 
واُذکارھاء والاستقصاء فی التوجه إلی جناب الجبروت. 
ذکر ما یستبط منە من الأحکام فیه: جواز لبس الثوب المعلم وجواز الصلاةٴقَیَة 
وفیه: ان اشتغال الفکر الیسیر فی الصلاة غیر قادح فیھاء وھو مجمع عليه؛ وقال این بطال: 
وفيه ان الصلاۃ تصح ون حصل فیھا فکر مما لیس متعلقاً بالصلاۃق والذي حکی عن بعض 
السلف أنه مما یضر غیر معتد بھ, وفيه: طلب الخشوع فی الصلاة والاقبال علیھا ونفی کل 
ما یشغل القلب ویلھی عنه؛ ولھذا قال أصحابنا: المستحب أُن یکون نظرہ إلی موضع 
سجودہ لأنه أقرب إلی الععظیم من إرسال الطرف پیناً وشمالاً۔ وفیه: المبادرة إلی ترك کل 
ما یلھیي ویشغل القلب عن الطاعة والإعراض عن زینة الدنیا والفتنة بھا۔ وفيه: منع النظر 
وجمعه عما لا حاجة بالشخص إليه فی الصلاة وغیرھاء وقد کان السلف لا یخطیء افش 
موضع قدميه إذا مشی. وفیه: تھ العالم لمن دونه وكذلك الإمام. وفیه: کراعة تزویق 
المحراب فی المسجد وحائطه ونقشه وغیر ذلك من الشاغلات. وفیه: قبول الھدیة من 
الأہحاب والإرسال إليھم واستدل بە الباجی علی صحة المعاطاة فی العقود بعدم ذکر 
الصیغة وقال الطیبی: اما اُرسل إليه لأنه کان أھداھا إیاہء فلما اُلھاہ علمھا أُي: شغله إیاہ عن 
الصلاۃ بوقوع نظرہ علی نقوش العلمء ردھاء أو تفکر في أن مثل ذلك للرعونة العي لا تلیق 
یم ردھا إلي٭ واستبدل منە أُنبجائیة کیلا یتاأذی قلبه بردھا إليه. وفیه: کراھیة الأعلام العی 
یتعاطاہ الناس علی ُرداتھم. وفیة: اُن لصور الُشیاء الظاھرۃ تار فی النفوس الطاهرۃ 020 
ال رکیة, 
الأسئلة والأجوبة: منھا ما قیل: کیف بعث َ٘كِك بشيء یکرھہہ لنفسه إلی غیرہ؟ 
واجیب: بأن بعٹھا بعٹھا إلی أبی جھم لم یکن لما ذک وانھا کان لأٹھا کالت سہب غفلتہ وشغله 
عن الخشوع وعن ذکر اللہ کما قال: أخرجوا عن ھذا الوادي الذيی أصايکم فيه الغفلةء فانه 
واد به شیطاتء آلا تری إلی قولہ َلك لعائشة في الضب: دإنا لا نعصدق ہا لا نأکل! وھو 
عليه الصلاة والسلام اُقوی لق اللہ لرفع الوسوسة ولکن کرھھا لدفع الوسوسة. وقال ابن 
بطال: واما بعثہ لگ بالخمیصة إلی أبي جھم وطلب أاُنبجانیته فھو من باب الإدلال عليه 
لعلمه ہانه یفرح بە 
ومٹھا ما قیل: ما وجه تعیین أبيی جھم في الڑرسال إلیە؟ وأجیب بأن ابا جھم هو الذي 
اُمداما له او فلذلك ردھا عليه. وروی الطحاری عن المزنی عن الشافعی قال: حجکٹنا 
سوا رہ ہے رای خرن چرم سی قالت: (اأعدی اہو 
إلی النبي لٹ خمیصة شامیة لھا علم فشھد فیھا فیھا السی عَل الصلاةء فلما انصرف 
ردي ھذہ الخمیصۃة إلی 7 جھم فاإنھا کادت تفتنی). 
ومٹھا ما قیل: لیس فيه تغییر خاطرہ بالرد عليه؟ وأجیب: مھا ذکرناہ الاّن عن این 
بطال؛ والأولی من عذا ما دلت عليه روایة آٌبي موسی المدنی: ردوھا عليه وخذوا أنہجائته 


7 ۸ -۔ گتاب الصلاہ/ باب )١١(‏ 


لعلا یؤٹر رد الھدیة فی قليه. وعند أَبي داود, وشغلىی أعلام عذہ وأخذ کردیا کان لأبي 
جھم فقیل: یا رسول اللہ الخمیصة کانت خیراً من الكردي٤.‏ 

ومٹھا ما قیل: اُلیس فيه إشارة إلی استعمال أبی جھم إیاھا في الصلاة؟ وا٘جیب:)بأنه 
لا یلزم منه ذلك: ومثله قوله فی حلة عطاردء حیث بعث بھا إلی عمر: إني لم أبعث بَا 
إليك لتلیسھاء واغا أباح لە الانتفاع بھا من جھة بیع أو إکساء لغیرہ من النساء. فإن قلت: 
لیست قضیة أبی جھم مثل قضیة عمرہ رضي اللہ تعالی عنہہ لأنہ كلك قال لە: لم ابمث بھا 
إليك لکذا وکذا؛ وھی إذا اُلھت سید الخلق مع عصمته فکیف لا تلھي آبا جھمء علی أنه 
قیل: إنە کان أُعمی فالالھاء مفقود عه. قلت: لعله كهُ علم آنە لا یصلی فیھا ویحعمل ان 
یکون خاصاً بالشارعء کما قال: وکل فانتی اُناجي من لا تناجی). 

ومٹھا ما قیل: کیف یخاف الافتعان من لا یلعفت إلی الأکوان ٭ما زاغ البصر وما 
طخ ی ک4 (النجم: ۱۷] وأجیب: بأنه کان في تلك اللیلة خارجاً عن طباعہ فأشبه ذلك نظرہ من 
ورائب ما إٰذا رد لی طبعہ البشري فانه یؤٹر فيه ما یؤثر فی البشر. 

ومٹھا ما قیل: إِن المراقیة شغلت خلقاً من أتباعہ حعی إنە وقع السقف إلی جانب 
مسلم بن یسار ولم یعلم. وأجیب: بأن أولعك یؤخذون عن طباعھم فیغیبون عن وجودھم 
وکات الشارع یسلك طریق الخواص وغیرھم؛ فإذا سلك طریق الخواص غیر الکل؛ فقال: 
(لست کأحدکم:: وإذا سلك طریق غیرھم قال: واھا انا بشرہء فرد إلی حالة الطبع؛ فنزع 
الخمیصة لیس بە من تركۂ کل شاغل. 

وقال شا بل غُرَوٰة ع ای عن عائِشةً قال الخ کَللّه کنث اظر إلی عَلَیھا وأنا في 
الكّلاَۃ فَأعَاف اٹ تفَیتیي. 

قال الکرمانيی: ھذا عطف علی قوله: قال این شھاب:؛ وھو من جملة شیوخ إبراخیم 
ویحتمل ان یکوت تعلیقاً. قلت: ھذا رواہ مسلم في (صحیح): عن أَبي بکر بن أٌبي شیبة 

عن وکیع عن عشامء ورواہ ابو داود عن عبید اللہ عن معاذ عن أبیه عن عبد الرحمن بن أبی 

الزناد عحنه ورواہ ای ھی کقال: عمرۃ عن عائشۂة قال الاسماعیلی؛ ولعله غلط من 
والصحیح: عروۃ ولم یذ کر أبو مسعود ھذا التعلیقء وذکرہ خلف. قفوله: دوأنا في الصلاۃہ 
جملة حالیة. قوله: د(آن تفتتتسی؛؛ بفتح التاء من: فتن یفتن من باب: ضرب بضربء ویجوز ان 
تکون بالإدغامء وآن تکون بضم العاء من الثلائي الہزید فيه یقال: فتده وأفتنہ وآأنکرہ 
الأصمعي. 

واعلم ان فی عذہ الروایة لم بقع لە شيء من الخوف من الإلھاء لأنه قال: رفاخحاف, 
وھذا مستقیل: ویدل عليه أیضاً روایة مالك: ‏ فکاد یفتسي1؛ فھذا یدل علی أنە لم یقح؛ 
والروایة الأولی تدل علی أنه قد وقع لأئه صرح بقولہ: ہفانھا أُلھتنيە والتوفیق بینھما یکن بأن 
یقال: للنبي عإِك حالتان: حالة بشریة وحالة تختص بھا خارجة عن ذلكء فبالنظر إلی الحالة 


۔۔۔ کتاب الصلاۃ/ باب )۱١(‏ ہو 


البشریة قال: (ألہتتي؛ء وبالنظر إلی الحالة الثانیة لم یجزم به بل قال: لاحاف؛ اولا یلزم من 
ذلك الوقوع. وأیضاً فيه تئبےه لأمتہ لیحترزوا عن مثل ذلك فی صلاتھم لن افصلاة المعتبرۃ 


اُن یکوت فیھا خشوع؛ وما یلھی المصلیي بناني الخشوع والخضوع. 
۵_- باب إنْ حَلى في توب مُصلب آؤ تصَاویز فَل تَفْمد صَلا وما ھی منْ ذَكغ. 


باب: منونء خبر مبتدأً محذوف: أي: ھذا باب یذ کر فيه ان صلی شخص حال کونە 
فی ہثوب مصلب؛ بضم المیم وفتح اللام المشددة۔ قال بعضمھم: أي فيه صلبان۔ قلت: لیس 
المعنی كذلكء بل معناہ: إن صلی في وب منقوش بصور الصلبان۔ قوله: دأو تصاویرہ قال 
الكرماني: أو تصاویر عطف علی ٹوب لا علی مصلب: والمصدر بجعتی المفعول, أو: علی 
مصلبء لکن بتقدیر أنه في معنی ٹوب مصور بالصلیب؛ فکأنه قال: مصور بالصلیب؛ أُو 
بتصاویر غیرہ. وقال بعضھم: أو تصاویں اي فی ٹوب ذي تصاویر؛ کأنه حذف المضاف 
لدلالة المعنی عليه۔ قلت: جعل الکرماني: تصاویرء مصدراً یعنی المفعول غیر صحیح لان 
التصاویر سم للعمائیلء کذا قال أھل اللغة. قال الجوهھري: العصاویر: التمائیلء وقد جاء 
التصاویر والتمائیل والتصالیبء فكأنھا فی الأصل جمع: تصویر وتمثٹال وتصلیب؛ ولئن سلمنا 
کون التصاویر مصدراً في الأصل جمع تصویں فلا یصح أُن یقالء عند کونە عطفاً علی ٹوب 
ان یقدر: أو إِن صلی في ٹوب مصورۃق لعدم التطابق حیعذٍ ببین الصفة والموصوف مع أُنه 
شرط والظامر أنه عطف علی: مصلب؛ مع حذف حرف الصلة تقدیرہ؛ إن صلی فی ثوب 
مصور بصلبانء أو ٹوب مصور ہتصاویں التي هي التمائیل۔ 

وقول بعضمھم: لدلالة المعتی عليه ولم یبین ان المعنی الدال عليه ما هو والقول 
بحذف حرف الصلۃة أولی من القول بحذف المضاف: لان ذاك شائع ذائع۔ وفرق بعض 
العلماء بین الصورۃ والتمٹال: فقال: الصورة تکوت فی الحیوان؛ والتمٹال تکون فيه وفی غیرہ. 
ویقال: التمثال ما له جرم وشخص۔: والصورة ما کان رقماً أو تزویقاً فی وب أُو حائط. وقال 
المنذري: قیل: التمائیل الصورہ وقیل في قوله تعالی: ٭وتمائیل 4 (سبأً: ]٣۳‏ إنھا صور 
العقبان والطواویس علی کرسی سلیمان عليه ین ة والسلام وکا عباخا۔ وقیل: صور 
الانبیاء والملائكکق علیھم الصلاۃ والسلامم من رخام ‏ و شبه لینشطوا في العبادة بالنظر إليھم. 
وقیل: صور الآدمیین من نحاس: والله تعالی اأعلم, 


قوله: دھل تفسد صلاله؟) استفھام علی سبیل اسیو جری البخاري في ذلك 

علی عادتہ في ترك القطع فی الشیء الذي فیه اختلاف, لان العلماء اختلفوا في الٹھی الوارد 
ي شی فان کان لمعنی في نفسہ ذیو یقتضي الفساد فیا ون کان لمعنی في غیرہ نیو 

یقتعضی الکراعة أو الفساد فيە لاف , قوله: دوما ینھی من ذلك؛: أيی: والذي یٹھی عنه من 

اڈ کور وھو؛ الصلاة في ٹوب مصور بصلبان أو بتصاویر وفي بعض النسخ لفظة: عنه 


موجودق وفي روایة: عن ذلكء بکلمة: عن؛ موضح: من:, والاأول أصح. 


۷غ ۸ .۔ گکاب الصلا/ باب )۱١(‏ 


۔۔ ٭ذٹفا أبو مَشعرِ عَبد الله بژ عشرو قالَ حڈشا عَبدُ الوارِثِ قالٌ حتثنا 
عَمْدُ الزیز اب صهَیْب عن نس کان قرام یعَائِشَة عثرث پو جابَ تھیھا فقال اہی إلة: 
دأبیطلی عَنّا قِرَاتكِ مَذَا فَلُ لإَ تَرَال تَصَاریزه ة تغرض فی ضلاتی:. 


وجه مطابقة بعع اریت لا رم من حیث ۵ ضر الد فی التصضاویر إذا تھی عد 
الشارعء فمنع لبسه بالطریق الأولی. فات قلت: الترجمة شیعانء والحدیث لا یدل إلاً علی 
شیء واحد؛ وھو احزت الذیي فيه الصورة۔ قلت: یلحق به الثوب الذیي فيهە صور الصلبان 
لاشتراکھما ۂ فی ان کلا مٹھما عبد من دونە اللہ عز وجل. 


ذکر رجاله: وھم أُربعق الکل قد ذکروا: ومعمر بفتح المیم؛ وعبلد ت-۔ 


وفیه: التحدیث بصیغةٴالجمع فی ثلاثة مواضع: والعنعنة في موضع واحد ورجاله 
گلھم بصریون. 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجە غیرہ. اأُخرجه البخاری ایضاً فی اللباس. وآ محرجه 
الدسائی بألفاظ ففی لفظ: یا عائشة آخرجی ھذا فانی إذا رأیته ذکرت الدنیاء۔ وفی لفظ: 
وفإن فيه مثال طیر مستقبل البیت إذا دحل الدامححل. وفي لفظ: وفيه تصاویں فنزعه 
رسول اللہ عِكِء فقطعہ وسادتین فکان یرتفق علیھماہ۔ وفي لفظ: ہکان في بیعي ٹوب فیه 
تصاویر فجعلته إلی سهھوۃ فی البیتء فکان رسول اللہ كه یصلی إليه ثم قال: یا عائشة 
أخرجیهە عنیء فنزعته فجعلعه وسائدہ۔ وفی لفظ: (دخل علي رسول الله 7 وقد اشتعریت 
بقرام فیه تمائیلء فلما رآہ تلون وجھه ثم ہتکە بیدہہ وقال؛ إن أشد الاس عذاباً یوم القیامة 
الذین یشبھون بخلق الل٠.‏ وني لفظ: وقدم النبي کل من سفر وقد اشتریت بقرام علی 
مت پر س اعت راس وفی لفظ: وخرج رسول اللہ عم ء خرجة ثم دخل وقد علقت 
قراماً فیه الخیل أولات الأجنحة فلما رآہ قال: إنزعيه6. 


ذکر معائیه قوله: ەقرام؛ٴ؛ بکسر القاف وتخفیف الراء: وھو ستر رقیق من صوف ذو 
اُلوان. وقال ابو سعد: القرام: صوف غلیظ جدا۔ یفرش فی الھودج۔. وفي (المحکم): هو 
ثوب من صوف ملون؛ والجمع: قرم. وعن ابن الأعرابيء جمعہ: قروم؛ هو ٹوب من صوف 
فيه أُلوان من عھن فإذا خیط صار كکأنه بیت؛ فھو کلۂة. وقال القزاز وابن درید: هو الستر 
الرقیق وراء الستر الغلیظ علی الھودج - وغیرہ. وقال الخلیل: یتخذ سترآً او یغشی بە ھودج 
أُو سی عر الجوهري أُنہ: ستر فيه رقم ونقوش. وقال: وكکذلك المقرم والقرمة. قولہ: 
أمیطیە أي: أُزیليء وھو أمر من اماط مِیط. قال ابن سیدہ: یقال: ماط عنی میطاً ومیاطاً 
وأماط: تنحی وبعد وماطه عني واُماطه: نحاہ ودفعهہ. قال بعضھم؛ مطت بە وأمطت علی 
حکم ما یتعدی إليه الأفعال غیر المتعدیة بالنقل فی الغالب؛ سے الأذی میطاً وأماطه: نحاہ 
ودفعہ۔ قولہ: :لا تزال تصاویر: بدون الضمیں وفي بعض الروایة: تصاویرہ باضافته إلی 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب )۱١(‏ رہ 


الضمیں والضمیر في: فإنه للشأن. وفی الروایة التی بالضمیر: یحتمل أن یرجم۔:إلی الثوب. 
قوله: تع ضصء بفغتح العاء وکسر الراء أي: تلوح وفی روایة الإ سماعیلي. (تعرص)۔ بفتح 
العین وتشدید الرا؛ وأصلہ: تتعرض؛ فحذفت احدی العاءین کما فيی ظناراً تلظ یگ [اللٰل: 
تم 


ذکر ما یسعبط منە: قال الخطابي: فیه: دلیل علی أن الصور کلھا منھی عنھاء سواء 
کانت أشخاصاً ماللة أو غیر مال کانت فی ستر أو بساط أو فی وجہ جدار أو غیر ذلك. 
وقال ابن بطال: علم من الحدیث الٹھي عن اللباس الذدي فيه التصاویر بالطریق الاولیء وھذا 
کلە علی الکراعةء فان من صلی فیه فصلانہ مجزئقہ لنہ کل لم یعد الصلاق ولأنہ عم 
ذکر آٹھا عرضت لە؛ ولم یقل: إنھا قطعتھا۔ ومن صلی بذلك أو نظر إليه فصلاتہ مجئزۃ عند 
العلماء۔. وقال المھلب: واغا أمر باجتناب ھذا لإحضار الخشوع في الصلاۃ وقطع دواعي 
الشخل. وقیل: إنە منسوخ بحدیث سھل بن حنیف:ء رواہ مالك بن اُنس: وعن أبي النضر عن 
عبید الله بن عبد الله أنه دخل علی طلحة الأنصاري یعودہ فوجد عندہ سھل بن حنیفء 
فأمر اہو طلحة انساناً یٹرع غطاً تحته فقال له سھل: رو رم قال: لأن فيه تصاویں وقد 
قال رسول اللہ لگ : ما قد علمت! قال: ألم یقل: إلاً ما کان رقماً فی ٹوب؟ قال؛ بلی 
ولکنه أُطیب للنفس؟. وأخرجه النسائي عن علي بن شعیب عن معن عن مالك بە واحتج 
أصحابنا بھذا ان الصور العي تکوت فیما ثبسط وتفترش وئمتھن خارجة عن الٹھي الوارد في 
ھذا الباب؛ وبه قال الثوري والنخعي ومالك وأحمد فی روایق وقال أبو عمر: ذکر أیو القاسم؛ 
قال: کان مالك یکرہ التمائیل فی الأسرة والقبابء وأما البسط والوسائد والٹیاب فلا باُس بہ. . 
وکرہ ان یصلي إلی قبة فیھا تمائیل. وقال الثوري: لا باأس بالصور فی الوسائد لنھا توطاً 
ویجلس علیھاء وکان أبو حنیفة وأصحایه یکرھون التصاویر في پیش بعمثالء ولا یکرھون 
ذلك فیما ییسطء ولم یختلفوا ان ااتصاویز فی الستوں الععلفقة مکررمة وقال أبو عمر: وکرہ 
اللیث العمائیل فی البیوت والآسرة والقیاب ص۶“ .۰مھ ما کان رقماأً فی ٹوب 
وأما الشافعیة فإانھم کرھوا الصور مطلقا سواء کانت علی الغیاب او علی الفرش والبط 
ونحوھاء واحتجوا بعموم اأحادیٹ الواردة و في النھي عن ذلك ولم یف قوا فی ذلك وارژہ 
تعالی اُعلم. 

١‏ - باب مَنْ صلی في فوع کریر تم نَزعَهُ 

أي: هذا باب یذ کر فیە من صلی وھو لایس فروجاً من حریر ٹم نزع وھو حکایة ما 
وقع من النبي كَلك في ذلكء والفروج بفتح الفاء وضم الراء المشددة وفی آخرہ جیمء وقال 
اُیو عبد اللہ: هو القباء الذي شق من خلفہ وقال یحیی بن بکیر: 9ئيص- 3 ,-ء,+ 0 
الفروجء فقال: القباء وعن ابن الجوزي بإسنادہ غن أبي العلاء المعري: یقالء فیه بضم الفاء 
من غیر تشدید علی وزن: خروج: وقال القرطبي: قید بفتح الفاء وضمھاء والضم المعروف؛ 


)٥٦١( ے۔کتاب الصلاۃ/ باب‎ ۸ ٤٤ 


وأما الراء فمضمومة علی کل حال مشددۃ وقد تخفف۔ وقال ابن قرقول فتح الفاء والتشدید 
فی الراء ویقال: بتخفیفھا أأیضأ۔ وقال القرطبي: القباء والفروج کلاھما: ثوب'ضیق الکمین 
ضیق الوسط مشقوق من خلف یشمر فيه للحرب والأسفاں وقوله: ہحریرہ بالجر صفة 
الفروج. 

۳۷۵/٤۱‏ ۔۔_ حدثنا عَبِدُ الله بغ يُوششفٌ قال حدثنا لت عن تریڈ عؿٔ أبي الخَیر عن 

عقْبةً بن عایرِ قال دن لی اشن مع رخ حریر فَليمة قَصَلّی فیہ ثُم الٴصَرف فَتَرعة نَژعاً 

شُدِیدا اٌ کالکارو لَهُ وقال لا یئ نثبغی ہَذَا لِلْعُتَقِینَ. 

ا حدیث ۳۷ ۔ فی: ]٥۸۰۱‏ 

مطابقتعه للترجمة ظاھرۃ. 

ذکر رجاله وھم خمسز: الأول: عبد اللہ بن یوسف العیسيء تکرر ذکرہ. الٹائی: 
اللیث بن سعدہ وقال الکرمانئی: عرض عليه المتصور ولایة مصر فاستعفی. قلت: قد قیل: إنە 
ولی مدة یسیرة وکان علی مذھب أبي حنیفةء رضی اللہ تعالی عنہ. الٹائٹ: یزید بن حبیب. 
الرابع: أبو الخیر مرثدہ بفتح المیم وبالثاء المثلئة: الیزني؛ بفتح الیاء آحر الحروف والزاي 
بعدھا النون المکسورة۔. الخامس: عقبة بن عامر الجھئی رضي الله تعالی عدهہ روي لە 
خمسة وخمسون حدیثأء للبخاري منھا ثمانیة:ء کان والیاً علی مصر لمعاویق مات بھا سنة 
ثمان وخمسین۔ 

ذکر لطائف إسنادہ. فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی ٹلائة 
مواضع. وفیه: القول. وفیە: بعد قوله عن یزید عو ابن أبي حبیب في روایة الاصیلي. وفیه: 
ان رواته کلھم مصریون. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في اللباس عن قتیبة عن 
اللیث وأخرجه مسلم عن قتیبة یہ وعن أبي موسی. وأخرجہ النسائي فی الصلاة عن قتیبة 
وعیسی بن حماد؛ کلاھما عن اللیٹ یھ 

ذکر معناہ: قوله: ٭أھدي؛؛ علی صیغة المجھول من الماضی: وکان الذي أمداہ إلی 
النبی عَِل آکیدر بن عبد الملك صاحب دومة الجندل؛ وذ کر أُبو نعیم أنه أسلم وآعدی إلی 
النبي ك حلة سیراء. وقال - ابن الأثیر: أُهدی لرسول اللہ عكّكِ وصالحہ ولم یسلم وھذا 
الاخعلاف فیه بین أھل السیر ومن قال: إنه أسلم فقد اُخطأ خطاأً ظاھرء وکان نصرانیاء ولما 
صالحہ النبي گَِك عاد إلی حصنہ وبقي فی ثم إن خالداً أُسرہ لما حاصر دومة الجندل أیام 
ابی بکر رضي اللہ عنه فقعله مش رکا نصرائی واکیدں بضم الھمزق ودومة الجندل اسم 
حصن. قال الجوھري: أصحاب اللعغة یقولوت بضم الدالء وأھل الحدیث یفتحونھاء وہو اسم 
موضع فاصل بین الشام والعراق علی سبعة مراحل من دمشقء وعلی ثلاثة عشر مرحلة من 
الہدیتة. قوله: دفررح حریر؛ بالاأضافة کماا فی: ٹوب خن وخام فضة۔ ویجوز ان یکون: 
حریں صفة لفروج: والأعراب یحتمل ذلك؛ والکلام في الروایة والظاھر اُنھا الأول۔ قوله: 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب "٤ )٦٦١(‏ 


دثم انصرف؛ أي: من صلاتہ. واستقبال القبلة. قوله: ؛لا یبغی هذا للمتقن) أي: للمتقین 
عن الکفر أيٍ: المؤمئین: أو؛ عن المعاصی کلھاء أُي: الصالحین فان قلت: النساء اللمتقیات 
یدخلن فیھم مع ان الحریر حلال لھن؟ قلت: عدذہ مسألة مختلف فیھاء والأصح ان : 
المذ کر السائم لا یدخل فيه النساء فلا یقتحضی فیيه الاشعراك. ولئن سلما دخولھن فالحل 
لھن علم بدلیل آخر. 

ذکر ما یستتبط منہ من الأحکام: متھا: حرمة لبس الحریر للرجال غي کل الأحوال إلاً 
فی صور تستٹئی: منھا: فی الحرب یجوز لیسھا للرجال عند أبي یوسف ومحمد. وعنھا: 
للجرب۔ ومنٹھا: لأجل البرد إذا لم یجد غیرہ وقد جوز طائفة من الظاھریة لبسه للرجال 
مطلقا وإليه ذھب عبد الله بن أبي ملیکة: واحتجوا في ذلك بحدیٹ مسور بن مخرمة 
أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والٹرمذي والنسائي علی ما نذکرہ في موضعه وحجج 
الجمھور فی ذلك کثیرة. منھا: الحدیث المذ کوں وأخرج الطحاوي في ھذا الباب عن 
خمسة عشر نفراً من الصحابق وھم: عمر بن الخطاب وعلي بن أٔبي طالب وعید اللہ بن 
عمر وعبد اللہ بن عمرو ومعاویة بن أبي سفیان وحذیفة بن الیمان وعمران بن الحصین والبراء 
ابن عازب وعبد اللہ بن الزبیر وأبو سعید الخدري وأنس بن مالك ومسلمة بن مخلد وعقبة بن 
عامر الجھنی وأبو أمامة وأبو ھریرۃ رضي اللہ تعالی عنھم. وفي الباب عن أم ھانیء عن أبي 
یعلی الموصلىی وأبي ریحانة عند ا داوت واسم أبي ریحائة: شمعون؛ وابی موسی الاأشعري 
عند الترمذي؛ وأحادیث ھؤلاء نسخت ما فيه الڑباحة للبسه. فان قلت: إذا کان حراماً علی 
الرجال فکیف لبسە رسول الله عليه الصلاة والسلام؟ قلت: کان ذلك قبل التحرعمء وقال 
الدووي: ولعل أول الٹھی والتحریم کان حین نزعه ولھذا قال فی حدیث جابر الذي عند 
مسلم: وصل فی قبا دیباج ئم نزعه وتال: نھائي عده جبریل ككُّ. فیکون أول العحرم 
بھذاء وجمل الکرمانی ھذا تخصیصاً ولم یجعله نسخاً حیث قال: شرط النسخ ان یکون 
المنسوخ حکماً شرعیأء ثم قال: ولٹن سلم أنه شرعي فالنسخ هو رفع الحکم عن کل 
المکلفینء وھذا إنھا هو عن البعض فھو تخصیص. 

قلت: لبسہ عل حکم ئم نزرعہ حکم آخر ینسخ الأولء فکما أُن الثانی حکم شرعيیء 
کان الڈول کكکذلك ولکنه نسخ. ورکان الٹانی یعم الرجال والنساء لکن عرجت النساء بدلیل 
آخر۔. وذھبت طائفة إلی تحری الحریر للرجال والنساء جمیعاء واحتجوا فی ذلك بما رواہ 
الطحاويء قال: حئثنا أبو بکرةء قال: حدثنا ابو داود قال: حدّثنا مشیم عن أبی بشر عن 
یوسف بن ماك قال: سألت امرأۃٌ ابن عمر. قالت: أتحلی بالذھب؟ قال: نعمء قالت: ما 
تقول فی الحریر؟ فقال: یکرہ ذلك. قالت: ما یکرہ؟ أآخبرئی أحلال أم حرام؟ قال: کنا 
نفحدث ؛ُأت من لیسە نی الدنیا لم یلیسە فی الآخرة٤.‏ وبا رواہ أیضاً عن یحیی بن تصر 
حدثنا ابن وھب آخبرئی عمرو بن الحارث أن أبا عشانة المعافري حدثه أَنه سمع عقبة بن 
عامر الجھنئی یخبر: ون رسول اللہ يك کان نع أھله الحلیة والحری ویقول: إن کنتن 

عمدة القاری اج٤‏ ا ١‏ 
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تحبین حلیة الجنة وحریرھا فلا تلبسٹھا فی الدنیاء. وبا رواہ من حدیت الأزرق بن قیسء 
ولا تلیسوھا نساءکم ولا أبدائکم فإله من لبسه فی الدنیا لم یلیسه فی الآخرة) وأآخرجه 
مسلم أأیضاً. 

وأجاب الجمھور عن ذلك بأن ما روي عن این عمر محمول علی الرجال خاصة یدل 
عليه ما روي عن زید بن أرقمء قال: قال رسول اللہ كَإ: دالذھب والحریر حل لاناث 
امتی وحرام علی ذکورھا؟. روا الطحاري والطبرائي: وما روي أیضاً عن علي بن أٌبي 
طالب: ہن رسول اللہ كػلله أخذ حریراً فجعلہ فی ینہ وأمخذ ذھباً فجعله فی شماله ٹم قال: 
ِن هذین حرام علىی ذکور أمتي)ء أُخرجه الطحاوي واہن ماجةء وما روي أیضاً عن أبي 
موسی الأشعري عن النبي َُللهُ أنە قال: هالحریر والذھب حلال لائاث أمتی حرام علی 
ذڈکورھا: ُخرجہ الطحاوي والترمدي؛ وقال: : حدیثٹ حسن صحیح, ٠‏ وفي الہاب ایا خی 
وی سو ہہ ہی روانا دا وو موہ ات راہ ھی رھ 

نار مرا اس لاد رھ سن لس اس نر کی ۵22 ات 

فی الدنیا لم یلبسەہ فی الاخرۃ6. 

وقال این العربی: اختلف العلماء في لباس الحریر علی عشرۃ أتوال: الأول: محرم بکل 
حال. وھ محرم ال بی والغالث: لغ تی السفر۔ ب از سا إلاً نی 
الرجال دسا ئن پحرم 7- من فوگق دون و مس 5 وھو 7 قالہ ابو حیفة 
وابن الماجشوت. والتاسع: مباح بپکل حال, والعاٹر: یحرم وإن خلط مع غیرہ کالخرز. 

ومُٹھا: ما احتعج بە بعضھم في جواز الصلاة في الٹیاب الحریر لکونه عم لم یعد 
تلك الصلاق ولا حجة لھم فی ذلك: لن تثرك إعادتھا لکونھا وقعت قبل التحری أما بعدہ 
فضْه اختلاف العلماء فقال أصحاہپنا؛ تصح صلانته ولکتھا تکرہ ویأئم لارتکایه الحرامِ وب 
قال الشافعي وأبو ثور. وقال ابن القاسم عن مالك: من صلی في وب حریر یعید في الوقت 
إن وجد ثوباً غیرہ وعليه جل أأصحابہ. وقال اُشھب: لا إعادة عليه في الوقت ولا فی غیر: 
وھو قول اصبغ و خففبف ابرن الماجشون لباسه فی الحرب والصلة للترھیب علی العدو 
والمباھاق وقال آخرون: إِن صلی فيه وھو یعلم ان ذلك لا یجوز یعید. 

ومٹھا: ان فيه جواز قبول هھدیة المشرك للژڑمام لمصلحة یراھا. 


۷_۔ باب الصَّلاۃ ۂ فی التُوب الآخمّر 


أي؛ هذا باب في بیان حکم الصلة في الثوب لی یعئی: تجوز. وقال بعضھم: 
یشیر لی الجواز والخلاف نی ذلك مع الحنفیة, قلت: لا خلاف للحتنیفة فی جواز ذلك٤:‏ 
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ولو عرف مذا القائل مذھب الحنفیة لما قال ذلكء ولم یکتف بھذا حعی قال: وتأولوا 
عدیث الا اھ کات خلالی پ تھا فطرظ سو لایحات لی سا بر لا 
لم یقولوا بحرمة لیس الاأحمر حتی تاولوا ھذاء وانما قالوا: مکروہ لحدیث آخر وہو نھیه عم 
عن لبس المعصفرء والعمل مما روي من الحدیثین أولی من العمل بأحدھماء فاحتجوا بالأول 
علی الجواز وبالٹانی علی الکرامة. وقال أٔیضاً: ومن أدلٹھم ما رجہ أبو داود من حدیث 
عبد اللہ بن عمرو قال: مر بالنبي كك رجل وعليه ثوبان اُحمران: فسلم عليه فلم یرد عليە:. 
وھو حدیٹ ضعیف الآسناد, قلت: عرق العصبیة حین تحرك حمله علی ان سکٹ عن قول 
الترمذی عقیب إخراجه هذا الحدیث: ھذا حدیث حسن, 


اور شش حدٹنا محمد غظز قال حدُٹنی عو بن أبی زَابِدہ عن عون ٌ 
أبي لئ ا قال رالٹا رضول الله للا فی فی خدراء مل أدَم وَرَأَبتُ ۷ 8۹۳ھ+07" 
زضول الف 6ر ورائٹ الٹائن --- دَاكُ الوَضُوۃ فَمَن أصابِ مِثهُ شیئاً شع بہ وَمَن لم 
ِب مه مع أعذ مِن بَلَلِ بد جب غ رائث بددلا لد عق مڑگڑھا وخوع الخ علل فی 
مل عهواء مُشقراً صَلّی إلَی ن پالاس رَكَعَفَِ وَرأیث القّاس وَالدوَابٌ تؾُژُونَ مِن تی مَذّي 
الْعَترَِ. (انظر الحدیٹ ۱۸۷ وأطرافه]. 

بقة الحدیثٹ للترجمة ظاھرۃ. 

ذکر وجاله: وھم أربعة: الأول: محمد بن عرعرةء بالمھملعین المفتوحعین وسکوتن 
الراء الأولیء مر فی باب خوف المؤمن ان یحبط عملہ. الثائی: عمر بن أبی زائدق اُخو 
زکریا الھمداني الکوفي؛ وعمر بدوت: الواو. الٹالٹ: عوتء بالنون في آخرہ: ابن أبي جحیفة. 
الا وو سی الع رک النساہ فلت کرت جار کس الضرت غم 
الفاء وقی آخرہ ھاء: واسمه وہب بن عبد اللہ السوائی؛ بضم السین المھملة وتخفیف الواو 
ە27ہ ہہ" الکوفی؛ مر في کتاب العلم, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الفحدیث بصیغة الجمع فی موضء: وبصیغة الإفراد في 
موضع۔ وفیه: العنعنة في موضعین. وفیه: القول. وفیە: ان رواته ما بین کوقي وبصري. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أَیضأً في اللباس عن محمد بن 
عرعرة عن عون ب وفي اللباس أیضاً عن إسحاق عن النضر بن شمیل عنه ببعضه. وأخرجه 
ایضا فی باب سترة الإمام سترة من خلفه وبعدہ بقلیل في باب الصلاة إلی العنزۃ. وأآخرجه 
مسلم في الصلاۃ عن محمد بن حاتم عن بھز عنه وآخرجه أیضأعن محمد بن مثنی 
ومحمد بن بشاں وعن زغیر بن حرب. وأآمحرجہ أبو دادو فيه عن محمد بن سلیمان الأباري 
عن وکیع. وأآمحرجہ الترمذي فیه عن محمود بن غیلان عن عبد الرزاق. وآأمحرجه النسائي في 
الرینة عن عبد الرحمن بن محمد بن سلام عن إسحاق الأزرق. وأآخرجه ابن ماجة فی الصلاة 
عن یوب بن محمد الھاشمي عن عبد الواحد بن زیاد. 


)۱۷( ے کتاب الصلاةۃ/ باب‎ ۸ ۹ ٤ 


ذکر معائيیه قوله: دافی قبة حمراء من دم قال الجوھري: القبة من البنا والجمع: 
قیب وقباب قلت: المراد من القبة ہنا هي العی تعمل من الجلد وقد فسر ذلك :بکلمة: من 
البیانیة والاد بفتح الھمزة والدال جمع: الدم. وفی (المحکمھ الاأدم: الجلد ماکان 
وقیل: الأحمر؛ وقیل: ھو المدبوغ. وقیل: هو بعد الأفیق وذلك إذا تم واحمر والأفیق: عو 
الجلد الذی لم یتم دباغه,. وقیل: هو ما نی بغیر القرظ قاله ابن الأٹیر. والادم ! سم الجمع 
عئلہ سیہویه. والأدام جمع ادم: کیتیم وأیعاءء وإِن کان ھذا في الصغة آکئی وقد یجوز اُن 
یکون جمع: آدم. وفي (المخصص): عن أأبي حنیفة: إذا رشف الجلد وبسط حتی ببالغ فیە 
ما قبل من الدباغ فھو حیععذِ أدممء وآدم وآأدمة, وني (نوادر اللحیانی) من خط الحافظ: الادم 
والآدم ج جمع الآدیم وھو الجلد. وفی زالجامع): الأدیم باطن الجلد. ورؤیة أبي جیحیفة النبي 
کل کانت بالأبطح بمجکق صرح بذلك فی روایة مسلم: 'أدیت النبی عَل بجکكة وو 
بالاأبطح؛. وھو الموضع العروف ویقال لە: البطحاء ویقال: إنه إلی منی أقربء وھو: 
المحصب,؛ وھو: خیف بنی کكنائة. وزعم بعضھم: أنه ذو طوی ولیس كکذلك: کما نبە عليه 
ابن قرقول وعند النسائي: دوھو فی قبة حمراء فی نحو من أربعین رجلا). 


قولھ: دوضوء رسول اللہ يك بفتح الواو: هو الماء الدي یتوضأً بہ۔ وقوله: ویتدرون؛ 
أأي: یتسارعون ویتسابقون إليه تب رکا بآثارہ الشریفة. وفی روایة مسلم: ہوقام الناس فجعلوا 
یأحذون یدیە فیمسحون بھا وجوعھم قال: فأحدت بیدہ فوضعتھا علی وجھی فإذا ھی أبرد 
من الئلج وأطیب رائحة من المسلك+. وفي روایة: فأآخرج فضل وضوء رسول اللہ عاتم 
فابعدرہ الناس؛ فنلت مدنه شیئاأ٤.‏ قوله: دذلك؛ ویروی: هذاك الوضرے6. قوله: ومن بلل ید 
صاحبه: ویروی: ومن بلال ید صاحبه٤.‏ قوله: (عنز8ء بفتح العین المھملة والنون والزاي؛ 
وھی مثل نصف الرمح أو أکبر شیغا. وفیھا سنان مثٹل سنان الرمح والعکازة قریب منھا۔ 
قولة: دی حلة حمرای فی موضع البصب علی الحال؛ والحلة: وبان: إزار ورداءء وقیل: ان 
یکون ثوبین من جنس واحد سمیا بذلكء لأن کل واحد منھما یحل علی الآخر۔ وقیل: أصل 
تسمیتھا بھذا إٰذا کان الثوبان جدیدینں فما حل طیھما فقیل لھما: سد می س چیہ 
علیھما الإاسم. وقال ابن الأئیر: الحلة واحدة الحلل؛ وھی: رید ات لاسسی سلا للا 
ان ٹکوت ثوبین من جنس واحد. وقال غیرہ: والجمع: حلل وحلالء وحلله الحلة: ألبسە 
اپاھا. ٠‏ فی روایة اَی داود: لاوعليه حلۃ حمراء برود پبمانیة تقطري٤؟.‏ قولة: بروڈا) جمع: برد 
مرفوع لآزہ صفة للحلة۔ وقوله: فیائیة, صفة للبرود أي منسوبة إلی الیمن. قوله وقطري؛ 
یکسر القاف وسکون الطاء والأصل: قطري؛ بفتح القاف والطاء لأله نسبة إلی؛ قطر بلد 
بین عمان وسیف البحس ففی النسبة خحففوھا وکسروا القاف وسکنوا الطاء ویقال: القطري؛ 

ب من البرود فیھا حمرق ویقال: ٹیاب حمر لھا أعلام فیھا بعض الخشونة. وقیل: حلل 
جیاد تحمل من قبل البحرینء وانما لم یقل: قطریة مع ان التعطابق بین الصفة والموصوف 
شرط لأنه بکثرة الاستعمال صار کالاسم. لذلك النوع من الحللء ووصف الحلة بٹلاٹ 


۸ -۔ کتاب الصلا/ باب (۱۸) ۱ ٤‏ 


صفات: الأولی: صفة الذات وھی قوله: وحمراءء والثانیة: صفة الجنس وھي قوله: ہهبرودہ 
بین بە ان جنس هلہ الحلة الحمراء من البرود الیمانیة, والثالثة: صفة النوع؛ وھیقول: 
دقطريءء لأن البرود الیمانیة اُنواع نوع منٹھا قطري بینە بقول: ٭قطري). وقیل: اما لب 
النبی كِك الحلة الحمراء فی السفر لیتاعب للعدوء ویجوز ان یلبس في الغزو ما لا یلیس في 
غیرہ. قلت: فيه نظر لأنہ گل لم یکن فی ھذا السفر للغزوء لالہ کان عقیب حجة الوداع 
ولم یبق لە غزو إذ ذاك وکأن مذا القائل نقل عن بعض الحنفیة أنه ذھب إلی عدم جواز 
لیس الوب الأحمر ثم لما آوردوا عليه ما روي فی ھذا الحدیث اُجاب ما ذکرنا. قلت: لا 
النقل عنه صحیح ولا هو مذھب الحنفیق فلا یحعاج إلی الجواب المذ کور قوله: 
(مشمرأءبکسر المیم الژانیق نصب علی الحال من النبي يك یقال: شمر أزارہ تشمیرآء أأي: 
رفعكہ وشمر عن ساقہ وشمر فی آمرہ أي: خف: والمعنی: رفعھا إلی أنصاف ساقيه کما 
جاء فی روایة عسلم؛ ١‏ کانی اُنظر لی بیاض ساقيه٤.‏ قوله: صلی بالناس صلاتہ عذہ ھی 
صلاة الظھں وفی روایة مسلم: ففتقدم فصلی الظھر رکعتین ٹم صلی العصر رکعتین ثم لم 
بزل یصلي رکعتین حعی رجع إلی المدینةہ۔ قوله: رون بین یدي العنزَةہء وفي روایة: د٢ٹمر‏ 
من ورائھا المرأةہ۔ وفی لفظ: فؾِر بین یدیہ الحمار والکلب لا یِنع. 


ذکر استتباط الأحکام منە: فیه: جواز لیس الٹوب الذأحمر والصلاة فيهء والباب معقود 
عليه وقد مر الکلام فیه عن قریب. وفیه: جواز ضرب الخیام والقیاب. وفیه: التبرك باثار 
الصالحین. وفيهە: نصب علامة بین یدی المصلىی فی الصحراع, وفيهە: جواز قصر الصلاٴة فی 
السف وھو الأفضل غعٹل اسعاسان والنٹی فی مسلم یدل علميه ۔ وقيه: جواز المرور وراء سترہ 
المصلىء وقال ابن بطال: فیه: أأنه یجوز لباس الیاب العلونة للسید الکبیر وائزاھد فی الدنیاء 
والحمرة اشھر الملونات واُجل الزینة فی الدنیا. وفيه: طھارةۃ الماءِ المستعمل. قیل: فيه حجة 
علی الحنفیة فی قولھم بنجاسة الماء المستعمل. قلت: لیس كکذلكء فان المذھب أن الماء 
المستعمل طاہر حٹی یجوز شربه والتعجین یف غیر آله لیس بطھوں غلا یجوز به الوضوء ولا 
الاغتسالء وکونە نجسأًً روایة عن بی حنیفة ولیس العمل علیھاء علی ان حکم الجاسة فی 
ہذہ الروایة باععبار إزالة الّثام النجسة عن البدن المذئب فیتنجس حکمأ بخلاف فضل 
وضوء النبي لن فان طاہر من بدن طاھر وھو طھور أیضاً أُطھر من کل طاعر وا٘طیب۔ 


۸_- باب الصّلاٰةِ فی السُطوح وَالمِئْبّر والحٌشّب 


أي: مذا باب فی بیان حکم الصلاۃ فی المنبر۔ إلی آخرہ یعنی: یجوزن ولما کان 
فیه خلاف لبعض التابعین: وللمالکیة في المکان المرتفع لمن کان إماماً لم یصرح بالجواز 
وعدمه ولکن مرادہ الجواز. قوله: ٭فی المنبر؛ کان ینبغی أن یقول: علی المنیرء وحدیث 
الباب یدل عليه ولکن کلمة في؛ تجيء ببعنی: علی؛ کما في قوله تعالی: فإولاأصلینکم 
فی جذوع النخل٭ (طه: ۷۱] والمنبں بکسر المیمء من: نبرت الشيء إِذا رفعتہء والقیاس 


۹8۰ کتاب الصلا:/ بای (۱۸) 


فه تح ألمیم لڈن الکسرۃ عیلاےےة الال ولکنه سماعی؛ و دالسطرح جمع سطح البیت؛ و 
والخشب)؛ بفتحتین وبضمتین اشنا 

قال آبو عَبدِ اللِ۔ 

هو البخاری نفهسه. 


او 


لم تر العمئ .ا ا نصلی علی الصمد واشار وڈ جری تھا ول از مَوِْقَه 
٦ر‏ 6 ام 


قوله: وعلی الجمد: بفتعح الجیم وسکون المیم وفي آخرہ دال مھملة. قال ماب الجمدہ 
المیم. قال: والصواب سکونھاء وھو الماء الجلید من شدۃ البرد. وفی (المحکم): الجمد الثلج 
وفی (المثنی) لابن عدیس: الجمد: بالفتح والإٴسکان: الٹلج. قال أبو عبد اللہ موسی بن جعفر: 
الجحمد؛ محركه المیم: الٹلج النی بسقط من الِسمای وتال غیرہ: الحجمد والجمد بالفتح والضم 
والجمد بضمتین: ما ارتفع من الأرض وفی (دیوان الأدب) للفارابی: الجمد عا جمد من الما وھو 
نقیض الذوبء وھو مصدر فی الأصل. وني (الصحاح) الجمد, بالتحريك جمع؛ جامدہ مثل: خادم 
وخحدم والجمد والجمد مفل: سر وعغسر مکان صلب مرتقع؛ والجمع: إاجماد وجمادے مثٹل: رمح 
کت ورماح. قوله: (والقناطر؛ جمع قنطرۃ۔ قال ابن سیدہ: هی ع ارتفع من البنیانء وقال القراز: 
سے کے 7 
ان یععلق بات لڈُ الجمد فی , الأسل ماء فیشدة البرد یجمدء ورجا کے ماء دای سد 
تھے ”ٗ۰9 و رت و کر سو ارد ا و ا 
0 -. قلت: قد مر اُن الجوعھری 7 ان الجمد جقمع جامئ فاٰذا کان ما 800 
الضمیر المؤنٹ إلي وکذلك الضمیر في: وفوقھاہ و ٥أمامھاء‏ یجوز ان یرجع إلی القناطر 
بحسب الظاھں وإالی الجمد بالاعتبار ے۔ والمراد من اأُمامہا: قدامھا. وقال بعضهم: 
الجمد الماء إذا جمد؛ وھو مناسب لاثر این عمر التی أنە صلی علی الفلج۔ 

إِن لم یقید الثٹلج بکونە معجمداً متلبداً لا تجوز الصلاة عليه فلا یکون مناسباً 
لە وفی دی سجد علی الٹلج أو الحشیش الکٹیر او القطن اج وج یجوز إن اعتمد 
حتی استقرت جییتهہ ووجد عجم الارض با فلا ا (فتاری 2 ہی اج کت 
یجوز علی الٹلج المتجافی والحشیش وما اُشبھهہ حتی یلبدہ فیجمد حجمہ. قولہ: دإذا کان 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب (۱۸) ۹ 


بینھما سترةہ قال الکرماني: أٌي: بین القناطر والبول؛ أو؛ بین المصلى والبول8لیھذڈا التقیید 
مختص بلفظ: (بأمامھاجء دون دوأخویھاء. قلت: فی غیر مذ کور ا ان یقال: إت:قوله: ان 
یصليء ء یدل علی المصلی: والمراد من السترۃ ان یکون المائع بیتە وبین النجاسة إذا کانتِ 
قدامف ولم یعین حد ذلۓ: والظاھر ان المراد منه ان لا یلاقيی النجاسۃة سوام کائت ری مرنل 
أُو بعیدةء وقال ابن حبیبء من المالکیة. إِن تعمد الصلاة إلٰی نجاسة ومی أمامہ أعاد إلاً ان 
تکون بعیدة جداً. وفي (المدونقع: من صلی وأمامہ جدار أُو مرحاض أجزأہ. 


وَصَلّی أبُو هَرَيْرَة عَلَی ظُھُر الٌَشجدِ بصّلاة اِمام, 


مطاہمة ھذا ال ٹر للترجمة ظاغرة ورھی فی قوله: دوالئسطوح٥.‏ وقولہ: (علی ظھر 
المسجد؟ روایة الأًکٹرین: وفيی روایة المستملی: وعلی سقف الٰمسجدہ؛ ووصل ابن أبي 
شیبة هذا الأثر عن وکیع عن ابن ابی ذئب عن صالح مولی التوءمةء قال: وصلیت مع أبي 
ھریرۃ فوق المسجد بصلاة الإمام وھو أسفل٤.‏ وصالح تلکم فيه غیر واحد من الائمة ولکن 
رواہ سعید بن مٹصور من وجە آخر عن أبي ھریرة فتقوی بذلكء فلأجل ذلك ذکرہ البخاري 
بصیغة الجزمء وروی ابن أبی شیبة عن أبي عامر عن سعید بن مسلم قال: ہرأیت سالم بن 
عبد اللہ یصلي فوق ظھر المسجد صلاة المغرب ومعہ رجل آخر یعنیء ویآئم بالإمام*. وروي 
عن محمد بن عدي عن ابن عون قال: پت یکون علی ظھر بیت یصلي 
بصلاة الإمام فی رمضانء فقال: لا أعلم بہ بأساً الا ؟ٗ ن یکون بین یدي اللمام. وقال الشافعي: 
یکرہ أن یکون موضع الإمام أو المأموم أعلی من موضع الآخحر إلاٗ إذا راد تعلیم أفعال الصلاق 
أو أراد الماموم تبلیغ القوم. وقال في (المھذبء: إِذ کرہ ان یعلو الإمام فالماأموم أُولی؛ وعندنا 
اأیضاً یکرہ ان یکون القوم أعلی من الإمام. وقال ابن حزم؛ وقال مالك وأُبو حنیفة: لا یجوز. 
قلت: لیس مذھب أبی حنیفة ھذاء ومذہبه أنه یجوز ولکن یکرہ. وقال شیخ الإسلام: إھا 
یکرہ إذا لم یکن من عذر أما إذا کان من عذر فلا یکرہ؛ کما فی الجمعة إذا کان القوم 
علی الرف وبعضھم علی الأرض, والرف: بتشدید الفاء: شبه الطاقء قاله الجوهري. وعن 
الطحاوي: إنە لا یکرہ؛ وعليه عامة المشایخ., 

وصلّی ان غعر عَلَی الج 

وکان الٹلج ععلبداً لأنه إذا کان متجافیاً لا سرن کی ذکرناء ولیس لھذا الأئر مطابقة 
فوئر دسہشریی بس > وہ می فیشبه السطح أو الخشب. 

۴> ۔ حدثنا عَلِ بن عَبدِ الله قال حدّثنا شنَيَانُ قال حڈٹنا ا رس یں قال 
الا بن عغ بن اي گج یڑ فال کا ھی بای الم بئی ھو بن ال القاة عباة 
فان مَلی فلانَەً ارشولِ اللہ عَتّ وقامَ عَلَیهِ رسول اللہ كَلله چیں یل ژضع اتیل القبآة 
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گر وقامَ الَاسُ عَلْقَه فَفَرَا رک ای 0 ک۲ رَفَغ رَأمَۂ تم زجع القَهْقَری فَمَجَد 


عَلَی الأژٔض ثُم عاد لی المئبر تُمٌ قَرا رکع ؟ رَفَع رَأَمَۂ تم رج الفَهْفَری عئی سَحَد 


رت هب کتاب الصلاة/ باب (۱۸) 


برض فَهَدَا مان [الحدیث ۳۷۷ اطرافه فی: ١٤۸‏ ۹۱۷ء .]۲٥٦٦٤4۹.+۲۰۹٤٢٣‏ 

مطابقته للرجمة ظاعرۃ. 

ذکر رجاله: وھم أربعة: الأول: علی بن عبد اللہ هو ابن المدینی. الٹائی: سَفیان بن 
عیینة, الثالٹ: أبو حازم بالحاء المھملة وبالزاي: سلمة بن دیار. الرابع: سھل بن سُنعد 
الساعدي آخر من مات من الصحابة بالمدینة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین وصیفة اللأخبار كکذلك 
فی موضع. وفیه: السؤال. وفیە: ان رواتە ما بین بصري ومکي ومدني. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی الصلاۃ عن قتیبة 
وكذلك أخرجه مسلم وآأبو داود والنسائی عن قتیبق وأخرجه مسلم أٛیضاً في الصلاۃ عن أبي 
بکر بن أبي شیبة وزھیر بن حرب عن علي بن المدیني وأخرجه ابن ماجة فیه عن اُحمد بن 
ثابت الجحدري عنه بهە, 

ذکر لغاتهہ ومعائیهة. قوله: من أي شّيء) أي: من - عود واللام فی ٭المنبر؛ للعھد 
أُي: عن عنبرہ عليه الصلاة والسلام. وفی روایة أُبی داود: وأن رجالاً نوا سھل بن سعد 
الساعدي وقد امٹروا فی المتیں مم عودہ؟ہ أي: وقد شکوا فی منبر النبي كػلُگہ من أي شیء 
کان عودہ؟ قوله: ہما بقی بالناس؛ أي في الناس ویروی کذلك عن الکشمیھنی قوله: دھرہ 
مبتداً وقولع: ومن أٹل الغابة خبرہ وغی روأیة أبيی داود: ومن طرفاء الغابفء وفسر الخطابی: 
الأئل: بالطرفاء وقال ابن سیدہ: الأئل یشبه الطرفاء إلا أنه أعظم مده. وقال ابو زیاد: من 
المضاہ ئل وھو طوال فی السماء لیس لە ورق ینبت مستقیم الخثبة وخشبه جید یحمل 
إلٰی القری فیبئی عليه بیوت المدر ورقه عہدي رقاق ولیس لەه شوك؛ ومنه تصتعع القصاع 
والأواني الصغار والکبار والمکاییل والابواب؛ وھو النضار۔ وقال ابو عمر: وهو أجود الخشب 
للائی وأجود النضار الورس لصفرتہء ومنبر رسول اللہ يك نضار. وفی زالواعي): الأٹلة 
خمصة مثل الاشتان ولھا حب مثل حب التتوم ولا ورق لھا وانھا هي أشنانة یغسل بھا 
التصارونء غیر أُنھا أُلین من الآاشنان. وقال القزاز: هو ضرب من الشجر یشبه الطرفاء ولیس 
بی وھو أجود صن عوداٌ ومنه تصنع قداح المیسر, والتنوم بفمعح العاء المثناۃ من فوق وضم 
النون المشددة وبعد الواو الساکنة میم: وھو نوع من تبات الاأرض فيه ثمر وفی ثمرہ سواد 

و: الغابف بغین معجمة وباء موحدة: أُرض علی تسعة أمیال من المدینة کانت إبل 
النبي ما مقیمة بھا للرعي وبھا وقعت قصۃة العرنین الذین أغاروا علی سرحه پک وقال 
یاقوٹ: بیٹھا وبین المدیئة أُربعة أمیال. وقال البکري: ھما غابتان علیا وسفلی. وقال 
الزمخشري: الغایة برید من المدینة من طریق الشام۔. قال الواقدي؛ ومتھا صنع المنبر۔ وفی 
(الجامع): کل شجر علتف فھو غابة. وفی (المحکم:: الغابة الأجمة التيی طالت ولھا أُطراف 


٭ ۔۔ کتاب الصلاء/ باب (۱۸) ۳ ۹ 


مرتفعة باسقة۔ وقال أبو حنیفة: ھی أجمة القصب؛ قال: وقد جعلت جماعَة الشجر غابا 
مأخوذ من الغیایقء والجمع: غابات وغیابء و: الطرفاء بفعح الطاء وسکون الراء المَُھملعین 
ممدودة: شجر من شجر البادیة واحدھا: طرفة: مثل: قصہة وقصباء وقال سیبویه: الطرفاء 
واحد وجمع. قولہ: ەعملہ فلانہ بالننوین لأُلہ منصرف؛ لأنه کنایة عن علم المذ کر بخلاف: 
فلائق فإنه کنایة عن علم المؤنٹ: والمائع من صرفه وجود العلعین وعما: العلمیة والتأڈنیثٹ؛ 
واختلفوا فی اسم: فلان؛ الذي عو نجار منبرہ ففی (کتاب الصحابة) لابن انت الطلیطلی: 
إن اسم ھذا النجار: قبیصة المخزومي. قال: ویقال: میمون. وقال: وقیل: صلاح غلام العباس 
ابن عبد المطلب؛ وقال ابن بشکوال: وقیل: میناء۔ وقیل: إبراھیم. وقیل: باقومء بالمیم في 
آخمرہ۔ وقال این الأئیر: کان رومیاً غلاماً لسعید بن العاص مات فقي حیاة النبي عق وروی 
أبو سعد في (شرف المصطفی) من طریق ابن لھیعة: عن عمارة بن غزیة عن عباس بن سھل 
عن أبیە قال: کان بالمدینة نجار واحد یقال لە میمون؛ فذ کر قصة المنبر. وقال ابن الحین: 
عمله غلام لسعد بن عبادة۔ وقیل: لامرأة من الأنصار وقال ابو داود: حدّثنا الحسن بن علی: 
قال: حدّثنا إبرامیم بن بی داود عن نافع: ہعن این عمر أُن النبي عق لما بدا قال لە تمیم 
الداري أُلا اُنخذ لك عنبراً یا رسول اللہ تجمع أو تحمل عظامث؟. قال: بلی؛ فاتخذ لە منبراً 
مرقاتین٤۔‏ وفی (طبقات ابن سعد) من حدیث بی ھربرة وغیره؛ قالوا: و کان النبيی ۶ 
او الجمعة إلی جذع فقال: إن القیام یشق عليه فقال تمیم الداري أَ آفوعن لاج 
منبراً کما رأیتہ بالشام؟ فشاور الئبي هك المسلمین في ذلك فرؤوا أُن یتخذہء فقال العباس 
بن عبد المطلب: إن لی غلاماً یقال لە: کلاب؛ء اأعمل الناس. فقال النبی عَيكَ: مرہ ان یعملہ 
فعمله درجتین ومقعدا ٹم جاء بە فوضعه فی موضعه). می سد نی سس سچت 
وإن الصحابة قالوا: یا رسول اللّه! إِن الناس قة قد کٹروا فلو اتخذت شیتاً تقوم عليه إذا عخطبت! 
قال: ما شٹتم؟ قال سھل: ولم یکن بالمدینة ال نجار واحد فذھبت أنا وذاك النجار إلی 
الغابعینء فقطعت مذا المتبر من أثله٤.‏ وئٹی لفظ: وحمل سھل منھن خشبة). 


قوله: دمولی فلائقہ لم یعرف اسمھاء ولکٹھا أنصاریة ووقع فی (الدلائل) لبي 
موسی المدني؛ تقلا عن جعفر المستغفري: أنە قال فی أسماء النساء من الصحابة: علالة 
بالعین المھملة وبالٹاء المثلئة ثم ساق ھذا الحدیث من طریق یعقوب بن عبد الرحمن عن 
بی حازم وقال فیه: دأُرسل إلی علالة امرأة, قد سماھا سھلء مم قال أبو موسی: صحف فيه 
جعفر أو شیخ وانھا هي فلانة۔ وقال الحافظ الذهبي: علاثۃ فی حدیث سھل: واأٗن مري 
غلامك النجار ان یعمل لی أعواداہ وانما هي فلانة وقال الکرمائي: قیل في فلائة: اسمھا 
عائشۂ الانصاریث وقال بعضیم: وأظنه صحف المصحف قلت: مذا الطبراني روی فی 
معجمه الأوسط من حدیث جابر رضی اللہ تعالی عنه دن رسول اللہ عليه الصلاة والسلام 
کان یصلی إلی ساریة المسجد ویخطب إِلیھا ویعتمد علیھاء وأمرت عائشة فصنعت لہ منبرہ 
ھذاہ. انتھی. وبه یسٹتأنس اُن فلائة ھی: عائشة المذکورۃ, ولا سیما قال قائله: الأنصاریة 


٤ه‏ ۸ے کتاب الصلاة/ باب (۱۸) 


ولا یستعبد هذاء وإن کان إسناد الحدیث ضعیفاً فحیععذِ إن المصحف من قال: علائق لا من 
قال: عائشة الأنصاریة, وقد جاء فی الروایة فی الصحیح: فارسل أي: النبي لگ لی فلانة 
سماھا سھل - مري غلامك النجار ان یعمل لی أعواداً اجلس علیھن إِذا کلمت: الناس: 
قأثرتہ فعملھا من طرفاء الغابقء لم جاء بھاء فأرسلت بھا إلی رسول اللہ عَكَّ نات بھا 
فوضعت ھھناہ. وعن جابر: ؛إن امرأة قالت: یا رسول اللہ! الا اجعل لك شیعاً تقعد عليه؟ فإن 
لی غلاماً نجارا... الحدیٹ۔ وفی (الإاکلیل) للحاکم: عن یزید بن رومات: کان المنبر 
ٹلاٹ درجات: فزاد به معاویة؛ لعله قال: جعله ست درجات وحوله عن مکكانه فکسفت 
الشمس یومثذِ*, قال الحاکم: وقد أحرق المنبر الذي عمله معاویق ورد منبر النبي عَللِّ اِلی 
المکان الذي وضعه فيه. وفی زالطبقات): کان بینه وبین الحائط ممر الشاة. وقیل في 
(الاکلیل) أیضأً: من حدیث المبارك بن فضالة,. عن الحسن عن اُنس رضي اللہ تعالی عنه 
ولما کثر الناس قال التبی گلُگ: إبنوا لي منبرأء قبنوا لە ععبتین). وقد ذ کرنا عن أبي داود في 
حدیث ابن عمر: مرقاتین: وھی تثدیة مرقاۃ وھی: الدرجة۔. فان قلت: في ز(الصحیح): ٹلاٹ 
درجات فما التوفیق بیٹھما؟ قلت: الذي قال: مرقاتینء کان لم یععبر الدرجة العی کان 
یجلس علیھاء والذي روی لە ثلاثاً اعتبرھا. قوله: وفقام علیه؛؛ ویروی: ہفرقی عليهء. قوله: 
(حینٔ عمل ووصح): گکلاھما مجھولان. قوله: وگیں) بدوں: الواں لأزہ جواب عن سوؤال: 
کأنه قیل: ما عمل بعد الاستقبال؟ قال: کبر, ویروی: ۵فکبر٤.‏ وفی بعض النسخ: ‏ و کبر٤؛‏ 
بالواو۔ قوله: نثم رجع القھقری؛؛ أی: رجع إلی ورائه. فإذا قلت: رجعت القھقری فکكأنك 
قلت: رجعت الرجوع الذي یعرف بھذا الاسم: لن القھقري ضرب من الرجوع؛ فیکون 
انتصابه علی أنهە مفعول مطلقء لکنە من غیر لفظ: ما تقر لطعت علوسا, قولہ: (علی 
اللأرض؟ء وذکر بعضہ: بالأرض, وذ کر الفرق بینھما من حیث إن في الأول: عد ات 
الاستعلاءء وفيی الثانی: معنی الوإالصاق. 
ذکر استتباط الأحکام عنةه: منھا: ان فيه الدلالة علی ما ترجم لە وھی الصلاةۃ علی 
المنبر وقد عللء صلی الله تعالی عليه وسلم صلاته عليه وارتفاعہ علی المأمومین بالاتباع 
لە والتعلیم فإذا ارتفع الإمام علی المأموم فھو مکروہ الگا لحاجة. کمثٹل ھذا فیستحبء وبه 
قال الشافعي ایند واللیٹ: وعن مالك والشافعي: المنع؛ وبه قال الآوزاعيء وحکی ابن 
حزم عن أَبي حنیفة المنع؛ وھو غیر صحیح بل مذھبه الجواز مم الکرامة وقد مر الکلام 
فیه عن قریب. وعن أصحابنا عن ابی حنیفة جوازہ إِذا کان الإمام مرتفعاً مقدار قامق رف 
مالك: تجوز في الارتفاع الیسیں_ 
ومنھا: ان المشی الیسیر فی الصلاة لا یفسدھا۔ وقال صاحب (المحیط): المشي في 
الصلاة خطوۃة لا یبطلھاء وخطوتین أو اُکٹر یبطلھاء فعلی ھذا ینبغی ان تفسد ھذہ الصلاة 
علی ھذہ الکیفیة ولکتا نقول: إذا کان لمصلحة ینبغی اُن لا تفسد صلاته ولا تکرہ أیضا 
کا فی مسألة من انفرد خلف الصف وحدف فان لە أن یجذب واحدا من الصف إليه 


-_۔ کتاب الصلا/ باب (۱۸) ٥۵‏ ۹ 


ویصطفانء فان المجذوب لا تفسد صلانتہ ولو مشی خطوۃ أو خطوتین. وقال الِخطابی: فيه 
ان العمل الیسیر لا یفسد الصلاةء وکان المنبر ٹلاٹ مراقی ولعلەه إنما قام علی العائیة منھا 
فلیس في نزوله وصعودہ إِلا خطوتان. 
ومنھا: أن فیه استحباب انخاذ المنبر وکون الخطیب علی مرتفع کمببر أو غیرہ. 
ومنھا: ان فيه تعلیم الإمام المأمومین أفعال الصلاةء وأنه لا یقدح ذلك فی صلاتہ 
ولیس من باب التعشریك فی العباد بل هو کرفع صوته بالتکبیر لیسمعھم. 
ومٹھا: أن فيه ان العالم إذا و جو یقول ذلك لیؤدیه إلی حفظه. 
ال آثو عَبدِ الله قالَ عَلِح , بر عبد الله اي اعد بن عثجل زجعۂ الله عن َذَا 
الَدیث قال ا ارت ان اتی 7 کان أعلٰی ِنّ الٹاس ملا با ان کرت الإمامُ أغلی 
ِن الا بِهَذًا الحَدیثِ قال تَقُلْثُ إِنّ سیا بن غُییتة کا مع عن مَذّا تَیبرا قَلَم تععفۂ 
مِثهُ قال لا۔ 
اہو عبد الله ھو: البیخاری نفسه. وعلی بن المدیني الإمام الحجة شیخہ واحمد بن 
حنبل الإمام الجلیل المشھورۃ آثارہ فی الإسلام المذکورة مقاماتہ فی الدین؛ قال ابن راھویه: 
عو حجة بین اللہ وبین عبادہ فی أرضهہ مات ببغداد ستة إحدی وأربعین ومائتین. قوله: دبهذا 
العدیکو ان بلاله تاعارم رجرہ اقق گتر رحاف السی قال سس اتاد 
لو کات الإمام علی راس منارۃ المسجد والماموم فی قعر بئ صح الاقتداء. قوله: دقال: 
فقلتِ٤:‏ أيی: قال علي و المدیني 00) ہن حنبل۔ وئی بعض الئنسخ: (قال: قلت؛؟؛ بدون: 
الفاء. قوله: دإن سفیان!ءء وفی بعض النئسخ: دفان سفیانہ بالفاء. قوله: دیساأل٤؛‏ حلىی صیخة 
المجھول. قوله: دفلم تسمح؛ متضمن للاستفھام بدلیل الجواب بکلمة: لاء ثم إن المنفی 
هو جمیع الحدیث لانهە صریح في ذلك؛ ولا یلزم من ذلك عدم سماع البعضء والدلیل علی 
ساس سم سو ہی بھذا الآسناد من ھذا الحدیث قول سھل: 
کان المنبر سن آثل الغابة 
سے بح نا وی تال حدّثنا زیڈ ب هاژونَ قال أخبرنا 
محمیڈ الطویل عم انس بن ماب ان زسول اللہ گل قط عغَن ریہ مہمحشّث سال او کین 
والی مِؿ یِسائه شَھراً فَجَلَس فِي مَشْزبَة لَُ درٹھا مِن مجذُوع فأناۂ أضحابۂ یَئوڈِنَه فَصَلّی بھغ 
جالِساً وحم ٍ متام ما عَلم تال ٢ا‏ جُملَ الإمام لئ بہ فَإِذًا بر فَکبزوا وَإِدًا رَکَع فَازکوا 
وإذًا سَجَد فاسجُڈُوا وإِنْ صلی قَائما قضار قیاماً وَتزّل دع وَعِشْرِينَ فقالوا یا رسول الله 
اِنَكَ آنیت شَھُرا فقال ان الشهر تۂ تَسغ رُعشزون: الحدیث ۸ ۔ اُطرافه فی: ۹ءء 
٣٦7)؛)ٌ‏ ۷۴۳۳ء غ.ھ؛ ١١١۱ء‏ ۱۹۱۱ء ۹٦٤٢٢:؛‏ ٢٢١٣ء‏ ۲۸۹ف .۲٦٦۸٤‏ 
بقة الحدیث جو یسر وی سن والسلامء بأصحابه علی ألواح 
المشربة وخضشبھا خشبھاء والخشب مذکور في الترجمة قاله ابن بطال؛ واعترض عليه الكکرماني 
رع جے الحدیت ماتتل علق سابل جی لے 3 افعل سان رجات 


ا 4إ کتاب الصلا7/ باب (۱۸) 


جذوع الشخل لا نفسھاء ثم قال: ویحعمل أنه ذکرہ لغرض بیان الصلاة لی السطح إذ یطلق 
السطح علی أرض الغرِفة. قلت: النظاھر ان الغرفة کانت من عشبء فذکر:کون درجھا من 
النخل لا یسعلزم ان تکوت البقیة من البناءء فالاحتمال الذي ذکرہ لیس بأقوی مَن:الاحتمال 
الذي ذکرناہ. 

ذکر رجاله: وھم أربعة: الأول: محمد بن عبد الرحیم الیغدادي الحافظ المعروف 
بصاعقۂة. الٹانی: یزید بن ھاروت؛ تکرر ذ کرہ. القالٹ: حمید؛: بسم ألحاء؛ ائطویل. الرابع: 
اُنس بن مالك رضی الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحڈدیٹ بصیغة الجمع فی ناد را مواضع., وفيه: العنعنة فی 
موضع واحد. وفیە: اُن رواتە ما بین بغدادي وواسطي وبصري. 


کی موضعه ومن حرج غیرة: آخحر جرہ نو ور اسرب اہین 
وفی انکاح عن خالد بن مخلدہ ری الطلاق عن إسماعیل بن أبي نے سس وھو عغبدذ 
الحمید, وأآخرجه مسلم ۂ نی الصلاةۃ عن محمد بن یحیی. وأخرجه أبو داود فيه عن القعنبی؛ 
والنسائی فيه عن قعیبة 020 ابن ماجھ. 


ذڈکر لغاتہ ومعائیه وإعرابه: قوله: سقط عن فرس٤؛‏ وفی روأیة أبی داود: (فصرع 
عنەہء ومعناہ: سقطء أیضأً وکان ذلك فی ذي الحجة سنة خمس من الھجرۃ. قوله: 
(فجححشت؛ بضم الجیم وکسر الحاء المھملة: من الجحش: وھو سجح الجلد وھو 
الخدش, یقال: جحشه یجحشه جحشاً: مخحدشه. وقیل: ان یصیبه شيء ینسجح کالخدش أو 
اکیر من ذلك۔ وقیل: الجحش فوق الخدش. وقال الخطابی: معناہ أنه قد انسجح جلد 
وقد یکون ما أصاب رسول اللہ كإك من ذلك السَقوط مع الخدش رض في الاأعضاء وتوجع: 
فلذلك منعه القیام إلی الصلاۃ. قوله: دو کتفہ: علی الشك من الراويء ویروی: بالواوء 
الواصلة۔ وفي روایة للبخاري: ہفجحش شقہ الأین؛. وٹی لفظ عند أحمد عن حمید عن انس 
بسند صحیح: وائفکت قدمءهہ. قوله: ووالی من نسائہ: أي: حلف أُن لا یدخعل علیھن 
شھرأء ولیس المراد منہ الإیلاء المتعارف بین الفقھاء وھو الحلف علی ترك قربان امرأتہ أربعة 
اُشھر أو اکٹر منھاء وعند مالك والشافعي واحمد: لا بد من اکر والمولی من لا یِکنە قربان 
امرأُنہ إلاّ بشيء یلزمہہ فان وطعھا في المدة کر لألہ حنٹ فی ہے رس لکل انت 
بتعطلیقة واحدة وکان الزیلاء طلاقاً فی الجاھهلیةے: فغیر الشرع حکمہ: ویأئی. حکمه في بابه 
إن شاء اللہ تعالی. والڑیلاے: علی وزن إفعالء هو؛ الحلف. یقال: آل بؤلی إِیلاءِ وتالی تألیا 
وإلالیة: الیعین؛ والجمع يہ اء کعطیة وعطایاء واتھا عدي: آلیء بکلمة: من؛ وھو لا یعدی 
إلا بکلمة: علی؛: لأنہ ضمن فيه معنی البعد ویجوز ان تکون: من: للتعلیل مع أُن الذأصل فيه 
ان یکون للابتداء أأي: آلی من نسائه أي بسبب نسائه ومن اُجلھن. 


۸ ۔۔۔ کتاب الصلاۃ/ باب (۱۸) ۹,۷ 


قوله: في مشربةہ بفتح المیم وسکون الشین المعجمة وفتح الراۃ:وضمھا: وھي 
الغرفة۔ وقیل: ھی اُعلی البیت؛ء شبه الغرفة. وقیل: الخزانق وھي ممنزلة السطح لما تحتھا. 
قولہ: (من جذوع اللخل, جمع جذعء ۱ بکسر الجیم وسکون الڈذال وجمعه جذوع وأِذاع 
قاله ابن درید۔ وقال الأزھري في (العھذیب): ولا یتبین للنخلة جذ ع حتی یتبین ساقھا۔ وفی 
(المحکم): الجذع ساق النخلة. قولہه: وجالساہ حال. وقوله: ہوھم قیام؟ جملة إسىسميیة 
حالیة والقیام جمع قا؟ ئم او مصدر بیعنی إسم الفاعل. قوله: دوإھا جعل الڑمام" کلمة: انا 
للحصر لاجل الاہتمام والمبالغة والمفعول الثانی لقوله: جعلء محذوف تقدیرہ: إنھا جعل 
الإمام إمامآء والمفعول الأول قائم مقام الفاعل. قولہ: ەلیژتم بھہ أي لیقتدی بە _- ویتبع أفعاله. 

قوله: ہإن صلی قائماً فصلوا قیاماَء مفھومہ: إن صلی قاعداً یصلی العاموم أیضاً 
قاعداء وھو غیر جائنں ولا یعمل بە لأنہ منسوخ لما ثبت أنە عَآّهَ في آخر عمرہ صلی قاعداً 
وصلی القوم قائمین. فان قلت: جاء فی بعض الروایات: ہفإان صلی قاعداً فصلوا قعودأاء. 
قلت: معناہ: فصلوا قعوداً إذا کنتم عاجزین عن القیام مثل الإمام فھو من باب التخصیص:؛ 
وھو منسوخ کما ذکرنا. قوله: وإن الشھرا: اللام فيه للعھد عن ذلك الشھر المعین؛ إذ کل 
الشھور لا یلزم أن تکوتن تسعاً وعشرین. 

ذکر استتباط الأحکام منە: منھا: جواز الصلاۃ علی السطح وعلی الخشب لن المشریة 
متزلة السطح لما تحتھاء والصلاۃ فیھا کالصلاۃ علی السطح: وبذلك قال جمھور العلماء. وکرہ 
الحسن وابن سیرین الصلاۃ علی الألواح والأحشاب؛ وكذلك روي عن ابن مسعود وابن عمر رضي 
الله تعالی عنهمء رواہ ابن أَبي شیبة بسند صحیح وذکرہ أ٘یضاً عن مسروق أُنه: کان یحمل لبنة في 
السفینة لیسجد علیھاء وحکاہ أٔیضاً عن ابن سیرین بسند صحیح۔ 

ومنھا: ان فیه مشروعیة الیمین, لأئه عليه الصلاۃ والسلامء آلی أُن لا یدمخحل علی نسائه شھراً 

ومنھا: أُن الشھر لا يأني کاملاً دائمڈ وان من حلف علی فعل شيء أو ترکه في شھر 
کذاء یت اھر تسعاً وعشرین ن یوما خرچ عن مین فلو نذر ہی شھر بعینه فجاء الشھر 


ومنھا: ما احتج اأحمد وإسحاق وابن حزم والأوزاعی ونفر من أُھل الحدیث: أن الإمام 
إذا صلی قاعداً یصلي من خلفه قعودا, وقال مالك: لا تجوز صلاة القادر علی القیام خلف 
القاعد لا قائماً ولا قاعداً. وقال أُبو حنیفة والشافعی والٹوري وأبو ٹور وجمھور السلف: لا 
یجوز للقادر علی القیام ان یصلي خلف القاعد إلا قائماً۔. وقال المرغینانی: الفرض والنفل 
سواء. والجواب عن الحدیٹ من وجوہ. 

الاول: نہ منسوخ وناسخه صلاة النبي عليه الصلاة والسلامء بالناس في مرض موته 
قاعداً وھم قیام؛ وأبو بکر رضي اللہ تعالی عنه؛ قائم یعلمھم بأفعال صلاته بناء علی أن النبي 
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عليه الصلاة والسلاء کان الإمام وأن با بکر کان مأموماً فی تلك الصلاة. فان قلت: کیف 
وجه ذا النسخ وقد وقع فی ذلك خلاف؛ وذلك أُن مذا الحدیث الناسخ وهو حذیث عائشة فيه 
أنە كػِك کان إماماً وأبو بکر مأموماً؟ وقد ورد فيه العکس کما أخرجہ الترمذي والنسنائیٰ:عن نعیم 
بن أأبي هند عن أٌبي وائل عن مسروق وعن عائشة قالت؛ صلی رسول اللہ کل في مرضےالذي 

توفی فیه خلف أٌبي بکر قاعدٴ. وقال الترمذديی: : خدیث حسن صحیح. . وأخرجہ النسائی أَيَضاً 
عن حمید عن اُنس قال: (آخر صلاۃ صلاھا رسول اللہ کل مع القوم: صلی في ٹوب واحد 
متوشحاً خلف أبي بکر رضي اللہ تعالی عنە؛. قلت: مثل هذا ما یعارض ما وقع فی الصحیح؛ 
مع ان العلماء جمعوا بیٹھماء فقال البيھقي في (المعرفق): ولا تعارض بین الحدیئین؛ فإن 
الصلاۃ العتی کان فیھا النبي عَيكة إماماً مي صلاة الظھر یوم السبت آو الأحد والعي کان فیھا 
مأموماً هي صلاة الصبح من یوم الائنین وھ آخر صلاة صلاہا رسول اللہ كل حتی مرج 
من الدنیا۔ قال: ھذا لا یخالف ما ثبت عن الزھري عن انس فی صلاتھم یوم الإثنین وکشفه 
کل السٹر ثم إرخائہ فإن ذلك نما کان فی الرکعة الأولی؛ ثم إنه ھی وا و را 
فخرج فأدرك معہ الرکعة الثائیة. وقال القاضی عیاض: نسخ إمامة القاعد بقولہ ہج : ولا یؤ 
اأحد بعدي جالساہ. وبفعل الخلفاء بعدہ وإنه لم یؤم أحد منھم قاعدأ. وإن. کان ف 
یکن بعد النبی َكِلّ فمگابرتھم علی ذلك تشہد بصحة نھیه عَإُلّهُ عن إمامة القاعد بعدہ. 
قلت: ھذا الحدیث أُخرجه الدارقطنی ثم البیھقي في (سننیھما) عن جابر الجعفي عن الشعبي. 
وقال الدارقطینی: لم یروہ عن الشعبي غیر جایر الجعفي وھو متروك والحدیث مرسل لا تقو 
یه حجة. وقال عبد الحق فی (أحکام): ورواہ عن الجعفی مجالد وهو أیضاً ضعیف. 

الٹانی: أنە کان مخصوصاً بالنبي هك وفیه نظر؛ لن الأصل عدم المخصیص حتی 
یدل عليه دلیل کما عرف فی الأصول. 

الثالٹ: یحمل قولە: وفإذا صلی جالساً فصلوا جلوساء علی أُنە إذا کان اللإمام فی 
حالة الجلوس فاجلسوا ولا تخالفوہ بالقیامء وإذا صلی قائماً فصلوا قیاما: یعني إذا کان في 
حالة القیام فقوموا ولا تخالفوہ بالقعودء وكکذلك فی قوله: ہفاذا رکع فار کعواء وإذا سجد 
فاسجدوا٭. وثقائل ان یقول: لا یقوی الاحتعجاج علی أحمد بحدیث عائشة المذ کور أنە عليه 
الصلاة والسلامء صلی جالساً والناس خلفه قیام: بل ولا یصلح لنه یجوز صلاۃ القائم خلف 
من شرع فی صلانته قائماً: ٹم قعد لعذ ویجعلون ھذا من سیما وقد ورد في بعض طرق 
لحدیث أ النبي ّ أذ في الفرامة من حیث انٹھی إليہ أبو بکر رضي اللہ تعالی عنم 
رواہ الدارقطتی فی (سننه) وأحمد فی (مسنٹذھ). فان قلت: قال ابن القطات فی کتابه (الوھم 
والیھام): وهي روایة مرسلق فإنھا لیست من روایة ابن عباس عن النبي عَّّه وانھا رواھا این 
غاسن ح ید ألعباس عن النبی عَلْل کذا رواہ اوراو فی اتی سو ود سن ان بن الربیع 
وھو ضعیف؛: لم ذکر لە مٹالب فی دینه. قال: اق اہ فان کیا تارتل قلت: رواہ 
این ماجة من غیر طریق فیس؛ فقال: حدّشا علی بن محمد حدَثنا کیم عن إسرائیل عن أبي 
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إ[سحاق عن الأرقم بن شرحبیل عن ابن عباس: ہلما مرض رسول اللہ عَكل...؛'فڈکرہ إلی ان 
قال: وقال ابن عباس: وأخذ رسول اللہ لج في القراءة من حیث کان بلغ ابو بکر رضي اللہ 
عنه٤۔‏ وقال الخطابي: وذ کر ابو داود هذا الحدیث من روایة جابر ابی ھریرة وعائشة ولم 
یذ کر صلاام رسول اللہ گلپ آخر ما صلاھا بالئناس وھو قاعد والناس خلفٰه قیا وهھذا حر 
الأمرین من فعله كََْ ومن عادۃ أبي داود فیما اُنشأہ من أبواب ھذا الکتاب أن یذ کر 
الحدیث فی باب ویذ کر الذي یعارضه فی باب آخر علی إٹر ولم أجده فی شیء من 
الخ فلست اُدري کیف غفل عن ذکر ھذہ القصة وھی من أمھات السنن: وإليه ذھب اکٹر 
الفقھاء. قلت: إما ترکھا سھوآ أو غفلة و کان رأيه فی ھذا الحکم مثل ما ذھب إِليه الإمام 
احمد فلذلك لم یذ کر ما بنفضه, واللہ تعالی اأعلم, 

ومتھا: أن ۶ھ 2 وانما جعل كم لیژم بد یس علی 2. 9ب سس فی 
الحدیٹ اھ اتال ااظاحرة وقال اہو حنیفة 8-8 یضر ستاف فا ۔ 
اختلاف النیات داخلا تحت الحصر ني الحدیث۔ وقال مالك: لا یضر الا حتعلاف بالھیعة 
بالتقدم ف فی الموقف: وجعل الحدیث عاماً فیما عدا ذلك. 

ومٹھا: أُن ابا حنیفة احتج بقوله: وفکبرواء علی ان المقتدي یکبر مقارناً لتکبیر الامام 
لا یققدم الإمام ولا یتأخر عنہ؛ لن: الفاء للحال. وقال أبو یوسف ومحمد: الأفضل ان یکیر 
بعد فراغ الإمام من التکبیں لن الفاء للتعقیب وإن کبر مع الآمام أُجزأہ عند محمد روایة 
واحدق وقد اسات و کذلك نی آصح الروایتین عن أبي یوسف؛ وی روایة: آٰج بیضصیر شارعا 
ٹم ینبغي ان یکوت اقترائھما في التکبیر علی قوله کاقتران حرکة الخاتم والاصبع: والبعدیة 
علی قولھما؛ ان یوصل ألف: واچہه اگرت وقال شیخ الإسلام خواہر زادہ: قول أبی حنیفة 
اُدق وأجودں وقولھما آرفق واحوطف وقول الشافعی کقولھما۔ وقال الماوردي؛ فی تکبیرةۃ 
الاوحرام قبل فراغ امام منھا: لم تنعقد صلاته ولو رکع بعد شروع امام فی ار کو فان 
قارنه أُو سابقه فقد أُساء ولا تبطل صلاته؛ فان سلم قبل إمامه بطلت صلاته إلاّ اُن ینوي 
المفارقة ففيه٭ خعلاف مشھوز۔ 

ومنھا: اُن الفاء فيی قوله: دفارکعواہ رفي قوله: دفاسجدواں تدل علی التعقیب وتدل 
علی أن المقعدي لا یجوز لە ان یسبق اللإمام بال رکوع والسجود حتی إِذا سبقه فیھما ولم 
یلےحمّه الإمام فسدت صلاته۔ 

ومنھا: اُن فيه استحباب العبادةۃ عند حصول الخدسۂة ونحوھا. 

ومنھا: اُن فیه جواز الصلاۃ جالساً عند العجز. واللہ أعلم. 

۴۹ - باب إ٤ّا‏ اصابَ تُب العصّلى امْرآنَهُ إِّا سُجّد 
أيی: ھذا باب یذڈکر فيه فيه إِذا آصاب ثوب المصلي امرأُته وھو فی حالة السجودء عھل 
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تفسد صلانہ أُم لا؟ وظاھر حدیث الباب یدل علی صحة الصلاةء وکانٹ عادة البخاري ان 
انی ممثل مذہ العبارۃ فی التراجم إذا کان في الحکم اختلاف: وھذا الحکم لیس فيه 
اعتلاف. فان قلت: روي عن عمر بن عبد العزیز رضي الله تعالی عنه أنه کان یؤٹی بتراب 
فیوضع علی الخمرة فیسجد عليه. قلت: کان مذا مه علی تقدیر الصحة للمبالغة في 
العواضع والخشوءء لا علی أُنه کان لا یری الصلاۃ علی الخمرةء وکیف ھذا وقد صلیٰ 
نہ عليھا وھو اکٹر تواضعاً 7 خضوعاً؟ فان قلت: روی ابن أبي شیبة عن عروۃ أأنه کان 
یکرہ علی کل شيء دون الأرض. قلت: لا حجة لأحد في خلاف ما فعله النبي عَإكّ 
ویکن ان یقال: إن مرادہ من الکراھة التتزیه وکذا یقال فی کل من روي عنه مثله. 

موا نے غڑکتا سأ و عالد قال حڑٹتا شْلَيعَان الشَیتاي عَن عَبدِ الله بن 
شَدادِ عق مَیمموئة قالث کان رسول اللہ عللظه صلی وأنا جذاء وآتا حائِض وَرٌا آصاتبی تَزبْه 
إِذًا سَجَد قال وکان ُصَلي عَلی الحُمِرَۃ. (انظر الحدیث ۳٣٣‏ وأُطرافه]. 

مطابقته افرجمة ظاعرۃ ذکر وجالہ: وعم خمسة تقدم ذکرھم وخالد عو ابن عبد اللہ 
الواسطی الطحان أبو الھیٹم وسلیمان ھو أُیو إسحاق العابعي؛ وعبد اللہ بن شداد بن الھاد 
ومیمونة بنت الحارث أم المؤمنین. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الحدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیە: العنعنة فی ثلائثة 
مواضمع۔ وفیه: ان روائه ما بین بصري وواسطی وکوفي ومدني. وفیه: روایة العابعی عن 
التابي عن الصحابیة. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أآخرجهہ غیر٥:‏ خر جیه الیمخاری ا٘یضاً فيی الھارۃ عن الحسن 
این مدركء وفي الصلاة أٔیضاً عن عمرو بن زرارة وعن أٌبي النعمان. وأآخرجه مسلم في الصلا 
عن یحیی بن یحییء وعن أَبي بکر بن أبي شیبة. وأخرجه أبو داود فيه عن عمرو بن عون۔ 
وأخرجه این ماجة فيه عن أبي بکر بن أيي شیبة بە. 

ذکر معناہ وإعرابھ. قوله: ف:یصلی) جملة فی محل النصب علی اُنھا حبر: کان۔ 
قوله: ووأنا حجذاء*::ء جملة إسمیة وقعت حالا أُي: والحال أنا بإزائه ومحاذيه والحذاء 
والحذوۃ والحذة کلھا بمعنی. قال الکرماني: حذاءہء نصب علی الظرفیة ویروی: حذاؤہ؛ 
بالرفعم. قلت: الصحیح لرقع علی انی قولہ: دوأنا حائض٥‏ أیضاً جملة إسمیة وقعت حالاً 
إما من الاحوال المترادفة أُو من لحوال المعداخلة الأولی: بالواو والضمیر والثائیة: بالواو 
فقط. قوله: دوریماء کلمة ریا تحتمل التقلیل حقیقة والتکٹیر مجازأ, قوله: وعلی الخمرة٤:‏ 
بضم الخاء المعجمة وسکون ود سجادة صغیرة تعمل من سعف النخل وترمل بالخیوط. 
قیل: سمیت خمرة لُنھا تسٹر وجه المصلی عن الأرض. ومنه سمي الخمار الذي یستر 
الرأس. وقال این بطال: الخمرة مصلی صغیر ینسچ من السعف؛ فإن کان کبیراً قدر طول 
الرجل أو اکثٹر فانه یقال لە حینئذٍ: حصیر ولا یقال له٭ خمرةء وجمعھا: خمر. وفی حدیث 
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این عباس: وجاءت فأرة فأخذدت تجر الفتیلة فجاءت بھا فألقتھا بین یدي رمنول اللہ عٹ 
علی الخمرة التی کان قاعداً علیھاء فأحرقت منھا مثل موضع درھم؟. وھذا ظامرٴفٔی إطلاق 
الخمرۃ علی الکبیرۃ من نوعھا. 

ذکر ما یستتبط منە من الأحکام. الأول: ںيه جواز مخالطة الحائض. الثانی: یه 
طھارۃ بدن الحائض وٹوبھا. القالث: إذا أصاب ٹوب المصلی المرأة لا یضر ذلك صلاتہ ولو 
کانت المرأة حائضاً. الرابع: جواز الصلاۃ علی الخمرة من غیر کراھق وعن ابن المسیب: 
الصلاۃ علی الخمرة سنق وقد فعل ذلك جابر وأبو ذر وزید بن ثابت وابن عمر رضی اللہ 
تعالی عنھم۔ وقال الکرمانی: وفیه: اُن الصلاة لا تبطل بمحاذاۃ المصليء وتبعه بعضھم فقال. 
وفیە: ان محاذاۃ المرأۃ لا تفسد الصلاة. قلت: قصدھما بذلك الغمز فی مذھب أبی حنیفة 
فی ان محاذاۃ المرأة للمصلیي مفسدة لصلاة الرجل؛ ولکن ھیھات لما قالا لأن المحاذاۃ 
الہمفسدة عندہ ان یکون الرجل والمرأة مشت رکین فی الصلاة أداء وتحریة؛ وھو أیضاً یقول: 
وہ انا گور کےی ۰٥ا‏ سرت مر ىہ ید طظااتہ اشک تق عستت 
وھو من ضربات عرق العصبیة. 


۳ ۔۔ باب الصّلاۃِ غَلی الحَصیر 

أٌي: عذا باب في بیان الصلاةۃ علی الحصیر: یعئی جائزۃء والحصیرء بفتح الحاء 
وکسر الصاد المھملتین. وذ کر ابن سیدہ في (المحکم) و (المحیطہ الأعظم: اُٹھا سفیفة 
وت و بردی وأسلء ثم تفرشء سمي بذلك لأنہ علی وج الأرضء ووجہ الذأرض یسمی 
حصیراء والسفیفة ہفتح السین المھملة وبالفاءین: شیء یعمل من الخوص کالزنبیل؛ والاسل: 
بفتعح الھمزۃ والسین المھملة وفی آخرہ لام. نبات لە أغصان کثیرة دقاق لا ورق لھا۔ وفی 
(الجمھرق): والحصیر عربي؛ سمي حصیراً لائضمام بعضھا إلی بعض. وقال الجوهري: 
اس ارت 

فان قلت: ما المناسبة بین هذا اباب والباب الْذي قبله؟ قلت: قد ذکرت عند فولە: 
باب عقد الڑزار علی القفاء ان الأبواب المتعلقة بالشیاب سبعة عمشر باباء والمناسبة بیٹھا 
ظاعرق غیر أُنه تخلل بین ھذہ الأبواب خمسة أبواب لیس لھا تعلق بأحکام الٹیابء وقد 
ڈکرنا وجه تخللھا والمتاسیة بیٹھا هناك فارجع إليه تظفر بجوابك. 

وَصَلٌی جاپڑ وَأَہُو سید في الشَفِینة قائما۔ 

الکلام فيه من وجوہ. 

الأول في معنا٥:‏ واسم أبي سعید: سعد بن مالك الخدري. قوله: ای السفىية 
ھی: الفلك لٹھا تسفن وجہ الماء أي تقشرہ؛ فعیلة بمعنی فاعلة: والجمع سفائن وسفن 
وسفین., قولە: دقیاماء جمع قائم وأراد بہ الْحشىیة أی: قائمینء نصب علی الحال وفی بعض 
النسخ: قائمأء بالإفراد بتأویل کل منھما قائماً. 

عمدة القاري اإج؛ ام١٦‏ 
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انی اُن مذا تعلیق وصله أبو بکر بن أبي شیبة بسند صخیح: عون عبید اللہ بن أبي 
عتبة مولی انس قال: 0سافرت مع آَبي الدرداء وأبي سعید الخدري وجابر بن خ بد اللہ وأناس 
قد سماھمء قال: فکان إمامنا یصلی بنا في الک اتی ونصلی خلفه قیاماء ولو ثْفْنَاالارفیناء. 
أي: لأرسینا. یقال اُرسی السفینة بالسین المھملةۂ وأُرئیء بالفاء: إذا وقف بھا علی اھ . 
والبخاري اقتصر هنا علی ذ کر الإئئینء وھما: جابر وأبو سعید الخدري رضي اللہ تعالی عنھما. 

الثالث: فی وج مناسبة إدخال ھذا الأئر فی باب الصلاة علی الحصیں فقال ابن 
المنیر: لأٹھما اشت رکا في الصلاة علی غیر الأرض ثعلا یعخیل ان مباشرۃ المصلی الأرض 
شرط من قوله:عليه الصلاة والسلام لمعاذ رضی اللہ تعالی عنہ: عفر وجھك فی 
التراب)۔ قلت: ثمة وجه أُقوی مما ذکرہ في المتاسبة وھو ان ھذا الباب في الصلاۃ علی: 
الحصیر وفی الباب الذي قبله: وکان یصلی علی الخمرق وکل واحد من الحصیر والخمرة 
یعمل من سعف النخلء ویسمی: سجادقء والسفیتة أٔیضاً مٹل السجادة علی وجه الما فکما 
ان المصلی یسجد علی الخمرة والحصیر دون الأرض,؛ فکذلك الذي یصلی فی السفینة 
یسجد علی غیر الأرض. 

الرابع فی استباط الحکم منە: وھو ان الصلاة فی السفینة نما تجوز: إذا کان 
قائماً۔ وقال أبو حنیفة: تجوز قائماً وقاعداً بعذر وبغیر عذر۔ ویه قال الحسن بن مالك وأبو 
قلابة وطاوسء رری عده ابن ابی سیہة: وروی ایا عن مجاعد ان جنادۃ بن ابی أُمیة قال: 
اکنا نغرو مع لکنا نصلی في السفینة قعوداءء أو لان الغالب دوران الراأس فصار کالمحقق؛ 
والأولی أن یخرج إن استطاع الخروج بات ال اس مم مو لاجر قاعد ا ہے 
عذں لن اش رکن فلا یترك إلا من عذر والخلاف فی غیر المربوطة؛ فلو کانت مربوطة 
لم تجز قاعداً إجماعاً. وقیل: تجوز عندہ فی حالعي الإجراء والارساء ویلزمه التوجه عند 
الافتتاح کلما دارت السفینة لٹھا فی حقه کالبیت: حتی لا یعطوع فیھا مومیاً مع القدرة 
علی ال رکوع والسجود بخلاف راکب الدابف . 

وقال الحَمن تُصلّى قائِماً ما لم تَشُیٌ علی أأصْحَايك تڈوڑژ مَعھا وإلا مَقاعداً 


الحسن هو البصري؛ ووصل مذا التعلیق این بی شیبة پاسناد صحیح: حڈثنا حفص 
عن عاصم عن الشعبی؛ والحسن وابن سیرین أنھم قالوا: صل فی السفینة قائما. وقال 
الحسن: لا تشق علی اأصحابكء وفی روایة الربیع بن صبیح: ان الحسن ومحمداً قالا: 
یصلون فیھا قیاماً جماعة ویدورون مع القبلة حیث دارٹ. والبخاري اقتصر علی الذ کر عن 
الحسن. قولہ: وتصلی؛ خطاب لمن مآأله عن الصلاة في السفینة: ھل یصلي قائماً أُو قاعدا؟ 
ناجاب لە: ہتصلی قائماہ أي: حال کونك قائماً ہما لم تشق علی اُصحابك تدور معھام 
أي: مع السفینق قوله: والخڈ أي؛ وإن شق علی أصحابك القیام فقاعداء أي: فصل حال 
کكونك قاعدا لن الحرج مدفوع. 


۸ _-۔ کتاب الصلاة/ باب )۲٢(‏ رہ 


1 پيپى- حدثنا عَبْد الله تا أُخبرنا مالک عنْ إشخاق بن عبد الم , بن أَبي اعت 
عَنْ أَنُس بن مالِلئٍ 1خت تليکة ذعث:رمرل اللہ کل لَطلعام صَتعثۂ لۂ َال ول یم قا 
وفوثوا فَاأْصَليي لَكُمْہ قال ئن گفٹث لی عصبر آتا کو ا۔ کڈ و طرا عالں دع تہ 
2 سولّ اللہ كَإه رَضْتَنّث والیبیع زاعۂ وَالمَجوژ مِنؿ وَزائتا قَصّلَی لنا رزسول اللہ قٌلِلهُ 
رَكَعَتَنِ تم الضرف. (الحدیث ۳۸۰ - أطرافہ فی: ۷۲۷ء ٢٦١١ ۸۷٢ ۸۷۱ ۸٦٦‏ 2“ 

یقةٌ الحدیٹ للترجمة ظاہرة. 

ذکر رجاله وھم خمسة: عبد اللہ بن یوسف التنیسی؛ * والآمام مالك بن أُنس وإسحاق 
این,عبد الله بن أبی طلحة وربا یقال إسحاق بن بی طلحق بنسبته إلی جدہء واسم أبی 
طلحة: زید بن و مجعھد الأتجاري: وکان مالك لا یقدم علی إسحاق أحد ََ 
الحدیثء مات سنة اثنعین وٹلائین ومائة۔ والرابع : آنس بن مالك خادم التبی مد 
والخامس: جدتہ ملیکة بضم المیم والان يأتی بیاتھا مفصلاً۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی عموضع واحد. وفیه: الإإأخبار 
كذلك۔ وفيه: العنعنة فی موضعین وفيه: عن إسحاق بن عبد اللہ بن أبي طلحق کذا هو في 
. الاکٹرین؛ وفي روایة الكکشمیھني والحموي: عن إسحاق بن أبي طلحة بنسبته إلی 

ہ. وفيه: الاختلاف فی الضمیر الذيی ۳ جدتھ. ققال ابن عبد الہر وعبد الحق وعیاض 
یعود علی إسحاق؛ وصحسےہ النووي؛ ویؤیدہ مارواه آبو داود: حدّئثنا مسلم بن إبراهیم حذثتا 
المٹتی بن سعید حدَّثنا قعادة عن اُنس بن عالك: ون النبي ئل کان یزور آم سلیم فتدر که 
الصلاة أحیاتا فیصلی علی بساط لناء وھو حصیر نئضحہ بالماء). وأم سلیم ھی: أم انس 
وامھا ملیكة بنت مالك بن عديء وھی جدة آنس. واختلف فی اسم: أم سلیمء فقیل: سھلة. 
وقیل: رمیلة وقیل: رمیثة۔ وقیل: الرمیصاء. وقیل: الغمیصاء. وقیل: آنیفة بالنوت والفاء 
مصغرق وتزوج أُم سلیم: عالع سی شر عرلحت له نس و پ ہس 
فولدت له؛ عبد ارلہ وبا عمیں وعبد الله هو والد إسحاقء راوي عذا الحدیث عن عمه أجی 
أبيە لأمہ: ان بن مالك. وقال ابن سعد واین مندہ وابن الحصار: یعود الضمیر فی جداتھ 
علی ان نمس ویؤیدم ما ذگرہ ابو الشیخ الأصبهاني ھی الحادي عقشر 020+ 
العراقیین): حثنا أبو بکر محمد بن جعفر قال؛ حدَّثنا مقدم بن محمد بن یحیی عن عمه 
القاسم بن یحیی عن عبید اللہ بن عمر عن إسحاق بن أبی طلحة عن انس قال: (أرسلت؛ 
جدتي إلی النبی عَللّ ۔ واسمھا ملیکة - فجاءنا فحضرت الصلاة فقمت إلی حصیر لنا...٠‏ 
الحدیث. ولا تنافی بین کون ملیکة جدة أنس؛ وبین کونھا جدۃ إسحاق. 

ذکر تعدد موضعه رمن أآخرجہ غیر٥:‏ خرجهہ البخاری أیضاً فی الصل“ة عن إسماعیل 
ابن أبي آویسء وعن أبي نعیم وعن عبد اللہ بن محمد المسندي. وأآخرجه مسلم فيه عن 
یحییء وأبو داود فيه عن القعنبيء والترمذي فيه عن إسحاق بن موسی عن معن بن عیسی: 
والنسائی فيه عن قتیبة. 


نک ۸ ےم کتاب الصلاة/ باب )۲٢(‏ 


ذکر اختلاف الفاظ ھذا الحدیث: وعند مسلم: وفرما تحضر الصتلاۃ وو فی بیتناء 
فیأمر بالبساط الذي تحته فیکٹس ثم ینضح ثم یژم رسول اللہ عَكك فنقوم )لف وکان 
بساطھم من جرید التنخل٤.‏ وغند ابن ‪7 شیبة: عن انس بن مالك؛ تال: نیہ بعض 
عمومتي للنبي عَلهُ طعاماء فقال إني أحب أُن تاأکل في بیعي وتصلی فیه. قال: فأُتاهٗ وفی 
البیت فحل من تلك الفحولء فأمر بجانب منه فکٹس. ورش فصلی فصلینا معه٭. وعند 
النسائي: دن آم سلیم ساألت رسول اللہ لگ ان بأُنیھا فیصلي فی بیتھا فتتخذہ مصليء فأناما 
فعمدت إلی حصیر فنضحته فصلی عليهء وصلینا معهہ. وفي (الغرائب) للدارقطني: عن اُنس: 
قال: وصنعت علیکة طعاماً لرسول اللہ كلِل ڈاکل منہ وأنا معہ؛ ٹم دعا بوضوء فتوضأء ٹم قال 
لي: قم فتوضأً ومر العجوز فلنتوضأً ومر ھذا الیتیم فلیتوضأ. فلأصلی لکم. قال: فعمدت 
إلٰی حصیر عندنا خلق قد اسود. وفی روایة: وقطعة حصیر عندنا خلق؛۔ وفی (سنن البیيیھقي) 
من حدیٹ أبي قلابة: عن آنس ون النبہی کب کان تی ام سلیم یقیل عندھاء وکان یصلي 
علی نطعء وکان کثیر العرق فتتبع العرق من النطع فعجعله فی القواریر مع الطیب؛ وکان 
یصلىی علی الخمرة8. 

ذکر معناہ قولہ: دلطعام؛ أي: لڈجل طعام وقال بعضھم: ورھو مشعر بأن مجیعه کان 
لذلك لا لیصلی بھم لیتخذوا مکان صلانته مصلیُ لھمء کما فی قصة عتبان بن مالك الاتیةق 
وھذا هو السر فی کون بدا فی قصة عتبان بالصلاۃ قبل الطعامء وهھنا بالطعام قبل الصلاق 
قد فی کل منھما بأصل ما دعي له. قلت: لا عائع فی الجمع بین الدعاء للطعام وبین الدعاء 
للصلاق ولھذا صلی رسول اللہ ىك فی مذا الحدیث: والظاعر أن قصد ملیکة من دعوتھا 
کان للصلاق ولکٹھا جعلت الطعام مقدمة لھا. وقوله: وہذا ہو السر إلی آخرہ فیه نظر لأنه 
یحتمل ان الطعام کان قد حضر وتھیأ فی دعوۃ ملیكکة والطعام إذا حضر لا یؤخر فیقدم علی 
الصلاق وبداً بالصلاۃ فی قصة عتبان لعدم حضور الطعام. 

قوله: (فںئضححہ؛ من النضح وھو الرش, وذلك إما لأجل تلیین الحصیر أُو لزالة 
الأوساخ منە لان اسود من کثرۃ الاستعمال۔ وقوله: ومن طول ما لبپس) کنایة عنھا وأاصل عذہ 
المادة تدل علی مخالطة ومداخلق ولیس غھنا: لبس: من: لبست الثوب؛ وڑتھا هو من قولھم: 
لبست امرأق أي: تمتعت بھا زماناء فحینعذِ یکون معناہ: قد اسود من کثرة ما تمتع به طول 
الزمانء ومن ھذا یظھر لك بطلان قول بعضهھم وقد اسعدل بە علی منع افتراش الحریر لعموم 
الٹھيی عن لبس الحریں وقصد ھذا القائل الغمز فیما قال ابو حنیفة من جواز افتراش الحریر 
وتوسدہ؛ ولکن الذي یدرك دقائق المعاني ومدارك الأَلفاظ العربیة بعرف ذلكء ویقر بأن أیا 
حنیفة لا یذھب إلی شيء سدیٗ. قوله: ہوالییم؛ء هو ضمیرة بن أبي ضمیرق وأبو ضمیر 
مولی رسول اللہ عِلِ کذا قاله الذھہبي في (تجزید الصحایق ثم قال: لە ولأبیه صحبة. 
وقال في (الکنی) أبو ضمیرة مولی رسول اللہ کل کان من حمیرں اسمه سعدہ وکذا قال 
البخاري: إن اسمه سعد الحمیري من آل ذي یزن؛ وقال أُبو حاتم: سعید الحمیري ہو جد 


٭ -۔ کتاب الصلاۃ/ باب )۲٢(‏ پا 


حسین بن عبد الله بن ضمیرۃ ون اس ضمیرة., ائٹتھی. ویقال: اسم بي ضصمیرہ: روح بن 
سند وقیل: روح بن شیرزاد؛ وضمیرق؛ بضم الضاد المعجمة وفتح الیمم وسکون الیاء آخر 
الحروف وفتح الراء فی آخرہ ماء۔ قولہ: ەوالعجوزہ هی: ملیکة المذکورۃ أولا۔ قول: ؛ثم 
انصرف؛ أَي: من الصلاۃ وذھب إإلی بیتهھ. 

ذکر إعرابه: قوله: د(صنعتہ جىلة فعلیة فی محل الجر لاتھا صفة لطعام. قوله: 
وفلااصلی لکو فيهە ستة أُوجه من الاعراب, الڈول: فلأصليء بگسر الام وضم الھمزۃ وفتح 
الیاءء ووجھہه ان اللام فیه. لام کی والفعل بعدھا منصوب: بأتء المقدرة تقدیرہ: فلأن 
أُصلی۔ قال القرطبي: رویناہ کذا 0 الفاءء زائدة؛ آو: الفاءم جواب امس ومدخول: الما 
محذوف تقدیرہ: قوموا فقیامکم لأصلی لکم. ویجوز ان تکون: الفاء زائدةۃ علی راي 
الأخفش, واللام متعلق: بقوموا۔ الوجه الٹائی: فلاأصلی؛ مثلھا إلا اُنھا ساکنة الیاء ووجھه اُن 
تسکین الیاء المفتوحة للتخفیف في مثل ھذا لغة مشھورۃ. الٹالٹ: فلاصل: بحذف الیاء 
لکون اللام لام الأمر وھی روایة الأصیلي. الرابع: فأصليء علی صیغة الإخبار عن نفسہ؛ 
وھو خبر مبتداً محذوف تقدیرہ: فأنا اأصلی؛ والجملة جواب الامر, الخامس: فلنصل؛ بکسر 
اللام في الأصل وبنون الجمع ووجھہ أن: اللامء لام الا والفعل مجزوم بھا وعلامة الجزم 
سقوط الیاء. السادس: فلاصليء بفتح اللامء وروي ھکذا في بعض الروایات؛ ووجھہ: ان 
تکون: اللامم لام الابعداء للتأاکید أو تکون جواب قسم محذوفء و: الفای جواب شرط 
محذوف تقدیرہ: إن قعتم فوالل لأصلی لکم. 

قوله: ہفصففت آنا والیٹیمە کذا روایة الاکٹرینء وفي روایة المستملي والحموي: 
وفصففت والیعیمە؛ بغیر لفظء أناء وفی مثل ھذا خلاف ہین البصریین والکوفیین فعند 
البصریین لا یملف علی الضمیر المرفوعءء إِلاّ بعد ان یؤکد بضمیر متفصل لیحسن المطلف 
علی الضمیر المرفوع المتصل: بارزاً کان أو مستتراً۔ کقوله تعالی: فلاسکن آنت وزوجك 
الجنةچ [البقرة: ٣٠ء‏ والأعراف: ۹ وعند الکوفیین: یجوز ذلك بدون التا کید والڈول ھو 
الأئصح. قوله: دوالیٹیم؛ یجوز فیە الرفع والنصب؛ أما الرفع فلأنه معطوف علی الضمیر 
المرفوع. وقال الکرماني: بالنصبء ولو صح روایة الرفع فھو مبعداً و: ورای خبر والجملة 
حال. قلت: وجه النصب هو ان تکون: الواوء فیه: واو المصاحبة والتقدیر: فصففت آنا مع 
الیتیم, قوله: دوالعجوز من ورائناء جملة إسمية وقعت حالا وفي حالة الرفع تکوت نتظا ئا 
فافھم. قوله: ہفصلی أي؛ النبی دثتاء ي: لأُجلنا۔ 

ذکر استباط الإأحکام: فيه: إجابة الدعوة وات لم کو ای ا ھا مر 
طمامھا. وفيیه: جواز النافلة جماعة. فان قلت: قد جاء في روایة بی الشیخ الحافظ: 
(فحضرٹت الصلاة؟. قلت: لا یلزم من حضور وقت الصلاۃ ان صلاتہ مل نی بیثت غلیکة 
کانت للفرض. الا تری أن فی روایة مسلم: ەقوموا فلاصلی لکم؛؛ فی غیر وقت صلاق 
فصلی بنا فان قلت: قد جاء في روایة آخری لمسلم: ەفریما تحضر الصلاة وھو فی بیتنا). 


)۲٢( ۸ت کتاب الصلا/ باب‎ 5٦ 
قلت: الجواب ما ذکرناہ النء ومع هذا کرہ أصحابنا وجماعة آخرون التتفل بالجماعة في‎ 
غیر رمضان. وقال ابن حبیب: عن مالك: لا بس أن یفعله الناس الیوم فی الٰخاصة من غیر‎ 
ان یکون مشتھراء مخافة ان یظنھا الجھال من الفرائض‎ 

وفیه: ان الأفضل اُن تکون النوافل فی البیت لن المساجد تبنی لاداء الفرائض. 

وفیه: الصلاة فی دار الداعي وتبرکە بھاء وقال بعضھم: ولعله علكّه أراد تعلیم اأفعال 
الصلاة مشامدة مع تب رکھم؛ فإن المرة قلما تشامد أفعاله عَلكه ني المسجدہ ناراد ان 
تشامدھا وتتعلمھا وتعلمھا غیرھا. 

وفیه: تنظیف مکان المصلی من الاوساخء ومثله التنظیف من الکناسات والزبالات. 

وفیە: قیام الطفل مع الرجال؛ فی صف واحد. ْ 

وفیه: تأخر النساء عن الرجال. 

ویسعتبط مه أُن إمامة المرأة للرجال لا تصح لن إذا کان مقامھا متأخراً عن مرتبة 
الصبی فبالاولی ان لا تتقدمھم, ۶ قول الجمھوں خلافاً للطبري وأبی ٹور فی إجازتھما 
إمامة النساء مطلقاء وحکی عنھما أہ یضأً إجازۃ ذلك في التراویح إذا لم یوجد قاریء غیرعا. 

وفيهھ: اُن الأفضل في, نوافل الٹھار اُن تکون ر کعتیںنء وقال بعضھم؛ وفيه: الاقتصار فی 
نافلة التھار علی رکعتین؛ ختلافاً من اشترط ارتا قلت: إن کان مرادہ ا8ا حنیفة فلیس 
کكذلكء لأنه لم یشعرط ذلكء بل قال الأریع أفضل سواء کان في الیل أُو في الٹھار۔ وفیه: 
صحة صلاة الصبي الممیز۔ وقال النووي: احتج بقوله؛ من طول ما لبس أُصحاب مالك فی 
المسألة المشھورة بالخلاف؛ وھی إذا حلف لا یلبس وبا ففرشه فعندھم یحنثء وآجاب 
المفھوم منه؛ بخلاف من حلف لا یلیس ثوبأء فان أُھل العرف لا یفھمون من لُبسے الافتراش 
انتھی. قلےت: لسن معٹی اللیس ۲- الحدیٹ الافتراش؛ وإغا معناہ التمتعء کما قال صاحب 
(اللغة) یقال: لبست امرأة أي تمتعت بھا زماناً طویلاء ولیس ھو من: اللیس الذي من: لبست 
الثیابی؛ وقد ذ کرناہ عن قریپ. 

وفیه: الصلاۃ علی الحصیر وسائر ما ثنبته الأرض؛ وھو إجماع - شذ بحدیث أنه 
لم مل علیہ ووھو لا یصح فلت:؛ کذڈا ذکرہ صناحب (العلویح) وأراد بقوله: لا یصح 
الحدیٹ الٰذي رواہ بن بی سےة سْ حدیٹ یزیلک بن المقادم عن أبيه شریح تن ھانیء: ونه 
سأل عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء کان النبي ئل یصلي علی الحصیر؟ واللہ تعالی یقول: 
ا کا ہہ اپ ۸ فقالت: بد 
تس فان ہذا الحدیث لم یثبت مت عنلہ وردہ لمعارضة ما ہو أقویِ صشك 7 
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وفیە: أُن الأصل فی الحصیر ونحوہ الطھارۃء ولکن الئضح فيه نما کاثٴلأجل التلیین 
أُو لإزالة الوسخ؛ کما ذ کرنا. وقال القاضی عیاض: الأاظھر آنه کان للشك فی نجاشته. قلنا: 
ہذا علی مذھبه في ان النجاسة المشکوك فیھا تطھر بنضحھا من غیر غسل, وعندنا الظھارۃ 
لا تحصل إِلا بالغسل. 

رفی اك انی گر نات نا ر۸ اتا رم نات افقلا کائ الا ا سرت 
فانه قال: یکون الإمام بیٹھما۔ وفی (التعوضیح): وبە قال أبو حنیفة والکوفیون. قلت: مذھب 
بی حنیفة لیس کذلك؛ بل مذھبه أنە إذا ام ٹین یعقدم علیھماء وبە قال محمد واحتجا فی 
ذلك بھذا الحدیٹ المذ کور فی الباب: نعم عن أبي یوسف روایة أنه یعوسطھما. قال 
صاحب (الھدایق): ونقل ذلك عن این مسعود. قلت: ھذا موقوف عليه؛ وقد رواہ مسلم من 
ثلاث طرق ولم یرفعہ فی الأولیینء ورفعہ إلی النبي عق فی الثالثة۔ وقال؛ ھکذا فعل رسول 
اللہ كت وقال ابو عمر: ھذا الحدیث لا یصح رفعہ وأما فعله عو فانھا کان لضیق المسجد: 
رواہ الطحاوي فی ز(شرح الائاں بسند عن ابن سیرین أنه قال: لا اُری این مسعود فعل ذلك 
الالعوی اسسعہ ار تر سس لعل آغ ابۃ 

وفیه: اُن المنفرد خلف الصف تصح صلاته بدلیل وقوف العجوز فی الآحیرء وبەه قال 
ابو حنیفة وأصحابه والشافعی ومالك؛ وقال اأحمد وأصحاب الحدیث: لا یصح لقوله مھوٹ: 
الا صلاۃ للمنفرد خلف الصفء. قلنا؛ أرید بە نفي الکمال۔ 

وفیه: ان السلام لیس بواجب فی الخروج من الصلاق لقوله؛ ثم انصرفء ولم یذ کر 
سلاما۔ فان قلت: المراد منه الانصراف من البیت الذي فيه۔ قلت: ظاھرہ الانصراف من 
الصلاف وإن کان یحتمل الانصراف من البیتء وبھڈا الاحتمال لا تقوم الحجة. 


۹۔ باب الصلاقۃ عَلی الْحْمْرَة 

ای عذا باب فی بیان الصلاہ علی الخمرۃة: یعنی تجوز. 

فان قلت: قد ذ کر ذلك فی حدیث میمونة فی الباب الذي قبل باب الصلاة علی 
الحصیں فما فائدۃ إعادته؟ قلے: لأنه روی ناك عن مسدد بوت وھھنا روی عن أبی 
الولید مختضرا فاعادہ موافقة لی وقد مر تقسیر الخمرة عن قریب. 

۷ -.۔ ٹا أبُو الولِیدِ قال حتثدا شُعبَة قال حدّثنا سُلَيِعَانُ الشّيتان عن بد 
ءَ دھ سے“ ج ََٔ ۵ ِ ۲ 7 
الله ابنِ عذادِ عن مَیِممونَةً قالث کان النبی يه یِصّلی عَلی الحْمرة. (انظر الحیث ۳٣٣‏ 

ھذا طریق آخر في حدیث میمونة والطریق الأول ذکرہ فی باب: إِذا آصاب ٹوب 
المصلی امرأته إذا سجد لکن هناك عن مسدد عن خالد عن سلیمان الشیبانیء وھھنا عن 
أبي الولید: عشام بن عبد الملك الطیالسی عن شعبة بن ا لحجاج عن سلیمان الشیباني. 
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وفائدة تکرارہ اختلاف بعض رجال الآسناد کما تری؛ وبیان مقصدشؿیخه عند نقله 

الحدیث؛ واختلاف استخراج الأحکام من ولکل من مشایخه مقصود غیر مقصوذ الآخر۔ 
۴ ۔ باب الصّلاۃِ عَلی الوْراش 

أي: عذا باب فی بیان الصلاة علی الفراش: یعني: تجوز: والفراش ھنا اسم لمٰا 
یفعرش من أٌي تع کان من اُنواع ما ییسط: ویجمع علی: فرش؛ ویجيء مصدراً من: فرشت 
الشیء أفرشه فراشا: بسطتھ. وھو من باب: نصر ینصر. 

والمناسبة بین البابین ظاھرة۔ 

وَصَلّی أنؿ علی فراٹِو. 

ہذا التعلیق وصله ابن أبی شیبة وسعید بن منصور: کلاھما عن ابن المبارك عن حمید 
قال: کان نس یصلی علی فراشہ. 

وقال اش کُتا صلی مَع النبی گل مَیشجُد أحَد‌نا علی تژیہ. 

ھذا التعلیق وصله البخاري أیضاً فیما بعد فی الباب الذي یليه۔ قوله: وأحدنام أَي: 
بعضنا. قوله: ہعلی ثوبەہ؛ یحتمل ان یکون المراد منه بعض ثوبه الذي کان لابسە نحو 
الفاضل من کمہ أُو ذیل ویحتمل ان یکون ثوبە الذي یقلعہ من جسمه فیسجد عليه وحدیثہ 
المسند یصرح بأن المراد منه بعض ثوبه حیث قال فيه: فیضع اُحدنا طرف الثوب من شدة 
الحر فی مکان السجودہ علی ما يأتي إِن شاء اللہ تعالی. 

ووجہ مناسبة عذہ الأثر للترجمة ظاعرق وھو أُنە إذا سجد علی ثوبە یکون ساجداً علی 
الفراش؛ لان اسم لھا پبسط کما ذ کرنا. 

۸ حدثنا ایل قال حذثني ماك عَن أبي التْضر مَؤلٰی عغُمَر بن غبیّدِ 
الله عن أبی سَلَعَةً بن عَبدِ الژحمَن عن عابِشة رَوج النبيٌ عػلله اَنّھَا قالث کَُثث انام بین یَدَيِ 
رسول اللہ كػكّ وَرجْلاّت فی قبلیہ فَإذَا سَججد عَعَرّني قَقَمَضْت رِخلی فإذَا قامَ بَسطثهُما قالتْ 
والیوث يَوِمَیذِ لَىِس مِيهَا تضابیخ. (الحدیث ۳۸۲ - أطرافه فی: ۳۸۳ ٣٥۸ ۳۸۰٣‏ 
۹٢ے ٢١‏ ١ی‏ خ٣١٣١"‏ ٤١ف‏ ١ئ‏ ۹١۱١ی‏ ۹۹۷۷ء ۹١٣۱ء .۲]۲٦٢ ۷٦‏ 

وجه مطابقة ھذا الحدیث للترجمة في قولھا: (کنت أنامہء لن نومھا کان علی 
الفراش؛ وقد صرحت فی حدیٹھا الآخر بقولھا: وعلی الفراش٤‏ الذي ینامان عليه۔ ۱ 

ذکر رجاله: وم خمسة: إسماعیل بن عبد اللہ بن أبي اأویس المدني ابن اعت مالك 
ابن اُنسء وأبو الئضر بفتح الئون وسکون الضاد المعجمة: اسمه سالم مولی عمر بدون 
الواو: ابن عبید الله العیمی؛ وأبو سلمة عبد الله بن عبد الرحمن بن عوف. 

ذکر لطائف إسٹادہ: فیه: الَكحدیث بصیغة الجمع في موضع واحد وبصیغة الزفراد 

في آخر. وفیە: العنعنة فی ثلاثة مواضع. وفیه: القول۔ وفیه: اُن رواته مدنیون, 
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ذکر تعدد موضع ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أأیضأً عن القعنبيوعبد اللہ بن 
یوسف کلاھما عن مالك. وأخرجه مسلم في الصلاة أیضاً عن یحبی بن یحبی عن مالك عن 
ابی الئضر۔ وأخرجه أبو داود فيه عن عاصم بن النضر عن المعتمر بن سلیمان عن عبیّثكاللہ 
بن عمر عن أَبي التضر۔ وآخرجه النسائی فی عن قتیبة عن مالك بھ. 

ذکر ععداہ: فوله: ×ورجلاي فی قبلتةہ| جملۃة وقعت حالا أي: فی مکان سجودھ. 
قوله: ەغمزنيەء من الغمز بالید. قال الجوھري: غمزت الشيء بیديء وغمزته بعیئيء قال 
تعالی: وإذا مروا بھم یتغامزونچ (المطففین: ]٥٣‏ والمراد ھھنا: الغمز بالیدء وروی أبو 
داود من حدیث ابی سلمة عن عائشة اُنھا قالت: ٭اکنت اُکون نائمة ورجلاي بین یدي 
رسول اللہ پل وھو یصلي من اللیلء فإذا أراد ان یسجد ضرب رجلي فقبضتھماء فسجدہ. 
قولة: (فقبضت رجلی): بقعتح اللام وتشدید الیاء بصیغة التثنی وھذہ روایة الاکٹرین وی 
روایة المستعملی والحموي: ہرجلي؟؛ بکسر اللام وسکون الیای بصیغة الافرادہ قوله: 
دبسطتھماہ بتثنیة الضمیر علی روایة الا کٹرین: وبالافراد علی روایة المسعملي. قولة: 
(والبیوتٹ؛: مبتدأ. رقوله: ×رلیس فيھا مصابیح) خبرہ؛ والجملة حال؛: والمصابیح جمع: 
مصباحء وھذا اعتدار من عائشة رضي الله تعالی عنھاء عن نومھا علی ھذہ الھیعة؛ والمعنی: 
لو کانت المصابیح لقبضت رجلي عند إرادتہ السجودہ ولما أحوجته إلی غمزي؛ وھذا یدل 
علی اُٹھا کائت راقدة غیر مستغرقة فی الوم إذ لو کائت مستغرقة لما کائت تدرك شیا 
سواء کانت مصابیح آولم تکن. قوله: دیومكثلْٔ) معناہ: وقتعذ أي: وقت إذ کان الرسول حیاء 
وانھا فسرناہ ھکذا لن المصابیح من وظائف اللیلء فلا کن إجراء الیوم علی حقیقة معناہ 
وقد یذ کر الیوم ویراد بە الوقت؛ کما في قولە تعالی: غومن یولھم یومثذِ دبرہ إلاّ متحرفاً 
لقتال أو متحیزاً لی فثة فقد باء بغضب من اللہ وماأُواہ جھنم وہٹس المصیرگچ زالأنفال: .]٦٦‏ 


ذکر استباط الأُحکام منہ: الأول: فیه جواز صلاۃ الرجل إلی المراأق وأُنھا لا تقطم 
صلاتف وکرھە بعضھم لغیر الشارع لخوف الفتنة بھا واشتغال القلب بالنظر إلیھاء وٌآما الٹبي 
کل غمنزہ عن ہذا کل مع أنه کان في اللیل ولا مصابیح فیه. 


التانی: قیە استحباب [إیقاظ النائم للصلاة. 


الٹالث: ان المرأة لا تبطل صلاة من صلی إلیھاء ولا من مرت بین یدیہ وھو قول 
جمھور الفقھاء سلفاً وخلفاء منھم أُبو حنیفة ومالك والشافعي؛ ومعلوم ان اعتراضھا بین یدیہ 
أ٘شد من مرورھاء وذھب بعضھم إلی أنه یقطع مرور المرأة والحمار والکلب؛ وقال أُحمد: 
یقطعھا الکلب الأسود وني قلبي من الحمار والمرأة شيء. والجواب: عن حدیث قطع 
الصلاۃ بھژلاء من وجھین: إن المراد من القطع: النقص: لشغل القلب بھذہ الاأشیاء ولیس 
المراد إبطالھا لن المرأۃ تغیر الفکر فیھاء والحمار ینھق؛ والکلب پھوش؛ فلما کانت ھذہ 
الأشیاء آیلة إلی القطع أطلق علیھا القطع. 
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والٹانی: اُٹھا منسوخة بحدیث: ولا یقطع الصلاةۃ شيءء وادرؤوا ما اسمطعتم؛ء وصلی 
الضارح وم وو ا ما ری اللہ تعالی عنھاء وکان الاّتان ترتع بین یدیةولم ینکرہ 
احد؛ لکن النسخ لا یصار إليه الا ایور متھا التاریخ وأنی بە؟ وذھب ابن عباس وعطاء إلی 
ان المرأ العی تقطع الصلاة پا ھی الحائضء ورد بأنه جاء في روایات هذا الحدیث, 'قال 
شعبة: 3 وأحسبھا قالے: وانا حائض٤.‏ قال: فان قلت: ورد فی الحدیث: ذدیقطع الصلاہ 
الیھ ودي والنصرأني والمجوسي والخنزیرۃ؟ قلت: ھذا حدیث ضعیف. 

الرابع: أن العمل الیسیر فی الصلاة غیر قادح. 

الخامس: جواز الصلاة إلی النائم وکرهه بعضھم واحتجوا بحدیث ابن عباس أَنه 
یل تال: لا تصلوا خلف الدائم ولا المتحدث٠.‏ قلت: قال أُبو داود: روی ھذا الحدیث 
من غیر وجه عن محمد بن کعب؛ کلھا واهیة وھذا امٹلھا وھو أ٘یضاأً ضعیف؛ وصر ےج 1ہ 
الخطابيء وغیرہ؛ دوکان ابن عمر لا یصلیي خلف رجل یعکلم لا یوم الجمعة۔ رواہ أبو 
داود بسند منقطحع؛ وفي (مراسیلع) بسند ضعیف: تھی النبی كَإَُ أن پتحدث الرجلان 
وبینھما أحد یصلي؛؛ وفي (کامل این عدي) بسند واہ عن ابن عمر: ہنھی رسول اللہ علَةٍ 
أن یصلی الإنسان إلی نائم أو متحدثء. وفي (الاأوسط) للطبراني. من حدیث أُبي ھریرۃ 
یاسناد ضعیف مرفوعاً: انٹھیٹ ان اصلي خعلف النائم والمتحدثین). وفی ٦کتاب‏ الصلاى 
بی نعیم: حدثتا سفیان عن ابن إسحاق عن معدي کرب عن عبد اللہ قال: ولا یصلی بین 
یدي قوم بترون). وعن سعید بن جبیر: فإذا کانوا یذ کرون اللہ فلا باأس٤.‏ وفي روایة: ۶کرہ 
سعید ان یصلی وبین یدیه متحدث؛)؛ وضرب عمر بن الخطاب رضی الله تعالی عنه رجلین 
رف یستقبل الآخر ورھو یصلي . 

السادس: قال بعضھم: وقد اسعدل بقولھا: غمزنيء علی ان لہس المرأة لا ینقض 
الوضو وتعقب باحتمال الحائل أو بالخصوصیة: قلت: ھذا القائل أخذ بعض مذا من 
الکرمانی: فإنه قال: فان قلت: عل هو دلیل علی ان لمس المرأة لا ینتقض الوضوء؟ قلت: لا 
احسال آھ کتھ سا غائل سی ار نزو یل مر الظاف یس عال الات ات متا 
کر حر 7ال ای لت ا لافال فی الرجل ان یکون بغیر حائل عرفأ,. وكذلك الید وقول 
الشافعی: کان غمزہ إیاھا علی ثوب فيه بعد. وقوله: أو بالخصوصیق غیر صحیح؛ لان النبی 
حا ني هذا المقام : فی مقام التشریع لا الخصوصیةء إذ من المعلوم أُن اللہ عصمه فی جمیع 
اُفعالہ وأقواله وأیضاً مجرد دعروی الخصوصیة بل" دلیل باطل: ناذا کان الأمر كکذلكف قام نا 
الدلیل من الحدیث ان لمس المرأة غیر ناقض للوضوءء والعناد بعد ذلك مکابرة. 

السابع: فيه جواز الصلاة علی الفراشء وعقد البخاري الباب المذ کور لذلك؛ وغي 
(التلویح): واختعلف في الصلاةۃ علی الغفراش وشبھهه؛ فعند 7 حنیفة والشافعی: یصلي علی 
البساط والطتفضة. وحکی ابن نے شیبة ذلك عن 7 الدر داء بلفظ: وما أبالي لو صلیت علی 
ست طنافس بعضھا فوق بعض . قال: وصلی ابن عباس علی مسح وعلی طنفسة قد طبقت 


۸ -۔ کتاب الصلاةۃ/ باب )۲٢(‏ ۹ 


البیت صلاة المغرب؛ وفعله ابو وائل وعمر بن الخطاب وعطاء وسعید بن جییں وقال 
الحسن:؛ لا باُس بالصلاۃ علی الطنفسة. وصلی قیس بن عباد علی لبد دابتع و كَذلكِ قره 
الھمدائي؛ وصلی علی المسح عمر بن عبد العزیز وجابر بن عبد اللہ وعلي بن أبی طالیب 
وأبو الدرداء وعبد اللہ بن مسعود رضی الله تعالی عنھمء وقال مالك: البساط الصوف والشعرٗ 
وشبهه إذا وضع المصلی جبھته ویدیە علی الأرض فلا اُری بالقیام علیھا باُساء كأنه یرید ما 
ذکرہ این أٌبي شیبة عن جریر عن مغیرة عن إبراھیم عن الأسود وأصحابه أنھم کانوا یکرھون 
ان یصلوا علی الطنافس والفرا والمسوۓ, وقال ابن أٌبي شیبة: حدّثنا ابن علیة عن یونس عن 
الحسی أنه کان یصلی علی طنفسة وقدماہ ورکبتاہ علیھا ویدیه٭ وجبھعه علی الأرض أو 
بردي وعن ابن سیرین وابن المسیب وقتادة: الصلاۃ علی الطنفسة محدث, وکرہ الصلاة 
علی غیر الاأرض عروۃ بن الزبیر وجابر بن زید وابن مسعودہ ونھی ابو بکر عن الصلاۃ علی 
البرادعء وقال أبو نعیم في (کتاب الصلاق تألیفہ: حدثنا زمعة بن صالح عن سلمة بن وھرام 
عن عکرمة عن ابن عباس: دآن النبي عم ٴصلی علی بساط+؛ وحتّثنا زمعة عن عمرو بن 
دینار عن کریب عن أَبي معبد عن ابن عباس: قال: وقد صلی رسول اللہ عكَأُّء علی بساط+. 

تر انیا ہی سرت تی بن ہُکیر قال حڈثنا اللیث عنْ غُقَعلِ عيِ ابن شِهَابٍ قال 
أخبرني وہ كّ عائشۃة ةَ أَخْبَرَئّه اُن 0( از ع کے کان صَلي وَهّی بَيَِة بی القَبلة لی 
فزاش أَهَله اغَرَاض الجْتارّة. (انظر الحدیث ۳۸۲ وأُطرافم]. 

مطابقتہ لاترجمة ظاعرة. 

ذکر رجاله: 2 سعة: ہکیں بضم الباء واللیٹ: هو ابن سعد؛ وعقیلء بضم العین: 
این الد بن عقیل بفتح العینء وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھريء وعروة بن الزبیر 
ابن |لعوام. 

ذڈکر ثطائف (إستادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: الاخبار بصیفغة 
الافراد فی موضع وفيه: العنعنة في موضعین. وفيه: روایة التایعی عن التابعی عن الصحابیة. 
وفیة: ان رواته ما بین مصري ومدني. 

ذکر من حرج غیرہ: أُخحرجه مسلم عن أبي بکر بن أبي شیبة عن وکیع عن عشام 
بن عروۃ عن أبیه عن عائشة: ہکان النبی عَكك: یصلی صلاتہ کلھا من اللیل وأنا معترضة بینە 
وبین القبلة علی فراش أھله اعتعراض الجنازة6. وفی لفظ: ووسط السریر وأنا مضطجعة بینه 
وبین القبلة تکون لي الحاجة فأکرہ أن اُقوم فاأستقبل فألسل انسلالاً من قبل رجليه. وفي 
لفظ: هوانا حداءہ وانا حائطی). وریا قالت: (اصابني ثوبە إذا سجد٤).‏ وفی لفظ: (على مرط 
وعليه بعضہہ۔ وآخرجه أبو داود عن اأحمد بن یونس عن زھیر بن معاویة عن عاشم بن عروۃ 
عن أآبیە عن عائشة: ەأن رسول الہ عق کان یصلي صلاة من اللیل وھی معترضة بین وبین 
القبلة راقدةۃ علی الفراش الذي یرقد عليه حعی إِذا أراد ان یوتر أیقظھا فاوترت+. وفی لفظ: 


1۱۲ص ۸ - کتاب الصلا۶/ باب )۲٢(‏ 


وفاإذا أراد أُن یسجد ضرب رجلی فقہضتھماہء۔ وفی لفظ: دفإذا أراد ان یور قال؛ تنحي). 
وأخرجہ این ماجه أیضاً من حدیث الزھري عن عروة بە. 

ذکر معداہ: قوله: درميی بینە وبین القبلةہ أيی: والحال أن عائشة بین النبی ۹ وین 
موضع سجودہ. قوله: واعتراض الجدازة)؛ کلام اإضافی منصوب بنرع الخافض, اأی: 
کاعتراض الجناز وھو في الحقیقة صفة لمصدر محذوف تقدیر وھی معترضة بیئه وبین 
القبلة اعتراضاً کاعتراض الجنازة. والمراد: اُنھا تکون نائمة بین یدیەه من جهة ینە إلی جهھة 
شمالف کما تکون الجنازة بین یدي المصلی. والجنازقء بکسر الجیم - وعو اختیار ثعلب فی 
(فصیحفء وحکی في (نوادر) عن أَبي زید: الجنازق مکسورة الجیم ولا تفتح وکذا ذکرہ 
ابو علي اأحمد بن جعفر الدیٹوري في کتابه (إصلاح المنطق)ء وحکی المطرزي عن 
الأصمعی: الجنازۃ والجنازة لغتان ممعنی واحد وکذا قاله کراع في (المنعخب) وقال ابن 
الأعرابی: الجنازة النعشء والجنازة إلمیت. وفي (الصحاح؛: العامة تقول: الجنازة بالفتح 
والمعنی: المیت علیٰ السریر وفی (شرح الفصیح) لابن علي اأحمد بن محمد بن الحسن 
المرزوقی: الجتازۃ اسم المتوفی فی الاأصّل, وقال بعضھم بفتح الجیم في المتوفی؛ وقال 
الخلیل: الجنازۃ بکسر الجیم: السریں یعنی سریر المیت, وقال أبو جعفر: لا یقال للمیت 
جنازة حتی یکون علی نعش: ولا یقال للئعش جنازة حعی یکون علیھا میت. وفي 
(المحکم): جنز الشيء یجنزہ چدزا: سترہ: وقال ابن درید عن قوم: إن اشتقاق الجنازۃ من 
ذلكء قال: ولا اُدری ما صحتةه؛ وقد قیل: عو نبطي. 

7 ےدوت َمد الله بی ثوشت قال ۔حدثنا الليْتٗ عَ تر چو رت 
غروَۃ أن التبي عَلل کان ِصَلي وعائِشَةً مُعَقَرِضَهةً بَيته وَبَینٌ القبلة شس لزا الَذِي بَتامانِ 
عَلَيه. (انظر الحدیٹ ۳۰۸۲ء وأطرافه]. 


ھذا مرسل لکنە محمول علی ان عروة سمع ذلك عن عائشة یدل علی ذلك الروایة _ 
التی قبل هذہ وکذا ذکر هذا مرسلاً الاسماعیلی وأٗبو نعیم والحمیدي وأصحاب الأطرافء_ 
وفائدة ذ کر البخاري إیاہ التنبيه علی تقیید الفراش بکونە: الذي ینامان علي بخلاف الروایة 
السابقة فإت فیھا علی فراش أُھله: وھو اعم من ان یکون هو الدي ناما عليه أو غیرء کذا 
قال بعضهم۔. قلت: لیس فيه زیادة فائدة لن مقصود البخاری بیان جواز الصلاة علی الفراش 

مطلقاً ولیس المراد تقییدہ بکونە الذي ینامان عليه أو غیر وانا النکتة فی إیرادہ الاشعار بأن 
ھذا الحدیث روي سا بات 


ذکر ورجالهہ: وخم۔ عہد ارژء بن یوستب الٹٹیسیء واللیٹ بن سعلی ویزید بن أٌبي 
حبیبء وعراك بن مالك: وعروة بن الزبیر بن العوام. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیە: العنعنة غي ثلائة 
مواضع. وقیهة: ان رواته الله من العابعنٰ یروکی بعضهھم عن بعحضص؛ وشم۔ پزیا وعراك وعغعروۃ۔ 


وفیةە: ان رواته ما بین مصريی ومدني. 


وبقیة الکلام عرفت فیما مضی. 


مُچُودٍ عَلی التب في شِدّةِ الحَر 
أي: ھذا باب في بیان رفا راو ٹوبه مل کمە وذیله لأآجل شدة 
الس ولفظ: الس لیس بقیدے لات حکم البرد كذلك. ونما ذکر موافقة للفظ الحدیث. 
والمناسبة بین البابین ظاھرۃ. 
وقال الحَسنٔ کانّ القَوْمُ یَشجُْدُون عَلی العِمَامَة وَالقَلَنْعَوَۃ وَیَدَا نی کم 
بمة ھذا الک ترسح غیر ظاھرة ال بالتعسصف لان الٹر جمة نی السجود علی 
الثوب 7 لا یطلق علی العمامةء ولا علی الات ولکن کان ھذا الباب والبواب الثلائة 
التي قبله في السجود علی غیر وجہ الأرض: بل گاد حا سی مر طلی ارس وھو اعم 
بی أت رگرہ صفیرا اوھفزت ار 7نا ار غسات ار ]سر۲ نس لات شہتد ا ےت 
تدخل العمامة والقلنسوةۃ فی الباب؛ والحسن هھو: البصري: وأراد بالقوم الصحابة والقلسنوۃ: 
غشاء مبطن تلیس علی الراس. قاله القزاز في (شرح الفصیح) وعن این خالویه: العرب تسمی 
الفلنسوۃ برنسأ۔ وفي (العلخیص) لأبي هلال العسکري: البرنس: القلنسوۃ الواسعة التی تغطی 
بھا العمائمء تستر من الشمس والمطر. وفي (المحکم): هي من ملابس الرؤوس معروف. 
وقال این ہشام في (شرحت): عي التي تقول لھا العامة الشاشیق وذ کر ثعلب فی (فصیحع) لغة 
آعری وھی: القلیسیة بضم القاف وفعح اللام وسکون الیاء وکسر السین وفتح الیاء وفي 
آخرہ ما وفي (المحکم): وعندي ان قلیسیة لیست بلغق وانما ھي مصغرةء وفی (شرح 
الغریب) لاین سیدہ: وهي قلنساة وقلساق وجمعھا: قلائس وقلاسی وقلنس وقلونس, ٹم 
یجمع علی: قلنس؛ وفيه قلب حیث جعل الواو قبل النونء وعن یونس: أُھل الحجاز یقولون: 
قلنسیة وغیم یقولون: قلنسوۃ. وفی (شرح المرزوقيی): قلنست الشيء إذا غطیته. 
قوله: ہویداہ فی کمەہ؛ء ھکذا فی روایة الأآکٹرین. وفی روایة الکشمیھنی: (ویدیه فی 
کمہہ وجہ الأول أن: یداہ کلام إضافی عبعدأء وقوله: فی کمهہ خبرہ والجملة حالء 
والتقدیر: ویدا کل واحد فی گہی فاڈأجل ذلك قال: ویداہ في کمە: وذلك لان المقام 
یقتضی ان یقال: وأیدیھم فی اأکمامھم ووجہ الفائی: اُن: یدیه منصوب بفعل مقدر تقدیرہ: 
ویجعل کل واحد یدیه فی کم وھذا الععلیق وصله وک ا ار ہی 
اأسامة عن هشام عن الحسن قال: وإن أصحاب النبي هك کانوا یسجدون وأیدیھم فی 
ٹیابھم ویسجد الرجل منھم علی قلنسوتہ وعمامته. 
وأآخرجه السا عبد الرزاق فی مصلفه عن هھشام بن حسان عن الىحسن تنحوہ. وأخرج 
ںویک سی سپ وعن الحسن أنه کان یسجد فی طیلسانه؛. وأخرجه عن 
محمد بن عديی: اعن حمید: ر یت الحسن یلیس أنبجانیا في الشتاء ویصلی فيه ولا یخرج 


)۲٢( ۔۔ گتاب الصلاہ/ باب‎ ۸ ٤ 


یدیه٤۔‏ وکان عبد الرحمن بن زید یسجد علی کور عمامته: وكکذللك الحنتی وسعید بن 
المسیب وبکر بن عبد اللہ ومکحول والزھري وعبد اللہ بن اي آوفی وعبد الرحمن“بن یزید 
وکان عبادة بن الصامت وعلي بن أبي طالب وابن عمر وأبو عبیدة وابراھیم الخعِيٰ)ٌوابن 
سیرین ومیمون بن مھران وعروة بن الزبیر وعمر بن عبد العزیز وجعدة بن ھبیرة یکرھونٹ 
السجود علی العمامةف وذ کر محمد بن أسلم انوس تی لان (تعظیم قدر الصلاق): عن 
خلاد بن یحیی عن عبد اللہ بن المحرز عن یزید بن الأصم عن أبی ھریرۃ: وآأن النبي علّه 
سجد علی کور عمامته. قال ابن اأسلم: ھذا سند ضعیف. 

۳۸۵/٥٥‏ ۔۔_ حدثنا ہُو الوَلِیدِ مِشَامُ بژ عَبدِ العَلِ قال حدثنا بۂٗ پش بؿ المُفضْل قال 
حثمي غال القَا عی کر بن جد الله عْ آٗس بی مالثِ قال گا صلی مع الثہي کل 
فیضّغ أَحَدُنا طرف التب من هِدو الو فی مَکانِ الگجُودِ. (الحدیث ۳۸۰ - طرفاہ في 
٢٠۸۹ ٢‏ 

مطابقته للترجمة ظاعرةۃ. 

ذکر رجاله: وھم خمسق ذکرواء و: بشر بکسر الباء الموحدة وسکون المعجمة: ابن 
المفضل؛ بضم المیم وفتحٌ الفاء وتشدید المعجمة المفتوحة: الرقاشیء بفتح الراء: العثمانيء 
کان یصلی کل یوم أربعمائة رکعة. وغالبء بالغین المعجمة وکسر اللام: ہے شک 
الخاء المعجمة وبفتحھا وتشدید الطاء المھملة: القطانء بالقاف. 

ذکر لطائف إسنادہ وفیە: الَشحدیث بصیغة الجمع فی أبی الولید وفی بشر وبالٴفراد 
فی غالب عند الاکٹرین۔ وفیه: ان رواته کلھم بصریون۔ وفیە: العنعنة فی موضعین۔ وفیە: 
حکایة قول الصحابی عما یقعلهہ والنبي علگ یشاہدہ ولا ینکر فیکون تقریراً منہ ل. غیان 
قلت: کان انس خلف النبی گل ؟ قلت: ما کان یخفی عليه شيء من أُحوال من کان خلفه 
فی الصلاف لأآنہ کلپ قد کان یری من خلفه کما یری من قدامہ: فیکون قول الصحابیء 
کنا نفعل کذا من قبیل المرفوع ولا سیما اتفق الشیخان علی تخریج عذا الحدیث في 
صحیحیھماء وغیرعما كذلك. 

ذکر تعدد موضعه ومن ى خخرجه غیرہ أخرجہ البخاري اٗیضاً في الصلاۃ عن مسدد 
وعن محمد بن مقائل. وأخرجہ مسلم فيه عن یحبی بن یحیی. وآخرجه أٌبو داود فيه عن 
اُحمد بن حنبل۔ وأآخرجه الترمذي فيه عن اأحمد بن محمد عن ابن العباركء وأآخرجہه النسائي 
عن سوید بن نصر عن ابن المبارك. وأآخرجہ ابن ماجه فيه عن إسصحاق بن إبراھیم. 

ذکر معناہ قولہ: دفیضع أحدثاء جملة معطوفة علی قولہ: ەكکنا چو قوله: د×طرف 
ٹوبە؛؛ کلام اإضافی منصوب لأنہ مفعول: یضح فی روایة مسلم وأبی داود: (بسط ٹوبه 
فسجد عليه٤۔‏ وفي روایة النسائی: کنا إذا صلیتا خلف رسول اللہ کل بالظھائر سجدنا علی 
ٹیابنا اتقاء الحرہ۔ وعند این أبي شیبة: وکنا نصلي مع النبي کل في شدة الحر والبرد 


۸ -۔ کتاب الصلاةۃ/ باب (۲۳) ۵ 


ذکر ھا یستتبط منه احتج بە أبو حنیفة ومالكء وأحمد وإسحاق علی جوازالِسجود علی 
الوب فی شدة الحر والبرد وھو قول عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنه؛ رواہ ابن آبي۔شیبة من 
حدیث إبراھیم قال: وصلی عمر ذات یوم بالناس الجمعة في یوم شدید الحر فطرح طرفثوبہ 
بالأرض فجعل یسجد عليه ثم قال: یا أیھا الناس إذا وجد اأحد کم الحر فلیسجد علی طرف ثوبه)۔ 
ورواہ زید بن وھب عن عمر بنحوہ وأمر بە إبراھیم أیضاً وعطاء وفعله مجاھد. وقال الحسن: لا 
پاُس بەہ وحکاہ ابن المنذر أٔیضاً عن الشعبي وطاوس والاأوزاعي والشخعي والزھري ومکحول 
ومسروق وشریح. وقال صاحب (التھذیب) من الشافعیة: وبە قال اُکٹر العلمای والحدیث حجة علی 
الشافعی حیثٹ لم یجوز ذلك. وقال الئووي: حمله الشافعی علی الثوب المنفصلء قلنا: لفظ: ثوبہ 
دل علی المتصل بہ من حیث اللفظء وھو تعقیب السجود بالبسط کما في روایة مسلم وأبي داود 
وکذا دل علی المتصل بە من خارج اللفظ؛ وھو قلة الٹیاب عندھم. فإن قلت: اید البیھقی حمل 
الشافعی علی الثوب المتفصل با رواہ الإسماعیلی في ھذا الحدیث بلفظ: وقیأخذ أحدنا الحصی 
فی یدہ فإذا برد وضعه وسجد عليه8. قال: فلو جاز السجود علی شيٍء متصل بە لما احتاجوا إلی 
تبرید الحصی مع طول الأمر فیہ. 


قلت: ورد هذا باحتمال أن یکون الذي کان یبرد الحصی لم یکن فی ثوبه فضلة یسجد 
علیپا مع بقاء سعرۃ لھ۔ فان قلت: احتج الشافعی بحدیٹ خباب قال: وشکونا الع النبی عليه الصلٌاد 
والسلام؛ حر الرمضاء في جباھنا نلم یشکناہ. أي: فلم یزل شکواناء وا روی عنہ علك أنه قال: 
تکرب جبیك یا رباح. فلت: حدیث خباب لیس فيه ذکر الجباہ والاکف فی المسانید 
المشھورق ثبت فھو محمول علی التأخیر الکشیر حعی نبرد الرمضاء وذلك یکو في أرض الحجاز 
بعد العصر. ویقال: إنه منسوخ بقولهہ ا ١أبردوا‏ بائظھر فإن شدة الحر من فیح جھنم؟. ویڈدل 
عليه ما رواہ عبد اللہ بن عبد الرحمن قال: (جاءنا رسول اللہ عليه الصلاة والسلام؛ فصلی بنا فی 
مسجد بئي عبد الأُشھلء فرأیتہ واضعاً یدیه فی ثوبە إذا سجدہ. رواہ أحمد وابن ماجة۔ فإن قلت: 
هذا محمول علی الوب المنفصل الذي لا یتحرك بحرکتہ. 

قلت: هذا بعید لقوله: (بسط ٹثوبه فسجد عليه٭. إذ: الفای فيه للتعقیب. وکل حدیث 
احتج به الشافعی فی ھذا الباب فھو محتمل, وما احتج بە غیرہ من الأئمة المذ کورین فھو 
محکم؛ فیحمل المحتمل علی المحکم علی أنه قد روي عن جماعة من الصحابة أنھم رووا 
سجودہ عليه الصلاۃ والسلامم علی کور عمامتہ. منھم: أبو ھریر؛ أآخحرج حدیثہ عبد الرزاق 
في (مصنفع). وابن عباس أخرج حدیثه أُبو نعیم فی (الحلیةع). وعبد اللہ بن أبي أوفيء أخرج 
حدیثه الطبراني في (الأوسط)؛ وجابر أخرج حدیثه ابن عدي في (الکامل)۔ وأنس أخرج 
حدیثه اہن ۳ حاتم فی کتابه زالعلل). وابن عمر أخرج حدیئہ الحافظ أبو القاسم تمام بن 
محمد الرازي في (فوائدی). نان قلت: قال البیھقي في (المعرفق: اما ما روی ان النبی عَلٌٍّ 
کات یسجد علی کور عمامته فلا یثبت منه شیء. قلت: حدیث ابن عمر وابن عباس وابن. 
أبي آوفی جیاد وما کان منە من الضعیف یشند بالقويء وقد مر الکلام فيه مستوفیٔ فی ھذا 


ہی ۸ کتاب الصلا/ باب )۲٢(‏ 


الیاب. وا ذکرنا عھنا یحصل الجواب عما قاله الکرماني في ھذا البَانبٔم من فرقه بین 
المحمول المتعحرك وغیرہ والاستدلال بقوله عاو: وترب وجھث؛؛ وحدیٹ الاب أ٘یضاً یرد 
ما ذکرہ من قوله: والقیاس علی سائر الاأعضاء قیاس بالفارقء وقیاس فی مقابلة النص: 

قلنا؛ لا نسلم ذلك لاّتا عملنا أولً بالحدیث الذي ورد في ھذا البابء وبالقیاس أَیضا 
فھذا اأقوی. وقوله: ثبت أنہ عَله کان یباشر الأرض بوجھە فی سجودہہ؛ فتقول: باشر أیضاً 
ثوبه فی سجودہ کما مر وبدلیل عا لو سجد علی البساط یجوز بالاجماعء فان احتج بقوله 
ملو: ومکن جبھتكث وأئفكِ من الأرض:؛ فنقول بموجبہ؛ وعو وجدان حجم الارض حتی إِذا 
امتنم حجمھا لا یجوز۔ وقال بعضهم: فيه - اي فی حدیث الباب - تقدم الظھر في اأول 
الوقت قلنا: ظاھر الأحادیث الواردة فی الأمر بالإیراد بالظھر یعارضہ ودفعھا إما بأن نقول: إن 
التقدم رخصة والڑیراد سن فإذا قلنا: أحادیث الأمر بالإیراد ناسخة لا یقی تعارض۔ فافھم. 

وھا یستبط من الحدیث المذکور ان العمل الیسیر في الصلاۃ عفوہ لأن وضع طرف 
الٹوب فی موضع السجود عمل. والله أعلم. 

٤‏ - باب الصّلامِ فی النعال 

اأُي: ھذا باب فی بیان حکم الصلاة قی التعالء أي: علی التعال أو؛ بالنعالء لن 

والمناسبة بین البابین من حیٹ [ن فی الباب السابق تغطیة الوجه بالٹوب الذي یسجد 
عليه وفی هذا الباب تغطیة بعض القدمین. 


۵۳۲ ۔۔ حدثنا آَدم بْ اي اس قال حدثنا شُغَِةُ قال أخبرنا او مَشلَعَة سَمید بن 
رید الأزْدِيٌ قال سَالت انس بن مال کان التب عَإلّ ؿِصلّي في تَغلَيهِ قال نقع. زالحدیث 
۳۸٦۰‏ - طرفه فی .]٥۸۵۰‏ 

بقة الحدیث للترجمة ظاعرة. ٰ 

ذکر وجال: وھم أربعة مر ذکرھم؛ وأبو مسلمةة بفعح المیم وسکون السین المھملة 
وفتح اللام وسعید بالیای ویزید من الزیادة, 

ذکر لطائف إسنادہ. فیه: التحدیث بہبصیغفة الجمع نی موضعین۔ وفيه: اللاخبار بصیخة 
الجمع فی موضع واحد. وفیه: السژؤال. وفیە: ان رواته ما بین عسقلاني وکوفني وبصري. 

ذکر تعدد موضعه رمن خر جد غیرہ رجہ البخاريی أ٘یضاً في اللباس عن سلیمان بن 
حرب عن حماد بن زید. وأآخرجه مسلم فی الصلاة عن یحبی بن یحبی عن بشر بن المفضل 
وعن أبي الربیع الزھراني عن عباد دا وأخرجه الترمذي فيه عن علي بن حجر عن 
اسماعیل بن إبراھیم. وأخرجه النسائی فيه عن عمرو بن علي عن یزید بن زریع وغسان بن 


۔_۔ کتاب الصلاةۃ/ باب )۲٢(‏ ۷ 


ذکر معناہ واستتباط الحکم منہ: قوله: داکان النبسي مہ استفھامٴعلی سبیل 
الاستفسار. قوله: ویصلی فی نعلیه؟؛ أي: علی نعليه أُو بنعليهء کما ذ کرنا۔ والنعل: ۔الحذاء 
مؤنٹة وتصغیرھا: نعیلةف وقال ابن بطال: معنی ھذا الحدیٹ عند العلماء إذا لم یکل فی 
النعلین نجاسة فلا بس بالصلاة فیھماء وإن کان فیھما نجاسة فلیمسحھما ویصلی فیھما: 
ھسحھما بالتراب ویصلىی فيه. وقال مالك وأبو حنیقة: لا یجزیه ان یطھر الرطب إِلا بالماء 
وإِن کان یابساً أجزأہ حکھ. وقال الشافعی: لا یطھر النجاسات إلا الماء في الخف والنعل 
وغیرھما۔ وقال این دقیق العید: الصلاة فی النعال من الرخص لا من المستحباتء لان ذلك 
لا یدعل فی المعنی المطلوب من الصلاق, 

قلت: کیف لا تکون من المستحبات بل ینبغی ان تکون من السنن لن أبا داود روی 
عن یعلی بن شداد بن اوس عن ابی قال: قال رسول اللہ لُگ : وخالفوا الیھود فإنھم لا 
یصلون فی نعالھم ولا فی خفافھم٤.‏ ورواہ الحا کم ايضاء فیکون مستحبامن جھة قصد 
مخالفة الیھوں ولیست سیت لن الصلاۂ فيی النعال لیست ممُقعصودہ بالذات)ء وقد روی ا 
داود آکتا من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال: فرایت رسول ازوہ مر حافیاً 
ومتنعلاءء وھذا یدل علی الجواز من غیر کراھةء وحکی الغزالي في (الإحیا عن بعضھم أن 
الصلاة فيه أفضا,. 
لصلاۃ فيه٭ افضل 

مما بستنبط منهھ: جواز المٹثہے فے المسجد بالتعإ. 

و ٠‏ جتوازر ایے لنعل 


۵ - باب الصّلاۃِ فِي الجَْفِ 


أي: عذا باب فی بیان حکم الصلاة في الخقاف أي: بالخفاف. وو جمع خف. 


اس و ہی دَمُ قال حدڈّشا ڈیڈ می دن ما ة ہ|۔ 
وت وت پو ور یو جس خی یم ا 
ِن آخجرِ مَنْ أشلم. 


مطابقته للترجمة فی قوله: دومسح علی محفیہ ٹم قام فصلی لأنہ كلكم صلی وھو 
ذکر رجاله وھم ستة: آدم بن أبي إیاس؛ وشعبة بن الحجاجء وسلیمان الأحمش؛ 

زمن الحجاج وجریں بفشح الجیم: ابن عہل الہ الہجلی الصحابي رضيی آرڑہ تعالی ۰ت 
عمدة القاری ج٤‏ /م٢۱‏ 


۸ ۸ ے کاب الصلا/ باب )۲٢(‏ 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین: وَالِحدیث بصیغة 
الإفراد من المضارع. وفیه: السماع فی موضحع: وفیه: العنعنة فی موضعین۔ وفیە: القول 
والروایة. وفيه: ان رواته ما بین بغداديی وکوفی. وفيه: ٹلاثٛة من التابعین: الأحمش وإبرامیم 
وھمام یروي بعضمم عن بعضن عن الصحابي (ذکرہ من أخرجه غیرہ) أخرجه مسلمقي 
الطھارةۃ عن إسحاق بن إبراھیم وعلي بن محشرم وعن بحیی بن یحیی وإسحاق وأبيی کریب 
وعن أبي بکر بن أبي شیبة وعن ابن أبي شیبة وعن ابن أبي عمرو عن منجاب بن الحارث. 
وأخرجه الترمذدي فیه عن عناد عن وکیع. وآخرجہ النسائي فيه عن قتیبق وفي الصلاۃ عن 
پسمتیر ھہد الاصی وأحرجه ابن ماجهە في الطھارۃ عن علی بن محمد الکل عن 
الأعمش عن إبرامیم ب ومعنی حدیٹھم واحد. وأآمحرجہ أبو دارد عن علي بن الحسین عن 
عبد الله بن داود عن بکیر بن عامر عن أبي زرعة بن عمرو بن جریر: وأن جریراً بال ٹم توضاً 
فمسح علی خفیہہ قال: ما بنعنی ان أمسح وقد رأیت رسول اللہ لگ بیسح؟ قالوا: إنھا کان 
ذلك قبل نزول المائدة. قال: ما اسلمت إلا بعد نزول المائدةہ. ورواہ الطبرانی فی الوسط 
من حدیث ربعی بن حراش عنہ؛ قال: دوضأت رسول اللہ كَلكه نمسح علی خفيه بعد ما 
نرلت سورۃ المائد8). ثم قال: لم یروہ عن حماد بن أبی سلیمات عن ربعی إِلا یاسین الزیات: 
تفرد بە عبد الرزاقء ویاسین متکلم فيه وفی روایة لە من حدیث محمد بن سیرین عنه أُنه 
کان مع رسول اللہ عَلللةُ في حجة الوداع قذھب النبي عليه الصلاة والسلام یتبرز فرجع 
فتوضاً ومسح علی خفيه ثم قال: لم یروہ عن محمد بن سیرین إلاّ خالد الحذای ولا عن 
خحالد ال حارث بن شریح تفرد بہ سنان بن فروخ. 

ذکر معناہ: قوله: درثم قام فصلی)؛ ظاھرہ أنه صلی في خفيه کما ذکرناہ الان. قولە: 
وفسٹلءء علی صیغة المجھول أي: سثل جریر عن المسح عل الخفین والصلاۃ فیھماء وقد 
بین الطبرائي قي حدیثہ من طریق جعفر بن الحارث عن الأعمش ان السائل لە عن ذلك ہو 
سال کا کٹ اکر 0 سی ظطام لا سی لاب عاندالت رحل ون 
القوم۔ قوله: دمٹل هذاء أی: من المسح علی خفيه والصلاة یھما. قوله: هوقال إبراهیم؛ أي: 
المذ کوں وھو النخعی. قوله: دفکان؛ أيی: فکان حدیٹ جریر یعجبھم: أيی: یعجب القوم 
اوج اشن انشولائی ار اف رسرل لا کا وقد اُسلم في السنة العیٰ توفي 
فیھا رسول اللہ عْك وفی روایۃ مسلم من طریق أبي معاویة عن الاأعمش: کان یعجبھم ھذا 
الحدیثء ومن طربق عیسی بن یوئس؛ فکان اضیتاب عہدد ارلّہ بن مسعود یعجبھم. قو له: 
:من آخر من اأسلم)؛ وفی روایة مسلم: ہ؛لآن إسلام جریر کان بعد نرول المائدةء.. 

وفی روایة 7 داود؛ وإنھا کان ذلك...) أي: پرے یں' سے بیمیثت والسلام علی 
الخفین بعد نژڑول المائدةۃ. فقال جریر: ت۔[.۔ 1+ المائدة سے یی 


قریب. وفی روایة الترمذي؛ من طریق شھر بن حوشب: ەقال: رأیت جریر بن عمبد الله.. 
فذ کر ٹحو حدیث الباب؛ قال: ہفقلت لە: أقبل المائدة ام بعدھا؟ قال: ما أُسلمت الا 7 


۸ _- کتاب الصلا/ باب )۲٢(‏ ۹ 


المائدۃ). قال الترمذي: هذا حدیث مفسرء لن بعض من أنکر المسح علی الْخفیْنِ تأول ان 
مسح النبي علی الخفین کان قبل نرول آیة الوضوء العی فی المائدةق فیکون منستوخا: 
فذکر جریر فی حدیثه أنه رأہ بمسح بعد نزول المائدق فکان أصحاب ابن مسعود یعجبھع 
حدیث جریر لأن فيه رداًٗ علی أُصحاب التأویل المذ کور. قلث: قال الله تعالی فی سورة 
المائدة: طفاغسلوا وجوهکم وآیدیکم إلی المرافق٭ [النساء: ٤٦ء‏ والمائدة: ]٦‏ الایة فلو 
کان إسلام جریر عتقدما علی نزول المائدة لاحتمل کون حدیئه فی مسح الخف منسوخا بایة 
المائدة فلما کان إسلامه متأخراً علمنا أن حدیثه یعمل بہ وھو مبین ان المراد بأیة المائدة 
غیر صاحب الخف؛ فتکون السنة مخصصۃ للڈیة. وفی (سنن البیھقي): عن إبراھیم بن آدھم 
رضی الله عنه قال: ما سمعت في المسح علی الخفین أحسن من حدیث جریر رضي اللہ 
عله وقد ورد مؤرخاً بحجة الوداع فی حدیث الطبراني کما ذکرناہ. 

واعلم أنە وردت فی المسح علی الخفین عدة أحادیث تبلغ التواتر علی رأي کثیر من 
العلماء. قال المیمولی: عن اأحمد: فیھا سبعة وثلاثون صحابیاً. وفي روایة الحسن بن محمد 
عنه: أُریعونء کذا قاله البزار فی (مسندم. وقال ابن أبي حاتم: أُحد وأربعون صحابیا۔ وفي 
(الاشراف) عن الحسن: حدٹنی یە سبعون صحابیا. وقال ابن عبد البر: مسح علی الخفین 
سائر اُھعل بدر والحدیبی وغیرھم من المھاجرین ناافتارن سا2ت لعاف امن نیا 
الأمصار وعامة أُھل العلم والاش ولا ینکرہ الا مخذول مبعدع خارج عن جماعة المسلمین. 
وفي (البدائع): المسح علی الخفین جائز عند عامة الفقھاء وعامة الصحابة ال ماروي عن 
ابن عباس: إنه لا یجوز وھو قول الرافضة. ٹم قال: روي عن الحسن البصري أنه قال: 
أدرکت سبعین بدریأً من الصحابة رضي الله تعالی عنھم کلھم یرون المسح علی الخفین: 
ولھذا رأہ أہو حنیفة من شرائط السنة والجماعة فقال: منھا أن تفضل الشسیعان سی 
الْختئی؛ جک چس ون لا تحرم نبیذ الجر - یعنی المئلٹ۔ وروی عده أنه 
قال: ما قلت بالمسح حتی جاء مثل ضوء الٹھا فکان الجحود تاور ےت ات 
ونسبعه إیاھم ان الیغطاً فکان بدعة ولھڈا قال الکرخی: اُنساف الکفر علی من لا یری 
المسح علی الخفین. 

ذکر ما سط مده: فيه: جواز البول مبمشھد الرجل وإن کانت السنة الاستتار عده. 
وفیه: المسح علی الخفین جائ وقد مر الکلام فی مستوفیٔ في باب المسح علی الخفین. 
وفیه: الإعجاب ببقاء حکم من الاأحکام وھو یدل علی عدم النسخ وقال ابن بطال: وھذا 
الیاب کالباب الذي قبله في ان الخف لو کان فيه قذر فحکمە حکم النعل, 

۳۸۸/٤‏ ۔۔ حذثنا إشخاق بن تضرٍ قال حدّثنا أَبُو أَسَامةٌ عن الأمعش عنْ مُخلم 
عِنْ مَسَروثٍ الْمفيرَة بن شغبَة قال وضأث الب هك مُسمع عَلّی حُفقَيهِ وصَلّی. (انظر 
الحدیث ۱۸۲ واطرافھ]. 

مطابقته ااۃرجمة ظاھرة. 


۰ٰ۹ 4 ۔ے کتاب الصلا:/ باب ز(٢۲)‏ 


ذکر رجاله وھم ستة: إسحاق بن نصر هو إسحاق بن |براھیم بن نصتر ینسب إلی 
جدہ: وأبو أسامة حماد: والاأعمش سلیمانء ومسلم بن صبیح بضم الصاد ویکنی ١با‏ الضحی؛ 
مشھرو باسمه وکنیته. وقال الکرماني: ومسلم إما المشھور بالبطینء وإما ابن صبْیح أبي 
الضحی لکن الظاھر الأول. قلت: کل واحد منھما یروي عن مسروق: والأعمش ویروي غن 
کل واحد منھماء ولیس دعوی الظھور للٌُول بظاعرء بل الظھور الثاني وھو أبو الضحی نص 
عليه المري في ز(الاطراف) في روایة مسلمء ومسروق علی وزن مفعول هو ابن الأجدع. 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: الٹحدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیە: العنعنة فی أربعة 
مواضع۔ وفیه: القول والحکایة عن الفعل. وفیه: ان رجال إسنادہ کلھم کوفیون. وفیه: ثلائة 
من التابعین۔ وھم: الاأعمش ومسلم ومسروق؛ یروي بعضضھم عن بعض عن الصحابي. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري ھھنا عن |إسحاق بن نصر مختصرأء 
وأخرجه في الجھاد أَیضاً عن موسی بن اسماعیلء وفي اللباس عن قیس بن حفصء وفي الصلاة عن 
بحبی عن أبي معاویة. وأخرجه مسلم في الطھارۃ عن أَبي بکر وأبي کریب وعن إسحاق بن إبراھیم 
وعن علي بن خشرم. وآخرجہ النسائي فيه عن علي بن حشرم بەہ وفي الزینة عن أأحمد بن حرب۔ 
وأآخرجہ ابن ماجة في الطھارة عن هشام بن عمار عن عیسی بہ. 

ویقیة الکلام مرٹ عن قریب؛ وفی کتاب الوضوء أیضا. 

۹ ۔۔ باب انا لُمْ یُیِم الشُجُود 

أي: هھذا باب في حکم المصلي إذا لم یٹم سجودہ فی صلانہ؛ یعنی أنە: لا یجوز 
لترتب الوعید الشدید فی حقھ. مذا الباب؛ والباب الذي یليه لم یقعا عھنا أصلاً عند 
المستمليء لأن محلھما في أبواب صفقة الوضوء: واما وقعا عند الذأصیليء ولکن قبل باب 
الصلاة في. النعالء وقال بعضھم: إعادة ھاتین الترجمتین ھہناء وفی باب السجود الحمل فيه 
عندي علی النساخ بدلیل سلامة روایة المستملی من ذلك وھو اُحفظھم. قلت: تکرار ھذا 
الباب وإعادتہ لە وجه لان عادتہ التکرار عند وجود الفائدة وھی موجودة فیه لہ ترجم هنا 
بقوله: وباب إذا لم یتم السجود ٤‏ وهناك ترجم بقوله: ۵باب إِٰذا لم یعم ال رکوع٤.‏ وشیخه 
می سای وہ رت ہی شود تھا عن أبي وائل عن حذیفة أنه رأی 
رجلا, سو سو ور یی ہو سس پتسرو چوس ویر بر عٹت 
قال+ رای حَدَيفة 5 وفی بقیة المئ أیضاً تغایر. وآما الباب الٹاني فلیس لذکرہ محل 
ہھناء لأئه کما ہو مذ کور ہھنا مذ کور عنالدء کكذلك: ترجمة ورواۃٌ ومتنا۔ 

فان قلت: علی ما ذکرہ الأصیلي: ما وجه المناسبة بین ھذا الباب وبین باب السجود 
علی الثغوب فی شدة الحر؟ قلت: ظاھر لأژن کل منھما في حکم السجود. 

ۂ۵ہ/, ۹ سے ازَنًا الصلث بث مد أحْی"رنا َهُدِئ عنْ واصل عنْ ابی وائل عنْ 
مخذیفة ان ری رمجلا لا ركوعَه وَلا شجُودۂ فَنَما قَضٌی صَلکّہ قال لَ لهُ غَُدَيِقَةٌ ما صّلّیت قال 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب (۲۷) ۸۱۹ 


وأحيیبة قال لؤ مث مثٌ عَلی غًیر شئةِ شکۂدِ گكه. (الحدیث ۳۸۹ ۔ طرفاٴفی: ۷۹۱ء 
۵۶۸ . 


مطابقتہ لاترجمة ظاھرۃ5. 


ذکر رجاله ومم خمسۂ: الأول: الصلت بن محمد بن عبد الرحمن ن الخار کی 
البصريء ونسیته إلی خارك بالخاء المعجمة والراء والکاف وھو من سواحل البصرة. القائيی: 
مھدي؛ بلفظ المفعول: ابن میمون أبو یحبی الأزديء مات سنة ائنتین وسیعین ومائة, الفائٹ: 
واصل بن حبان الأحدب. الرایع: آبو وائل شقیق بن سلمة. الخامس: حذیفة بن الیمان 
رضی ال تعالی عتهھ. 

ذکر لطائف إستادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی ثلاٴ 
مواضع۔ وفیه: ان رواته ما بین بصريی وکوفی التصف الاُول بصري والنصف الغانی کوفي۔ 

وحدیث حذیقة هذا معلق من أفراد البخاري۔ 

قوله: ٭لا یتم رکوع4ٴ؛ جملة وقعت صفة لقوله: درجلاہ. قوله: افلما قضی صلاتہ: 
أي: فلما أُدی صلاته والقضاء یجیء یعنی الأداء کما فی قوله تعالی: فلفإذا قضیت الصلاة 
فانتشروا فی الأرضک٭ (الجمعة: ۰. قوله: دما صلیتہء قد نفی الصلاة عنه؛ لن الکل 
ینتفی بانتفاء الجزے فاتتفاء إتمام الرکوع مستلزم لانتفاء الرکوع المستلزم لانتفاء الصلا وکذا 
حکم السجود. قوله: وواحسبہہ أي: قال أبو وائل: وأحسب حذیفة قال أیضا: لو مت... 
ویروی فيه کسر المیم من: مات بمات؛ وضمھا من: مات مِوٹ,: والمراد من الستة الطریمّة 
المتناولة للقرض والنفل. وقال ابن بطال: ما صلیت؛: یعنيی: صلاة کاملق ونفی عنه العمل 
لقلة العجوید فیھاء کما تقول للصانع: إذا لم یجد ما صنعت شیئاّ ترید نفي الکمالء وھو 
یپدل علىی ان الطمأنتة سےة ے قلت: ھذا العاویل من یدعیي اُن الطمآئینة ۳-! الر کو ع والسجود 
سنقء وھو مذہب أَيي حنیفة ومحمد وعند أبيی یوسف والشافعی فرض علی ما یأتی بیانهہ 
إِن شاء الله تعالئی. 


۷۔۔ باب ئبْدِيٍ ضبْعَيیْهِ ویجّافی في السجُود 

أي: ھذا باب في بیان ان السنة للمصلى ان یبدي ضبعیہ۔ قوله: ویباەيہء بضم الیاء 
من الوبدا وھو: الاظھارں قوله: (ضبعيه تثنیة: ضبع بفتح الضاد وسکوت الباء۔ وفی 
(الموعب): الضبع مال صقر: العضد: مذ۔کر ویقال: الابط. وقیل: ما بین الابط إلی نصف 
العضد من أعلاہ, ٠‏ وفيی زالمخصص): قیل قیل: الضبع هو إٰذا اُدخلت یدك تحت إبطيه من خلفه 
واحتملعه والعضد یذ کر ویؤنث. وفي س انتک الضبع یکون للانسان وغیرہ. وفي 
(الجامعم) للقزاز وزالجمھرۃ) لابن درید: الضبعان - المٹکہین: الوا حد ضیح ساکن الباء 
وفی (الجامع) وزالصحاح): الجمع اضباع. وقال السفاقسی: الضیع ما تحت الإبط ومعنی: 


بت ۸ ے گتاب الصلاۃ/ باب (۲۷) 


یبدي ضبعيهء لا یلصق عضدیه بجنبيه. قوله: دویجافی) أي: یباعد عضدیه عن جنبیه 
ویرفمھما عنھماء ویجافی: من الجفاءی وو البعد عن الشيء. یقال: جفاہ إذا بعد عنب وأجفاہ 
إذا أبعدہ - ویجافی ببعنی یجفی أي: بیعد جنبیە ولیست المفاعلة هھنا علی بابھاء ما في 
قوله تعالی: طڑوسارعوائ4 زآل عمران: ١۳٣‏ أي: أسرعوا. 

فان قلت: ما المناسہة بین البابین علی تقدیر ثبوت ھذا الباب هھنا. قلت: من حیث 
إن المذ کور فی الباب السابق حکم الطمأَنینة فی السجود: وحھنا إبداء الضبعین ومجافاۃ 
الجنبین فی السجود وکلھا من أحکام السجود, 

9 ۔ اخْھرتا یَحی بش بُکر قال حدثنا بکڑ بث مُضّرعن جَففّر عن ابن مُرمرٌ 
عن عیدِ اللُو بن مال بن ُعینة ان الىبئ کل کات ادا صلی نوج بین پت يَدَيه گی یَیِدُوٌ بَیَاض 
إإ٘طيه. (الحدیث ۳۹۰ - طرفاہ فیٰ: ۸۰۱۷ء .]۳٥٣٣‏ 

مطابقة هذا الحدیث للترجمة فی قوله: ہکان إذا صلی لن المراد من قوله: صلی: 
سجد من قبیل إطلاق الکل وإرادة الجزے. وإذا فرج بین یدیه لا بد من إبداء ضبعيه 
والمجافاۃ. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: یحیی بن بکیں بضم الباء الموحدةء ا بفعح الباء 
الموحدة: این مضر بضم المیم وفتح الضاد المعجمةف وروي غیر منصرف للعلمیة والعدل: 
مٹل: عمرہ وقال الکرمائی: أُما باعتبار العجمة. قلت: ھذا بعید لنه لفظ عربي خالص من: 
مضر اللبن ضر مضورا وھو الٰذي بیحذي اللسان قبل ان یروب. وقال ابو عبید: قال ابو 
الولید: اسم مضر مشتق منف وھو مضر بن نزار بن معد بن عدنانء وجعفر هو أبن ربیعة بن 
شرحبیل المصريء توفی سنة خمس وثلاثین ومائق وابن ھرمزء بضم ال ھاء والمیم: هو عبد 
الرحمن الأعرج المشھور بالروایة عن أبی هریرۃء وعبد اللہ بن مالك بن القشبء بکسر القاف 
وسکون الشین المعجمة وبالباء الموحدة: الأزدي وبحینةء بضم الباء الموحدة وفتح الحاء 
المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الئوت: وھو اسم آم عبد اللہ فھو منسوب إلی 
الوالدینە اسلم قدیاً وصحب النبی علنہ وکان ناسکاً فاضلا یصوم الدھرء مات زمن معاوی 
وقال النووي: الصواب فيه ان ینون مالك: ویکعب: این: رالائق لات ای تق ای جغة 
لمالكء بل صفة لعبد اللہ اسم أبیه مالك واسم أمہ بحینة فبحینة امرأۃ مالك وأم عبد اللہ فلیس 
الابن واقعا بین علمین متناسبین. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه التحدیٹ بصیغة ا جمع فی موضعین وفيه العنعنة قی ثلائة 
مواضع وفيه إن رواته ما بین مصري ومدني. 

ذکر تعدد مواضعه ومن أخر جچہ غیر٥:‏ اع یه البخاري ضا فی صفة النبہيی اہ حن 
قعیبة عن بکر بن مضر. وأخرجه مسلم في الصلاۃ عن قتیبة ب وعن عمرو بن سواد عن ابن 
وعب, وأخرجہ النسائی فی عن قتیبة بہ. 

ذکر معناہ وما اختلف من الفاظھ. قولہ: دفرج بین یدیه:؛: معناہ: فرج بین یدیه 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب (۲۷) ۳ 


وجنبیه وفرج الله الْعَمٌ بالعشدید والشخفیف وھو من باب: ضرب یضربء وھولففظ مشترك 
بین الفرج: العورق والٹغر وموضع المخافة والحکمة فیه أنە أشيه بالعواضع وأبلغ فی تمکین 
الٰجبھة من الأرض وابعد من عیعات الکسالی. قوله: تبین بدیە؛؛ علی حقیقتہ یعني قدامف 
وأراد بیعد: قدامہ من الأرض حتی یبدو بیاض إبطيه ویژید ھذا ما فی روایة مسلم: فإذا سجدذ 
یجنح فی سجودہ حعی یری وضح إبطيه٤ء‏ وفیي روایة اللیٹ: کان إذا سجد فرج یديه عن 
إبعليه حتی إني لأری بیاض إبطيه. وعندہ أیضاء من حدیث میمونة: کان لگ اذا سجد لو 
شاءت بہمە ان ٹھر بین یدیه لمرت٢۔.‏ وفي روایة: (٭خوی بیدیه8ء یعنی: جنح (حتی يُری 
وضح إبطيه من ورائہہ. وعند الترمذي محسناء وعند الحاکم مصححًاآً: عن عبد اللہ بن أقرم: 
فکنت أنظر إلی عفرتي إبطیہ عَلُلّ إذا سجد. وعند الحاکم مصسحاً عن این عباس: (أنیت 
النبيی عَلِله من خلفه فرأیت بیاض إبطيه وھو مجخ قد فرج یدیەہ؛ء وعند الدارقطنی مازما 
للبخاري تخریج عن أحمد بن جزء أنه قال: وکنا لنأوي لرسول اللہ كَهَ مما یجافي 
مرفقيه عن جنبیه إذا سجد*. وعند أحمد وصححہ أبو زرعة الرازي وابن خزیِة عن جابر: 
کان النبي َإِلّ إذا سجد جافی حتی یری بیاض إبطيه۔ وعند این خزیة عن عدي بن 
عمیرۃ: کان النبي إِذا سجد یُری بیاض إبطيه. وفي (صحیح ابن خزیِق أَیضاً عن 
البراء: ٭ کان النبی هك إذا سجد جنمم۔ وعند الحاکم علی شرطھما عن أبي هریرة: بإٰذا 
سجد پُری وضح إبطيه؛ وعند مسلم من حدیث أبيی حمید في عشرۃ من الصحابة: بإذا 
سجد جافی بین یدیه*. وعند أبي داود عن أأبي مسعود ووصف صلاتہ يك وفیۃ: دثم 
جافی بین عرفقيهہ حتی استقر کل شیء من٭٭. 


مثل جناحي الطیں فکذلك العجنح. قوله: دوضح إبطيهہ أي: بیاضھماء وھو بفتح الواو 
والضاد المعجمة. قولھ: دیھمةہء بفتح الباء الموحدق قال الجوھري: البھمة من أولاد الضأن 
خاصةء وتطلق علی الذ کر والأنٹی: والسخال أولاد المعزی. وقال أہو عبید وغیرہ: البھهمة 
واحد الب وهيی أولاد الغئم من الذ کور والاناٹ وجمع: البم: البھا یگیے الہاء وی 
روایة الحا کم والطبرانی: بھپیمة بالصخیرق وقیل: عو الصوابس: وفتح الباء ,0)2 قفوله: 
وخوی بالخاء المعجمة وتشدید الواو المفتوحقۃ: أي جافی بطدهہ عن الأرض ورفعھاء وجافی 
عضديه عن جنئبيیه حثی یخوي ما بین ذلك. قولە: (مسجخ) بضم المیم وکسر الجیم 
وہالخاء الأمعسجمة المنددة من جح بقتح الجیم و الخاء المعحمةے المشددۃ: اذا فتح یل پہ 
عنْ جنبیة؛ وبروگا: جسخی ؛ بالیای وشو اُٹھں وشغو مثل: جحخ, وقیل: کان إٰذا صلی ہہ 
یعنی: تحول من مکان إلی مکان. قوله: هلنأوي؛ اي نرق لە ونرثيء یقال: أویت الرجل آوي 
لە: إذا صايه شيء فرثیت لہ؛ العفر بضم العین المھملة وسکون الفاء: البیاض,ء وزعم أبو 
نعیم فی (دلائل النبوۃ) أن بیاض إبطيه 4 مرن علامات نبوته. 

ذکر ما بپستصسط منهہ فیه: التفریج بین یدیةا؛ وشو سنة للرجال؛ والمرأة والخنٹی تضشِمان 


ك۸ ۸ ے کتاب الصلا؟/ باب (۲۸) 


لأن المطلوب فی حقھما السٹر؛ وحکی عن بعضھم ان السنة في حق النساء التریعء وبعضهم 
خیرھا بین الانفراج والانضمام. وقال ابن بطال: وشرعت المجافاۃ فی المرقق لیخف علی 
الأرض ولا یٹقل علیھاء کما روی أُبو عبیدة عن عطاء أله قال: خففوا علی الأَرضض. وفي 
۔(المصنف): وممن کان یجافي انس بن مالك وأبو سعید الخدري؛ وقاله الحسن البضْزي 
وابراھیمء وعلي بن أبي طالب؛ قال: وممن رخص أن یعتمد المصلي ممرققيه أبو ذر وابنّ 
مسعود وابن عمر وابن سیرین وقیس بن سعد. قال: وحذثنا ابن عیینة عن سمي عن النعمان 
ابن بی عیاش: قال: دشکونا إلی النبي تَػلُكُه الإدغام والاعتماد في الصلاۃ فرخص لھم ان 
یستعین الرجل مِرفعيه علی ز کیئتیه :- فخذیه٦.‏ وعند الثرمذي عن أُبي شریرة: وأنه اشتگی 
أصحاب النبي عإكَ مشقة السجود علیھمء فقال: استعینوا بائرکبہ۔. وروی أبو داود أ٘یضاء 
ولفظہ: داشعکی أصحاب النبي لہ إلی النبی عليه الصلاة والسلام مشقة السجود علیھم 
إذا انفرجواء فقال: استععینوا بالرکب؛. وفی ز(المصنض): حدثنا یزید بن ھارون عن ابن عون: 
قال: وققلت لمحمد: الرجل یسجد إِذا اعتعمد مرففقيه علی رکبیە؟ قال: ما اأعلم ئة باضان 
حدئنا عاصم عن ابن جریچ عن نافع قال: کان ابن عمر یضم یديه إِلی جنبيه إذا سجد؛ 
حدَثنا ابن نمی حڈثنا الأعمش عن حبیب؛ تال: سال رجل ابن عمر: اُضع عرفقيی علی 
فخذي إٰذا سجدت؟ فقال: اسجد کیف تیسر علیك٤؛.‏ سدُگلتا وکیع عن أبیه عن اُ٘شعث بن 
أبي الشعثاء عن قیس بن السکن, قال: کل ذلك قد کانوا یفعلونء ویضمون ویتجافونء کان 
بعضھم یضم وبعضھم یتجافی. رني الام ماتی : یسن للرجل ان یجافي مرفقيه عن 
جنبیه ویرفع بطته عن فخذيه وتضم المرأة بعضھا إلی بعض. وقال القرطبي وع 
الفرائض والنوافل فی ھذا سواء. 

وقال اللّیيثٌ حدثنی جَشفَڑ بن رَبیقةً نخوۂ. 

ہذا التعلیق أخرجهہ مسلم في صحیحہہ فقال: حڈثنا عمرو بن سواد عن ابن وھب عن عمرو 
ابن الحارث: واللیٹ بن سعد؛ کلاھما عن جعفر بن ربیعة بھ. وفي روایة عمرو بن الحارث: وإذا 
سجد یجنح فی سجودہ حعی پُری وضح إبطليه8. وفی روایة اللیث: کان إذا سجد فرج یديیه عن 
ِبطيه حتی إنی لأری بیاض إبطیه. وقال الکرماني: وقال اللیٹ: عطف علی بکر؛ أي: حدثنا 
یحییء قال اللیٹك: حدلئي جعفر بلفظ التحدیث:ء وما روی بکر عنه بطریق العتعنة. 


۸ ۔۔ باب فَضْلِ اسیِقبَالِ الْقِبْلَ 
لما فرغ من بیان أحکام ستر العورة بأنواعھا شرع في بیان استقبال القبلة علی 


الحرتیٹپب)؛ لن الذيی یرید الشروع في الصلاة یحتاج أول لی ستر العورة؛ ٹم لی استقیال 
القبلف وذکر ما یتبعپا سن اُحکام المساجد, 


تق( بأطرَافي رجَلیه وَالَة 5 حْمَيدِ عن النبی حاے. 
أي: یستقبل المصلي برژوس اُصابع رجليه ٹحو القبلة ھذا تعلیق قطعة من حدیث 


٭ __ کتاب الصلا١/‏ باپ (۲۸) 5۵ ۹ 


طویل في صفة الصلاق رواہ أبو حمید عن النبي عَللل وخرجہ البخاري مسندا قیما بعد في 
باب سنة الجلوس في التشھدء وجعل ھذہ القطعة ترجمة لباب آخر فیما بعد حیث قال: 
باب یسعقبل القبلة بأطراف رجليه قال أبو حمید عن النبیي رر واسم ہي حمید: ںید 
الرحمن بن سعد الساعدی الانصاريی المدني قیل: اسمه المنذر غلبت عليه کئیته مات“ 
فی آخر زمن معاویة, 

فان قلت: ما مطابقة هذہ القطعة للعرجمۃ؟ قلت: إذا عرف فرض الاستقیال وعرف 
فضله عرفت المطابقة؛ أما فرضه فھو توجه المصلي بکلیته إلی القبلةق وَأُما فضله فھو استتباله 
یجمیع ما یمکن من أعضائہ حتی بأطراف اصابع رجليه في التشھد: وہوب عليه النسائی؛ 
فقال: الاستقبال بأطراف اُصابع القدم القبلة عند القعود للتشھد, ٹم روی حدیث عبد الله بن 
عمر رضي اللہ تعالی عنھماء قال: من سنة الصلاۃ أُن تنصب القدم الیمنی؛ واستقباله باأصابعھا 


القبلة رو سد وھ ۰ ؛ راد وت ہیان مشروعےه جو موی 
0۳021 


۹/۷ ۔۔ حدثنا مرو بن اس قال حڈثا ابن مَھُدِئ قال حدثنا مور بن سَمدِ 
ع یشون بن ہاو عن انس بن ماك قال قال رسول اللہ ومن لی صَلاَتا وادتی 
قبلَکا قبلَّکا واکل ذبیخَکا فَذَلِكَ الشددِغ الذِي لَهُ ذِمَهُ الله وذْمَةُ 1 شوله فلا تَُخُفڑوا الله فی 
ذمتةو. [الحدیث ۳۹۱ - طرفاہ فی: ۳۹۲ ۳۹۳]. 

مطابقة ھذا الحدیث للترجمة فی قولہ: ہواستقبل قبلتاہء بیانہ أنه گل أفرد بذ کر 
استقبال القبلة بعد قوله: من صلی صلاتتامء مع کونە داخلاً فیھاء لله من شرائطھاء وذلك 
للتبیه علی تعظیم ثأن القبلة وعظم فضل استقبالھاء وھو غیر مقتصر علی حائة الصلاۃء بل 
اعم من ذلك علی ما لا یخفی. 

ذکو رجاله وھم خمسة: الڈول: عمروء بالواو: ابن عباسء بتشدید الباء الموحدة: ابو 
عثمان الأھوازي البصريء مات سنة خمس وثلاثین ومائتین. الثانی: عبد الرحمن بن مھدي 
ابن حسان أبو سعید البصري اللؤلوي, الثالٹ: منصور بن سعد: وهھو صاحب اللؤلوؤي 
البصري۔ الرابع: میموتك بن سیاہء بکسر السین المھملة وتخفیف الیاء آخر الحروف وبعد 
ااتو ا تع تاس سا الاسری ررحوو نت سے فاوم جامس ابی 
والعجمة وأما صرفه فلعدم شرط المنع وھو ان یکون علماً فی العجم. ولفظ: سیاہء لیس 
بعلم فی العجم فلذلك یکون صرفه أُولی۔ وقال بعضھم: وھو فارسیء وقیل: عربی. قلت: 
قوله: وقیل عربيء غیر صحیح لعدم تصرف وجوہ الاشتقاق فیه. الخامس: أنس بن مالك. 

ذڈکر لطائف إسنادہ فیه: التححدیث بصیغة الجمع في ثلالة مواضع۔ وفیه: العنعنة فی 
موضعین. وفيه: ان رواثه کلھم بصریوت. 

ذکر من أخرجہ غیرہ أخرج اللسائي في الڑیمان عن حفص بن عمرعن عبد الرحمن به. 


۷۷1۷ ۸ سے گتاب الصلاة/ باب (۲۸) 


ذکر لغاته ومعناہ وإعرابهہ. قوله: (من صلی صلاتداء أي: صلی کما نصلیى ولا 
یوجد إِلّ من معترف بالتوحید والنبوقء ومن اعترف بنبوة محمد كَِله فقد اعتراف پسیع ھا 
جاء به عن اللہ تعالی؛ فلھٰذا جعل الصلاة علعاً لإسلامہ ولم یذ کر الشھادتین لأنھما: داخلعان 
فی الصلاق وانما ذکر استقبال القبلة والصلاۃ متعضمنة لە مشروطة بەہ لن القبلة أعرْض من 
الصلاق فان کل أحد یعرف قبلته وإن کان لا یعرف صلاته ولأن من اأعمال صلاتنا ما هو 
یوجد فی صلاة غیرنا: کالقیام والقراءق واستقبال قبلتنا مخصوص بنا ٹرلماذکر من 
العبادات ما یمیز المسلم من غیرہ اأعقيه بذ کر ما یمیزہ عادة وعبادةۃ: فقال: دواکل ذبیحتعاء 
فان العوقف عن آکل الذبائح کما هو من العادات فكکذلك هو من العبادات الثابتة فيی کل 
ملة. قال الطیبي: وأقول؛ والل اأعلم إذا أجري الکلام علی الیھود سھل تعاطي عطف 
الاسعقبال علی الصلاۃ بعد الدخول فیھاء ویعضدہ اختصاص ذ کر الذبیحة. لان الیھود 
خصوصاً يیتنعون من کل ذبیحتاء وھم الذین حین تحولت القبلة شنعوا بقولھم: ظإما ولاھم 
عن قبلتھم التی کانوا علیھاگچ [البقرة: ]٤٤١‏ أي: صلوا صلاتنا وت رکوا المنازعة في أمر القبلة 
والامتناع عن کل الذبیحة لنه من باب عطف الخاص علی العامء فلما ذکر الصلاةۃ عطف 
ما کان الکلام فيه وما هو مھتم بشأنه علیهاء کما أنه یجب علیهم أیضاً عند الدخول في 
الإسلام اُن یقروا بطلان ما یخالفون بە المسلمین فی الاعتقاد بعد إقرارھم بالشھادثین. 


قولہ: (صلاتناہء منصوب ببنزع الخافضء وھو فی نفس الأمر صفۃة لمصدر محذوف 
أُي: من صلی صلاۃ کصلاتتاء کما ذکرناہ. قوله: وفذلك المسلمہ؛ جواب الشرط: وذلك؛ 
مبعداً وخبرہ: المسلم وقوله: دالذي صفتہ وقولہ: ×ذمة اللہ کلام إضافی مبتداً وخبرہ. ہو 
قوله: لہ والجملة صلة الموصول. قوله: ەذمة اللہ الذمة: الأمان والعھد ومعناہ فی أمان اللہ 
وضمائہ ویجوز ان یراد بھا الذمام وھو الحرمة. ویقال: الذمة الحرمة أیضا. قال القزاز: الذمام 
کل حرمة تلرمك منھا مذمق تقول: الزمنی لفلان ذمام وذمة ومذمة ھذا بکسر الذالء وکذا 
لزمتتي لە ذمامة مفتوح الأول۔ وفي (المحکھ: الذمام والمذمة: الحق, والجمع: أذمق 
والذمة: العھد والکفالق والجمع: ذمم؛ وفي (الغریبین): قال ابن عرفة: الذمة الضمان وبه 

سمی اُھل الذمة لدخولھم فی ضمان المسلمین. قال الأزھری فی قوله تعالی: ظلا ولا ت6 
أی: 5 اسنا قوله: رفلا تخفررا الہ قال ثعلب في (فصیحمٌ): خفرت الرجل إذا أآجرتہ 
وأخفرته إذا نقضت عھدہ. وقال کراع فی (المجرد) وابن القطاع في کتاب (الأفعال) أخفرتہ 
بعثت معه خفیرأء وقال القزان خفر فلان بفلان وآخفرہ إذا غدر بهٴ وقال ابن سیدہ: خفرہ 
خفراً وخفراً وأآخفرہ: ئقض عھدہ وغدرہ وأحفر الذمة: لم یف بھا. قلت: لا تخفرواء بضم 
ااعاء من الڑخفارہ والھمزة فيه للسلب: أي: لسلب الفاعل عن المفعول اأصل الفعل نحو 
اُشکیتف أي: ُزلت شکایته وکذلك: أآخفرت اأی: آزلٹ خفارته. وقال الخطابی: فلا تخفروا 
ارٹی معناہ: ولا ٹخونوا اللہ فی تضییع حق من ھذا سبیل وانما اکعفی فی الٹھی بذمة اللہ 
وحدہ ولم یذکر الرسول کما ذکر أولاّ لأنهہ ذکر الأصل لحصول المقصود بە ولاستلزامہ 


۔۔ کتاب الصلاۃ/ باب (۲۸) ۹۷ 


عدم إخفارہ ذمة الرسولء وأما ذکرہ أولا فللتاکید وتحقیق عصعتہ مطلقا والضمیر فی ذمتہ 
یرجع إلی المسلم أو إلی الله تعالی فافھم. 

ذکر ما پستبط منه: فیه: ان أمور الناس محمولة علی الظاھر دوت باطٹھاء فمن أظھر 
شعائر الدین أجریت عليه اأحکام أعله ما لم یظھر منه خلاف ذلكء فاذا دخل رجل غریب فی 
بلد من بلاد المسلمین بدین أُو مذھب فی الباطن غیر أُنه عليه زي المسلمین حمل علی ظاعر 
أمرہ علی أنه مسلم حتی یظھر خلاف ذلك. وفیه: ما یدل علی تعظیم شان القبلة وھی من 
فرائض الصلاق والصلاة اأعظم قربات الدین ومن ترك القبلة متعمداً فلا صلاة لٹ ومن لا صلاة 
له فلا دین لھ. وفیە: ان استقبال القبلة شرط للصلاة مطلقاء إلا فی حالة الخوفء ئم من کان 
بمكة شرفھا اللہ تعالی فالفرض فی حقه إصابة عیٹھا سواء کان بین المصلی وبین الکعبة حائل 
بجدار و لم یکن حتی لو اجتھد وصلی فبان خطؤہ فقال الرازي: یعیدہ ونقل ابن رستم عن 
محمد بن الحسن: لا یعید إذا بان خطؤہ ببکة أو بالمدینة قال: وھو الأقیس لن آئی جا فی 
وسعه وذ کر أبو البقاء ان جبریل عليه الصلاة والسلام وضع محراب رسول اللہ عَ مسامت 
الکعبةق وقیل: کان ذلك بالمعاینة بأن کشف الحال وأُزیلت الحوائلء فرأی رسول اللہ لا 
الكعبة فوضع قبلة مسجدہ علیھاء وأما من کات غائباً عن الکعبة فقرضه جھة الکعبة لا عینھاء 
وھو قول الکرخیي وأبي بکر الرازي وعامة مشایخ الحنفیة. وقال آبو عبد اللہ الجرجانیء شیخ 
بی الحسن القدوري الفرض إصابة عیٹھا في حق الحاضر والغائب وھو مذھب الشافعي۔ قال 
النوووي: الصحیح عن الشافعي فرض المجتھد مطلوبیة عینھا۔ وفی تعلم أ٘دلة اقبلة ثلائة أوجە: 
اُحدھا: أنه فرض کكفاية. الثاتی: فرض عین ولا یصح۔ الثالژكث: غرض کَاية إلا ان یریلد 7ت 
وقال البیھقي في (المعرفقع: والذي روي مرفوعاً: (الكعبة قبلة من یصلي فی المسجد الحرام: 
والمسجد الحرام قبلة أھل مکة ممن یصلي في بیته أو في البطحاء ومکة قبلة أھل الحرم 
والحرم قبلة لأہل الا‌فاق٤.‏ بے ور عو تج وفیە: ان من جملة الشواہد بحال 
الہسلم آاکل ذبیحة المسلمینء وذلك ان طوائف من الکتابیین والوٹنیین یعحرجون من کل 
ذبائح المسلمین والوٹي الذي یعبد الوٹن أَي الصنم. 

۸ ۔۔ حدثنا نَ َی قال حدثنا ابث المبازك عِنن محعَدِ الطویل عنْ أَنسسَ بن مال 
فال:قال رسزل اللہ تل أمرت ان أُقاتل الّاسَ حَمٌی یَقولوا لا إِلَه الا الله فإدًا قالوھا وصَلا 
20" ہے ہم وَذَبَخُوا ٌبیکقا فَقَذ رمث عَدیا دِماؤهُم وأئوالهُم الا بِحَمھا 

ِهُمْ عَلَى الله. (انظر الحدیث ۳۹۱ وأطرافہ)۔ 

حدیث انس ھذا أُخرجه البخاري فی ھذا الباب من ثلائة اُوجھ. الأول: مسند عن 
عمرو بن عباس الخ وقد مر۔. والقانی: فیە خلاف بین الرواۃ من أربعة اُوجھ. الُول: حدثہ 
البخاري عن نعیم بن حماد الخزاعیء وئعیم خرجه معلقاً من حیث قال: قال ابن المبارك 
وھو عبد اللہ بن المبارك وھذا عو المذ کور فی نسختا. الثائی: قال ابن شاکر راوي 
البخاري عده: قال نمیم بن حماد: فالبخاري علقه۔ والثالٹ: روایة الأصیلی وکریة قال این 


۸۸ ۸ے کتاب الصلاة/ باب (۲۸) 


المبارك بغیر ذکر نعیم: فالبخاري أأیضاً علقه. والرابع: وقع مسنداً حیٔث قال فی بعمض 
النسخ: حدثنا نعیم حدّثنا ابن المبارك... الخ. والٹالٹ من الاوجه: التیي ڈکڑھا البہخاري: 
سمل مررعا لی نان و ا 

وأخرج أبو داود عذا الحدیث فی الجھاد والترمذي فی الإیمان عن سعید بن یعقوب:عن 
این المبارك. وأنحرجه النسائی فی المحاریة عن محمد بن حائم عن حبات عن ابن المبارك۔ 


قوله؛ می أي: أمرني اللہ تعالی؛ وإما طوی ذ کر الفاعل لشھرته ولععظیہہ. قوله: دأن 
أقاتل الناسء أي: بأن أقاتلء وکملة: اُنء مصدریة وأراد بالناس: المشرکین۔ قوله: (حتی 
یقولوا لا إله إلاّ الل:؛ لھا اکتفی بذکر ہذا الشرط من غیر انضمام: محمد رسول الله لأُنہ 
عبر علی طریق الکنایة عن الإقرار برسالتہ بالصلاة والاستقبال والذبح لن ھذہ الثلائة مُن 
خواص دینہ عكَ لأن القائلین: لا إله إلا اللہ کالیھود فصلاتھم بدون ال رکوع: وقبلتھم غیر 
الکعبق وذبیحتھم لیست کذبیحتتنا۔ وقد یجاب بأن ھذا الشرط الأول من کلمة الشهادة 
شعار لمجموعھاء کما یقال قرأت: فالم ذلك الکتابگٌ٭ [البقرة: ١‏ ۔ ]٢‏ والمراد کل 
السورة لا یقال: فعلی ھذا لا یحتاج إلی الامور الثلائق لن مجرد ھذہ الکلمة التيی هي 
شعار الإڑسلام محرمة للدماء والاأموال؛ لأنا نقول: الغرض منە بیان تحقیق القول بالفعل 
وتأاکید أمرہء فکأنه قال: إذا قالوھا وحققوا معناھا بجوافقة الفعل لھا فتکون محرمة. وأما 
تخصیص علذہ الثلاثة من بین سائر الأرکان وواجبات الدین فلکونھا أظھرھا وأعظمھا وأسرعھا 
علماً بھاء إذ في الیوم الأول من الملاقاةۃ مع الشخص یعمل صلاته وطعامه غالباء بخلاف 
نحو الصوم فإنه لا یظھر الامتیاز بینٹا وبیٹھم بہ ونحو الحج فإنه قد یتأخر إلی شھور وسئین؛ 
وقد لا یجب عليه أأُصلا قوله: ووذبحوا ذبیحتام أي: ذبحوا المذبوح عٹل مذبوحناء 
والذبیحة علی وزن: فعیلة بمعئی: المذبوح. فان قلت: فعیل: إذا کان معنی المفعول یستوي 
فيه المذ کر والمؤئٹ فلا تدخله العاء. قلت: لما زال عنه معنی الوصفیة وغلبت الإاسمیة عليه 
واستعوی فيه المذ کر والمؤنٹ فدخله الثاء وقد یقال: إن الاستواء فيه عند ذکر الموصوف 
مع وأما إٰذا انفرد عله فلا۔ قولے: زإلّ* بحقھا؛. أيی: إلاً بحق الدماعء والأموال وفی حدیٹ 
ابن عمر: وفاذا فعلوا ذلك عصموا منی دماءھم وأُموالھم ال بحق الاسلام. قوله: دوحسابھم 
علی اللہ؛ علی سبیل التشبيه أٌي: هو کالواجب علی اللہ فی تحقق الوقوعء ولا فلا یجب 
علی الله شیع وکان الأصل فیە ان یقال: وحسابھم للہ أو إلی اللہ وقد مر تحقیق الکلام 
فی ھذا الباب مستوفیٗ فی باب شظلفإن تابوا وأقاموا الصلاة وآنوا ار کاۃپھ ٦التوبق:‏ ٥ء .۲۱٦۹‏ 
ا یی و یو رود تا نا 
ناو أَنّس بن عالِلی قال یا أبا ححمْرَة پحمد سر وسر ا اك 
9 -صك-8+ك0 20 لهُ ما لِلُْعلم وعلَيه ما عَلَی الْمُعلم. 


هذا معلق وموقوف أما التعلیق فانه قال: قال علی بن عبد اللہ هو ابن المدیني. وفاعل 


۔۔ کتاب الصلاء/ باب (۲۸) ۸۹ 


نال الأول: عو: البخاري؛ وفاعل قال الٹانی: ظاعر وھو شیخه علي بن المدیٹیٔ: وأما الوقف 
فان اُنساً لم یرفعه. قوله: دیا با حمزة اأُصله: یا أُبا حمزق فحذفت الھمزةۃ للتخقٰفء وأبو 
حمزة کنیة أُئس. قوله: نوما یحرم؟:ء بالتشدید من التحرم؛ وکلمة: ما استفھامیة:فغان 
قلت: و: ما یحرمء عطف علی: ماذا؟ قلت: علی شيء محذوف کأنه سأل عن شیء قببل 
دا ئم قال: وما یحرمء ولم تقع: الواو في روایة الاأصیلي وکریمة. وقال بعضھہ: الواو 
استثنافیة,. قلت: الاستخناف کلام مبتداً فعلی ھذا لا بیقی مقول لقال: فیحتاج إلی تقدیر. فإن 
قلت: الجواب: یٹبغی ان یکون مطابقاً للسؤالء والسؤال ھنا عن سبب التحریمء فالجواب 
کیف یطابقه؟ قلت: المطابقة ظاھرۂ لن قوله: من شھد الخ هو الجواب وزیادۃ لأنہ لما 
ذ کر الٹھادۂ وما عطف علیھا علم ان الذي یفعل ھذا هو المسل ٠‏ والمسلم یحرم دمه وماله 
إلا بحقه. قوله: ہله* أي: من النفع؛ و: دعليه: أي: من المضرق والتقدیم یفید الحصر أي: 
لہ ذلك لا لغیرہ. 

.../ ۳۹۳ قال اب أبي مَرتٌ أَحْمَرنًا تی قال حدثنا محمَيڈ ال حدّثا انی عن اللبىیٌ 
مل . (انظر الحدیث ۳۹۱ وطرفیه]. 

ھذا أ٘یضاً معلق رواہ ابن أبي مرمء وھو سعید بن الحکم المصري عن یحبی بن أُیوب 
الغافقيی المصري عن حمید الطویل عن اُنس بن مال وقد وصله ابو نعیم: حدئنا آئی ایند 
الجرجائیي حلثناء إبراھیم بن موسی حلّثنا إبرامیم بن هانیء حدّثنا عمرو بن الربیع (ح) 
وحدثنا إبراھیم بن محمد حدّثا أبو عروبة حدڈّثنا عمر بن الخطاب حدثنا این أبيی مربء قالا: 

حدثنا یحبی بن أیوب أخبرني حمید سمع أنسأ... فذ کر وفی ھذا فائدة وھی: تصریح 

حمید بسماعه إیاہ من اُنسء ولکن طعن فی الإسماعیلي وقال: الحدیث حدیث میمون واغا 
سمعد حمید من ولا یحتج بیحبی بن یوب فی قوله: عن حمید حدڈثنا ُنس قال, ویدل علی 
ذلك ما أُخبرنا یحیی بن محمد بن البحتري حڈثنا عبید اللہ بن معاذ حتدّثنا أُبی عن حمید 
عن میمونء قال: (سآألت انسا ما یحرم مال المسلم ودمە؟) الحدیث 

قلت: روایة معاذ لا دلیل فیھا علی ان حمیداً لم یسمعه من اُنس, لأنہ یجوز أن یکون 
سمعه من اُنس ثم استثبت ستثبت فیه عن میمونء فكأنه تارۃ یحدث بە عن انس لأجل العلی وتارةۃ 
عن میمون 07 وقد جرت عادة حمید وغیرہ بھذہ الطریقة. فان قلت: جاء عن ۳ 
ھریرۃ: (أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إله إلا اللہ فإذا قالوھا عصموا منی دماءھم 
وأُموالھم الا بحقھاا۔ وجاء عن ابن عمر: وامرت اُن اأقاتل الىاس حتی یقولوا: لا إله إلا اللہ 
ویقیموا الصلاة ویؤتوا الرکاق فإذا قالوھا عصموا مني دماءھم وأموالھم)؛ وجاء عن أُنس 
المذ کور فی مذا البابء فما التعوفیق بین ھذہ الروایات الٹلاث؟ قلت: إتھا اختلفت مذہ 
الألفاظ فزادت ونقصت لاختلاف الأحوال والاأوقات العی وقعت مذہ الأقوال فیھاء وکانت 
أمور الشریعة تشر تشرع شیئاً فشیغاً فخرج کل قول فیھا علی شرط المفروض في حینہ فصار کل 
مٹھا في زمانہ شرطاً لحقن الدم وحرمة المال, ولا منافاة بین الروایات ولا اختلاف. 


۲.. ٭__۔ گتاب الصلاء/ باب (۲۹) 


۹ ۔ باب قِبْلَة افْلِ المَدِینة وافْلِ الشٔأم والحَشْرق لَْسَ في المَشْرق ولا غي المَفرب 
قأة 


هذا الموضع محتاج إلی تحریر قوي؛ فإن اکٹر من تصدی لشرحه لم یغَنَ شیئاً بل 
بعضھم رکب البعاد وخرط القتاد فنقول: وباللہ التوفیق: إن قوله: بابء إما ان یضاف إِل یما 
بعدہ أو یقطع عنه؛ وإن لفظة: قبل بعد قوله: ولا في المغرب:ء إما ان تکون موجودة أو لاج 
کک واحد من ذلك وجھ. 

ففی القطع وعدم وجود لفظة: قبل یکون لفظة. باب؛ منوناً علی تقدیر: هذا باب. 
ویجوز ان یکون ساکنا مٹل تعداد الأسماء لان الاعراب لا یکون إلاّ بالعقد والترکیب؛ ویکون 
قوله: قبلة أھل المدینة الذي هو کلام إضافي مبتدأء او قوله: وأھل الشامء بالجر عطفاً 
علی المضاف إليه وکذلك قوله: والمشرق بالجر. وقوله: لیس في المشرق, خبر 
المبعد, ولکن لا بد فيهە من تقدیرین: اأُحدھما: ان یقدر لفظ: قبلة الٰذي هو المبتداً بلفظ: 
مستقبل أُھل الشام لوجوب التطابق بین المبعداً والخبر فی العذ کیر والتأنیث. والغائشی: اُن 
یؤول لفظ: المشرق: بالتشریقء ولفظ: المغربء بالتغریبء والعرب تطلق المشرق والمغرب 
لمعنی التشریق والتغریب؛ قاله ثعلب وأنشد. 
بعد مغربھم بغداد ساحتھا 

وقال ثعلب: معناہ أُبعد تغریبھم؟ فإان قلت: :+لملم یذکر: المغربء بعد قوله: 
والمشرقء مع ان العلة فیھما مشترکة؟ قلت: اکتفی بذلك عده کما في قوله تعالی: 
ظسرابیل تقیکم الحرچ (النحل: ۸۱] أي: والبرد وأُما تخصیص المشرق فلاّن آکثٹر بلاد 
الإسلام فی جهة المشرق. 

وأما و فی الزٴضافف وتقدیر وجود لفظ: قبلقۂ بعد قوله: ولا فی المغرب؛ فتقدیرہ؛ ھن 
باب في بیان قبلة اُمل الہدینة وقبلة ال الشام وقبلة اأُمل المشرق؛ ٹم ہن ذلك بالجملۂة 
الاستعنافیة ومی قوله: لیس في المشرق ولا فی المغرب قبلة؛ ولھذا ترك العاطف.؛ 
والجملة الاستعنافی فی الحقیقة جواب عن سژال مقدر وھو أُنه: لما قال: باب قبلة أھل 
المدینة وأھل الشام والمشرق: انتصب سائل فقال: کیف قبلة عذہ المواضع؟ فقال: لیس في 
المشرق ولا فی المغرب قبلة. وقال السفاقسي: یرید ان قبلة عؤلاء المسلمین لیست فی 
سے تحت بدلیل أن النبي عھت4: أباح لھم تضاء الحاجة في جھة 
المشرق منھم والمغرب. قلت: معٹناہ: القبلة ما بینھما: لما روی الٹرمذی پآسنادہ عن أبي 
مریرق قال: قال النبي تٌُلته: ہما بین المشرق والمغرب قبلةہ. ثم قال: وقد روي عن غیر 
واحد من أصحاب النبي عَِله: ما بین المشرق والمغرب قبلق منھم عمر بن الخطاب وعلي 
این أُبی طالب وابن عباسء وقال ابن عمر: ٴإذا جعلت المغرب عن بمینك والمشرق عن 
یسارك فما بیٹھما قبلة إذا استقبلت القبلةہ وتوله إكهُ: دما بین المشرق والمغرب قبلةہ 


۔۔ کتاب الصلاء/ باب (۲۹) ۹" 


لیس عاما في سائر البلاد وانھا هو بالٹسبة إلی المدینة الشریفةء وما وافق قبلتھاءوقال البیھقي 
في (الخلافیات): والمراد: واللہ أعلم؛ ال المدینة, ومن کانت قبلعه علی سعنت أھل 
المدینة. وقال سذ بن عمالد الذھبی: قول عمر بن الخطاب؛ رضی ال تعالی عنه: ما ہین 
المشرق والمخرب قبلق قاله بالمدینة فمن کانت قبلته مٹل قبلة المدینة فھو من سعة ما بن 
المشرق والمغربء ولسائر البلدان من السعة في القبلة مثل ذلك بین الجنوب والشمالء 
ونحو ذلك؛ وقال ابن بطال: تفسیر هذہ الترجمة یعئي: وقبلة مشرق الأرض کلھا إلاّ ما قابل 
مشرق مکة من البلاد العي تکون تحت الخط المار علیھا من المشرق إلی المغرب؛ فحکم 
مشرق الأرض کلھا کحکم مشرق أھل المدینة والشام فی الأمر بالانحراف عند الغائط 
لأٹھم إذا شرقوا أو غریوا لم یستقیلوا القبلة ولم یستدبروما۔ قال: وأما ما قابل مشرق مکة من 
البلاد التي تکون تحت الخط المار علیھا من مشرقھاء إلی مغربھا فلا یجوز لھم استعمال 
ھذا الحدیث؛ء ولا یصح لھم ان یشرقوا۔ ولا ان یغربوا لأنھم إذا شرقوا استدبروا القبلة وإٰذا 
غربوا استقبلوھاء وكذلك من کان موازیاً ببغرب مکة إن غرب اسعدہر القبلة وإت شرق 
استقبلھاء وانا یتحرف إلی الجنوب آأو الشمالء فھذا هو تغرییه وتشریقھ. 

قال: وتقدیر الترجمة: باب قبلة أُھل المدینة وأھل الشام - والمشرق والمخرب لیس 

في التشریق ولا في التغریب یعني أأنھم عند الائحراف للتشریق والتغریب لیسوا مواجھین 

للقبلة ولا مسعدبرین تھا. 

لننؤلِ اتی كل ولا سمتبلُوا القبلَةً بغائط از نزلِ وَلَکن هَرِفُوا از عَیُواء. 

ھذا التعلیق روا النسائي ص0 فقال: أُخہر نا منصور قال: حدثنا سفیان عن الزھری 
عن عطاء بن یزید عن أبي یوب الأنصاري أن النبي َِكُء قال: دلا تستقبلوا القبلة بغائط ولا 
بول ولکن شرقوا أو غربواء. واحتج البخاري بعموم هذا الحدیث: وسوی بین الصحاري 
والأہنی وجعله دلیلا للترجمة التي وضعھاء واعترض علیہ بأن فی نفس حدیله الذي ذکرہ او 
داود نی (سنتھ) والبخاريی ا علی ما یجتيء الان ما یدل علی عکس ما ُرادہ وذلكث ان یا 
یوب رضي اللہ تعالی عنه قال فی حدیله (فقدمنا الشام فوجدنا مراحیض قد بنیت تحو 
الكکعیةء لکنا ننحرف عنھا؛ ونستغفر الله عز وجل). قلت: لا یرد عليه ھذا اُصلا لان المنع 
لأجل تعظیم القبلة وھو موجود ۂ فی الصحراء والبئیان؛ ولھذاقال ابو ایت ولکنا تحرف 
عنھا ونسعغفر اللہ عز وجل؛ء وھذا ھو الذي ذھب إليه أبو حنیفة وبهە قال اُحمد في روایة 
وذھب الشافعی وعال إلی ا5 یحرم استقبال القبلة -7- الصحراء بالبول والغائط ولا یحرعم 
ذلك فی البنیانء وقد استقصینا الکلام فيه نی کتاب الوضوء۔. 

سر میں مت مل بن تید الله قال حڈدئثنا فان قال حدثنا الژهْريٴ ع عطاء 
ابن قَزِیدٌ عن أٌبي أثوبِ لأنصارِي ا الہ سی کل قال: بدا َتَيهُمْ الغائط فَلاَ تَسَتَقبلوا القَبْلَه 
ولا تَحْحَذبرُوها ولکن ن5 شَرَقوا ار قال 930 الشْاأم فُوَجُڈنا مَراجیض ب؛یوث قجل 
الْقْعلَة تخرف وَسَشتَعْفْد الله تعائی. [انظر اللحدیٹ .۲٦٢ ٤‏ 


۲ ۸ ے کتاب الصلا:/ باب (۲۹) 


مطابقة ھذا الحدیث للترجمة في قولہ: ہشرقوا أو غربواہ لأنه قال فیھا: لیس فی 
المشرق ولا فی المغرب قبلة فاإذا لم تکن فیھما قبلة یتوجه المستنجي إلیھا إما یشرق واما 
یخرب. 

ذکر وجاله وھم خمسة: علي بن عبد اللہ المدینی؛ وسفیان هو اہن عیینق والزھري 
هو محمد بن مسلم بن ٹھاب؛ واسم أبي یوب عالد بن زید رضي اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الىحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی ثلاه 
مواضع. وفیە: اُن رواته ما بین بصري ومکي ومدئي. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجہ غیر٥‏ اُخرجهہ البخاري أیضاً في الطھارة عن آدم بن أبي 
إیاس عن ابن أبي ذئب عن الزھريء وأخرجه مسلم فیھا عن یحیی بن یحیی وزھیر وابن نمیں 
وأبو داود فیھا ا٘یضاً عن مسددہ والترمذي أیضاً عن سعید بن عبد الرحمن المخزومی؛ 
خمستھم عن سفیان بە: والنسائی أیضاً عن محمد بن منصور عن سفیان به وابن ماجه 
کكذلك عن أبي الطاھر بن السرح عن ابن وہب عن یونس عن الزھري نحوہ. 

ذکر معناہ قوله: ہالغائطہء؛ اسم لاأرض المطمثنة لقضاء الحاجة. قوله: وفقدمنا 
الشامہ؛ وھو ]قلیم مشھور یذ کر ویؤنث؛ ویقال مھموزاً ومسھلا وسمیت بسام بن نوح عليه 
الصلاة والسلاِ لأنہ اأُول من نزلھاء فجعلت السین َاسصتة کا للفظ الأعجميء وقیل: 
سمیت بذلك لکثرة قراھا وتدانيی بعضھا من بعض فشبھت بالشامات. قوله: ۃمراحیض)ء 
بفعح المیم وبالحاء المھملة والضاد المعجمة: جمع مرحاض؛ بکسر المیم وھو البیت 
المتخذ لقضاء حاجة الإڑنسان أي: التغوط قوله: اقبل الکعبةہء بکسر القاف وفتح الباء 
الموحدۃة أي: مقابلھا. قوله: وفتسحرف: أي: عن جھة القبلة من الانحراف. ویروی: 
(فنتحرف٤‏ من التحرف۔ قوله: دونستغفر الل تعالٰی؛؛ قیل: نستعغفر اللہ لمن بناھا فإن 
الاہتغفار للمذنبین سنة. وقیل: نسعغفر اللہ من الاستقہال؛ وقیل: نستغفر اللہ من ذنوبه. 
ویقال: لعل أبا أیوب لم یبلغه حدیث ابن عمر في ذلك ولم یرہ مخصصاآً. وحمل ما رواہ 
علی العموم وھذا الاستغفار لنفسه لا للناس علی مذہ الھیعة, فإن قلت: الغالط والساعي لم 
یفعل إثماً فلا حاجة فيه إلی الاستغفار۔ قلت: اھل الورع والمناصب العلیة في التقوی قد 
یفعلون مثل هذا بناء علی ئسیتھم التقصیر إلی أنفسھم فی التحفظ ابتداء وقد مر ما یستتبط 
من فیما مضی فی کتاب الوضوےء. 

وعن الْژمْرِئ عن عَطاء قال مث آبا أيوبَ عن النبی عَلل مِثْلَه. 

قوله: دوعن الزھري) عطف علی قولہ: ٭حدلنا سفیان عن الزھري؛ یعنی بالإسناد 
المذ کور أیضاً عن الزھري عن عطاء بن یزید المذکوں سمعت یا أیوب. وفائدة ذکرہ مکررا 
أن فی الطرق الول عنعن الزھري عن عطاء عن أبي أیوبء وفي ھذا الطریق صرح عطاء 
بالسماع عن أبی أیرب؛ والسماع اأقوی من العنعنة. وقال الکرمانی: السماع أُقوی من العنعنة. 


کتاب الصلاہ/ باب )۳۰٣(‏ ۹۳ 


وھی أُقوی من ان لکن فيه ضعف من جھۂة التعلیق عن الزھري. قلنت: الظاعر مع 
الکرمانیء ولکن الحدیث بہذا الطریق مسنذا في مسند إسحاق بن رامویه عن سفیان:إلی آخرہ. 
وائلہ اُعلم. 
٠۰‏ ۔ باب قَوْل الر تعالی: لَوااَّجْڈوا مِنْ مَقام إِبرَاهِيم مُصَلی 

(البقرۃة: ١٢۱].۔‏ 

أيٍ عذا باب قول اللہ تعالی إغا بوب بھذہ الاّیة الکریة لأن فیھا بیان القبلة علی ما 
نذ کر وھذا أ٘یضاً ہو وجه المناسیة فی ذکر ھذا الباب بین هذہ الأبواب المذکورۃ هھنا 
المتعلقة بالقیلة وأحکامھا. قوله: ہواٹخڈوام بلفظ الأمر علی القراءۃ المشھورة. وقال 
ال زمخشريۓ: واتخذوا علی إرادة القعول أي: وفَلتا: اتخڈوا منہ موضح صہلاہ تصلون ق4 وھو 
علی وج الاختیار والاستحباب دون الوجوب۔ وقال غیرہ؛ وقریء بلفظ الماضی عطفاً علی 
ظا جملنا ایت عثٹاية للناس وامناً واتخذوائچ [البمرة: 8 - وقد اععلف المہفسرون -- المراد 
بالمقام ما هو؟ فقال ابن أبي حاتم: حدثتا عمرو بن شییة النمیريی حدّثنا یو خلفء یعنی: عبد 
الله بن عیسی حدثنا داود بن أبي عند عن مجاھد عن ابن عباس ٢‏ ڑوانتخذوا من مقام إبراعیم 
مصلى کہ [البقرة: ٠‏ ] قال* مقام إبراهیم الحرم کل وروي عن مجأاعهد وعطاء مثل ذُلك.۔ 
وقال السدي: المقام: الحجر الذي وضعته زوجة إسماعیل تحت قدم إیراھیم عليه السلام 
حتی غشہبیلت راس حجکاہ القرطبي وضصضعفه ور جح غیرہ؛ وحکاہ الرازي فی (تفسیرہ) عن 
الحسن البصري وقتادۃ والربیع بن آآنس؛ وقال این أبي حائم: حخدڈٹنا الىحسن بن مسےجمل بن 
یحدث عن حجة النبي مل قال: الما طاف النبي لگ قال لە عمر رضی اللہ تعالی عنہ: 
هذا مقام أبینا إبراھیم عليه السلام؟ قال: نعم. قال: أفلا نتخذہ مصلی؟ فأنرل اللہ عز وجل: 
ٹڑوائخڈوا من مقام إیراعیم مصلی چ4 [البقرة: .]۱٢٢‏ 

وقال عثمان بن أبي شیبة: حدّثا أبو أسامة عن زکریا عن بی إسحاق عن أبی میسرة,: 
قال: قال عمر: وقلت: یا رسول اللہ ھذا مقام خلیل ربنا؟ قال: نعم. قال: أفلا نتخذہ مصلی؟ 
فنزلت: فلواتخذوا من مقام إبراھیم مصلی 4 [البقرق: .]١٤٢٢‏ وقال این مردویه؛ حدّثنا دعلج 
ابن اُحمد حدّثنا غیلان بن عبد الصمد حدّئثنا مسروق بن المرزبان حذڈلٹنا زکریا ؛ بن أبي زائدۃ 
عن أبي إسحاق عن عمرو بن میمون: (عن عمر بن الخطاب أنه مر بمقام إبراھیم عليه السلام 
ققال: یا رسول اللہ ألیس تقوم مقام خلیل اللہ؟ قال: بلی. قال: ا“ نتخذہ مصلی؟ فلم 
یلبٹ ال پا حتی ری (واتخذڈوا مس َ قد مصلی؟ پیا پنتھ وحکی ابو 
وروی عبد الرزاق عن معمر عن این أَبي نجیح عته قال: هو عرفة وجمع ومنی. وقال عطاء: 
مقا ابراھیم عرفھ والمزدلفة والئجماں واختلفوا فيی قولهہ: ڈمصلی [البقرة: :0۰( فقال 

عمدة القاري /ج؛ /م۱۳ 


كٰ‌ ۸ے کتاب الصلاةۃ/ باب )۳۰٣(‏ 


مجامد: مدعئ؛ كأنه أُعذہ من: صلیتء بعنی: دعوت. وقال الحسن؛ قب وقال السدی 
وقتادة: آمروا أن یصلوا عندہ: ولا شك ان من صلی إلی الکعیة من غیر الجھاث:الٹلاث التی 
لا تقابل مقام إبرامیم فقد أُدی فرضء فالغرض إِذأً البیت لا المقام وقد صلی الشارع 
خارجھاء وقال: هذہ القبل ولم یستقبل المقام حین صلی داخلھاء ٹم استقبل المقام فان 
المقام إِنھا یکون قبلق إذا جعله المصلی بینە وہین القبلة. 

۳۹۵/٦‏ ۔۔۔ حدثتا الَْحُعَدِدیٌ قال حدثنا عُفْیانُ قال حدڈٹنا مو بن دینارِ قال سنا 

ُمَر عن رمجل طاف بالبَيْتِ مر ول طف بََ الصِفًا والمَروَۃ أیأبٍی امْرَأَتُ فقال قَيِمَ 

سخ کل ات بالبیتِ عبعاً صلی لت العقام ركُعَتَنِ وطاف ہب الصّفا والنوَة 
ڈوتڈ عاہ نکش سرت ال اد کسنة, [المحدیٹ ۳٣۹٣٢‏ _ اأطرافہ می: ١٢٦۱ء‏ 
۷ء ۵ء ١١٦۱ء‏ ۱۷۹۳]. 

٦‏ _۔۔۔ وَسَََلخا جابر بن عَبْدِ الله فقال لا يَقَرَبَنھا حعی نات ہی الصّتا وال مو 
(الحدیث ۳۹٣‏ - أُطرافه فی: ١٢٦۱ء‏ ١١٦۱ء .]۱۷۹۰٣‏ 

مطابقته للترجمة فی قوله: (وصلی خلف المقام؛. 

ذکر رجاله: وم خمسةہ الأول: الحمیدي؛ بضم الحاء وفٹح المیم وسکوت الیاء 
آخر الحروف. واسمه عبد اللہ بن الزبیر القرشی الأسدي أبو بکر المکكيء ونسبته إلی بطن من 
قریش یقال لە: حمید بن زھیر بن الحارث بن اُسد بن عبد العزی, الٹائی: سفیان بن عیینة, 
الثالث: عمرو بن دینار المكي. الرابع: عبد اللہ بن عمر بن الخطاب. الخامس: جابر بن 
عبد ارز الأنصاري؛ رضی اللہ تعالی عنھم. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العححدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع. وفیە: السؤال في 
موضعین۔ وفيه: إن رواته الٹلائة مکیوٹ: ولا یدخل ھذا الحدیث فی مسند جابر لنه لم 
یرفعہ إغا ہو من مسند ابن عمرء قالہ خلف. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجە غیرہ: أخرجء البخاري هھناء وفي الحج عن 
الحمیدي؛ وفي الحج أیضاً عن قتیبة وعلي بن عبد اللہ فرقھم ثلائتھم عن سفیانء وعن آدم 
عن شعبة وعن مکی بن إبراھیم عن ابن جریج, وأخرجه مسلم فی الحج عن زھیر بن حرب 
عن سفیانء وعن یحبی بن یحییء وعن أبي الربیع الزھرايء کلاھما عن حماد بن زید وعن 
عبد الله بن حمید عن محمد بن بکر عن این جریج. وأآخرجہ النسائي فيه عن قتییة ومحمد 
ابن منصور وعبد الله بن محمد بن عبد الرحمن الزهھري؛ فرقھم ٹثلائٹھم عن سفیات وعن 
محمد بن بشار عن غندر عن شعبة. وآخرجه ابن ماجە فيه عن علي بن محمد وعمرو بن 
عبد اللہ کلاھما عن وکیع, 

ذکر معناہ: قوله: ×طاف بالبیت للعمرق:؛: کذا هو فی روایة الآکٹرین وفی روایة 
الہستمل والحمويی: فطاف بالبیت العمرة) بحذف: اللاِم من قولهہ: تللعموۃ8)؛ ولا بد من 


سے تاب الصل٭ا:/ باب )۳٣(‏ ۹ ۹ 


تقدیرف إذ المعنی ل یصح بدوئهھ, قفولہ: دولم پطف٤ء‏ أي: لم یسع بین الصنغھا والمروة فاأطلق 
الطواف علی السعی إما لان السعي نوع من الطواف؛ وإما للمشاکلة ولوقوعهٴقی مصاحبة 
طواف البیت. قوله: ؛أیأانی امرأتہ؟ہ الھمزة فیه للاستفھام علی سبیل الاستفسار أي, ایجوز 
له الجماع؟ یعني ؛ آحصل لە التحلل ےی سو تپ لیت والمروة ام لا؟ قوالہ: 
وفقال؛؛ أي: این عمر فی جوابە: قدم النبی كيكهُ إلی آخرہء فأجاب ابن عمر بالإاشارة إلی 
7 ساد 020۰ : ۰ ا 

وجوب اتباع النبي عَلك لا سیما في آمر المناسك لقولہ عَإلك: دخذوا عتنی مناسکكککم)؛ 
والنبي عَلكّهُ ما تحلل قبل السعيء فیجب التاُسی بھ؛ وھو معنی قولہ: ووقد کان لکم فی 
رسول اللہ أُسوۃڈ حسنة والاسوۃ؛ بضم الھمزة وکسرھا: أي قدوة. قولہ: دلا یقریتھام جملة 
فعلیة مضارعیة مؤوکدة بالنون الثقیلة وھذا جواب جاہر بن عبد اللہ بصریح الٹھی عنہ وإعا 
خص إتیان المرأة بالڈ کر وإن کان الحکم سواء فی جمیع المحرمات: لان إتیان المرأة من 
اأعظم المحرمات, 

ذکر ما یستنبط منہ فی: ان السعي واجب فی العمرة وھو مذھب العلماء کافة إلاّ ما 
حخکاہ عیاض عن ابن عباس أنە جاز التحلل بعد الطواف ون لم یس وهھو ضعیف ومخالف 
للسنة. وفیه: ان الطواف لا بد فيه من سبعة اُشواط. وفیە: الصلاۃ رکعتین خلف المقام. 
فقیل: اُنھا ستاغ وقیل: واجبہ وقیل: تابعة للطواف ان کان الطلواف سۓےے فالصلاة ستك ون 
کان واجباً فالصلاة واجیة. 


٦١‏ لے حدثنا مد قال حدثنا بَخیی عنْ سَیٍف قال سَمِغثٌ مجامدا: فان نی 
انن خ معر فمَقِیل لَه عَذا رسول اللہ کال دحل ك الكَشمَة فقال اب معز فاقبلَث والنبیٔ َكهُ قَذ 
سنہ شی سس ہو رو میں ےا سی 
ہر کعتين بی لشارِْقِ اللََيلِ علی تمارو إِنّا ةَشلٹ لم شرع تصّلی في وجو الکیة رٴ قتین۔ 
کت ۳۷ - أطرافے فٔيی: ا٤ء‏ ٤م‏ عھ.ءتفص ٦‏ .فی ۲۱١٦٦۷‏ ظ۹ ہف ۹ی۹4 ۵ہک 
۸۸ء ۸۹٤٢ء‏ .٤٤ں‏ 


ذکر رجاله: وغم خمسة: الڈول: مسدد بن مسرھد. الٹانی: یحیی القطان. الثالٹ: 
س لے پ بمح السہن المھملة وسکون الیاء آحر الحروف وفي آخری فقاءم: اہن سليمان أو بن ہي 
سلیمان المخزومي المکی: ثبیت صدوق مات سنة إحدی و عمسین وماثة. الرابع: مہجاقد 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: العححدیٹ بصیغۂهة الجمع فی موضعین. وقیة: العنعنة فی 
موضع واحد. وفیه: السماع. وفی: ان رواتە ما بین بصري ومكي. 


)۳۰( ے کتاب الصلاہ/ ہاب‎ * ٦ 


ذکر تعدد موضعہ ومن أحرجہ غیرہ أخرجہ البخاري في مواضع نا عن مسدد عن 
یحیی وأخرجه أأیضاً عن أبي نعیم عن یحیی عن سیفء وفي الحج عن قتیبةٴعن اللیٹ عن 
ابن شھاب عن سال وحدیث: إن النبي عَػّه صلی بین العمودین أخرجه البخاري: أیضاً في 
الصلاۃ وفی (الأطراف) للمزي وفی المغازي عن إبراھیم بن المنڈں وعن این محمد عیٌ.ابن 
المبارك وعن عبد الله بن یوسف عن مالكء وعن موسی بن |سماعیل وعن محمد بن شریح 
این الغماتء وفی الجھاد عن یحبی بن بکیر عن اللیٹ؛ وفي الصلاة عن بی النعمان وقتیبق 
کلاھما عن حماد بن زید۔ وآخرجه مسلم فی الحج عن قتیبة ومحمد بن رمح کلاھما عن 
اللیث وعن حرعلة وعن یحیی بن یحیی وعن أَبي الربیع وعن ابن أبي عمر وعن آأبي بکر بن 
بي شیبة وعن محمد بن عبد الله بن تمیں وعن زھیر بن حرب وعن حمید بن مسعدھ. 
وأخرجه أبو داود فی الحج عن القعنیی وعن عبد اللہ بن محمد بن إسحاق وعن عثمات بن 
أبي جا وأخرجه النسائی فيه عن قتیبة وعن محمد بن سلمة والحارث بن مسکین؛ وعن 
یعقوب بن إبراھیم وعن أحمد بن سلیمان وعن عمرو بن علي وعن محمد بن عبد الأعلی 
وأآحرجه این ماجة فيه عن عبد الرحمن بن اِبراهیم. 

ذکر معناہ: قولہ: ہأتی ابن عمرہ بضم الھمزة علی صیغة المجھول. قوله: وخرج 
ُي: من الکعبة. قولھ: ووأجدہ علی صیغة المتکلم وحدہ من المضارع وکان المناسب أن 
یقول: ووجدت بعد قوله: وفاقبلت؛ لكنه عدل عن الماضيی لی المضارع حکایة عن الحال 
الماضیة واستحضاراً لعلك الحالة, قوله: وبلالای منصوب لأئه مفعول: اُجد ووقائماہ: 
منصوب لان حال من بلال. قوله: دہین الیابین قال الکرمانی: أی: مصراعی الباب إذ 
الكعبة لم یکن لھا حیعذٍ إلا باب واحدء أو أطلق ذلك باعتبار ما کان من البابین لھا في زمن 
إبراعیم عليه السلام أو أئه کان فی زمان روایة الراوي لھا بابانء لات ابن الزبیر رضي اللہ 
تعالی عنه جعل ٹھا بایین. وقال بعفضھم: بین الٰبابی أي: المصراعینء وحملھ الکرمانی علی 
حقَیققة التثنیة وقال: آراد بالباب الثانی الباب الدی لم تفتحه قریش حین بنت الْكعبق وھذا 
یلزم منە ان یکون ابن عمر وجد بلالاً فی وسط الکعبت وفيه بعد. 


قلے: الکرمانی فسر قوله: بین البایینء بثلائة اأُوجە فأأخذ ھذا القائل الوجه الأول من 
تفسیرہ ولم یعزہ إلْيه ثم نسب إِليه ما لم تشھد یه عبارته لآن عبارة الکرماني في (شرحے) ما 
ذکرته الان ثم قال: وھذا یلزم منە ان یکون ابن عمر وجد بلالا فی وسط الکعبة. قلت: 
ہذہ الملازمة ممنوعة لان عبارۃ الکلام لا تقعضی ذلكء ثم قال: وفیه بعد قلت: عا قيه بعد 
یل البعد في الذي اختارہ من التفسی وھو ظاعر لا یخفی. وفي روایة الحموي: ہواجد بلالا 
قائماً بین الٹاس؟ء بالنون والسین المھملة. قوله: وأاصلی اللبی وی الھمزة فيه للاستفھام. 
قوله: ەدقال: نعم رکعشینء أي: نعم صلی رکعتین. قوله: ەبین الساریتین؟ تثنیة ساریة وھي: 
الاسطوانة, قوله: +علی یسارہءء الضمیر فيه یرجع إلی الداخل بقرینة: إذا دخلتء وفي بعض 
۱ النسخ: [یسارآك٤؛‏ وھذا هو المناسب٤ء‏ أو کان یقول: ٰذا دخل. ووجھ الأول آپ یکوت معن 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب (۳۰) ظ۷ 


الالعفات أو یکون الضمیر فیه عائداً إلی البیت۔ قوله: دثم خرجح أي: من البیت. قوله: ەفی 
وجه الکعیةہ أي: مواجه باب الکعبة وھو مقام إبراھیم عليه السلام أو یکوت الُمعتی: في 
جهھة الکعیق فیکون اعم من جھة الیاب. قوله: ورکعتین؛ مفعول قوله: ٭فصلی+. 

ذکر ما بسحبط عنە فیه: جواز الدخول في البیت وفي (المغنی): ویستحب لمن حج 
ان یدخل البیت ویصلي فی رکعتین کما فعل النبي عَككء ولا یدخل البیت بنعليه ولا خفيه 
رلا تاغل الخجر ابضا لان العجر مر ایت 

وفیه: استحباب الصلاة رکعتین فی البیت فان بلالاً أحبر فی مذا الحدیث أنہ كللم 
صلی فیه رکعتین۔ قال النووي: أجمع أھل الحدیث علی الاأخذ یروایة بلالء لنه مثبت ومعه 
زیادة علمء فوجب ترجیحھ. وأما نفی من تقی - كکأسامة - فسببه أُٹھم لما دخلوا الکعبة 
أغلقوا الباب واشتغلوا بالدعاء فرای أسامة النبي كَلكّ یدعو فاشتغل هو أَیضاً بالدعاء فی ناحیة 
من نواحي البیت ورسول اللہ عللفِ في نایة آخری وبلال قریب من ثم صلی النبي عكلّػّ فراہ 
یلال لعريه ولم یرہ أسامة لبعدہ مع خفة الصلاة وإغلاق الباب واشتغاله بالدعاء وجاز لە 
ٹفیھا عملاً بظنه. وقال بعض العلماء: یحتمل آأنە كت دخل البیت مرتینء غمرۃ صلی فيه 
ومرة دعا فلم یصلء ولم تتضاد الأخبار. 
قلت: روی الدارقطني: من حدیث ابن عباس قال: ف٭دخل رسول اللہ لگ البیت فصلی بین 
الساریتین رکعتین ثم خرج فصلی بین الباب والحجر رکعتین: ثم قال: عذہ القبلق ٹم دحل 
مرة آخری فقام فیه یدعو ثم خرج ولم یصل. فان قلت: روی الطبراني من حدیث ابن عباسء 
قال: ہما أحب آن أصلي فی الکعیقت من صلی فیھا فقد ترك شیئاً خلف ولکن حدثنی أُخيی 
ان رسول الل عكه حین دخلھا خر بین العمودین ساجداً ئم قعد فدعا ولم یصل۸۔ قلت: 
مذان نفي واإثیات في روایتینء فروایة الوثبات مقدمة کما ذکرناء وکیف وقد صرح بلال فی 
الحدیث المذ کور۔ بقوله: ؛نعم رکعشین؟1. 

فان قلت: قال الإسماعیلي: المشھور عن ابن عمر من طریق نافع وغیرہ عنه أُنه قال: 
1وئسیت ان أسأله کم صلی)؛ فدل علی آنه أآخبرہ بالكکیفیةء وھی تعیین الموقف فی الکسة 
ولم یخبرہ بالكکمیة ونسي عو أن یأَله عتھا۔ تل سپسے+ بات المراد من قوله صلی 
الصلاة المعھودة وأقلھا رکعتانء لنه لم یتقل عن النبی عكّ آنە تنقل قي الٹھار بأقل من 
رکعتین؛ فکانت ال رکعتان متحققاً وقرعھما۔ وأصرح من ھذا ما رواہ عمر بن أبيی شیبة فی 
(کتاب مكة) من طریق عبد العزیز بن أبي داود عن نافع عن این عمر رضي الله تعالی عنھماء 
فی عذا الحدیث: وفاستقبلنی بلال فقلت: ما صنع رسول ارہ حا عھنا؟ فأشار بیدہ: ان 
صلی رکعتین پالسبایة والوسطی٤؛‏ فعلی ہذا یحمل قولە: سیت ان أُسأله کم صلی٭ علی 
أنه لم یسأله باللفظ ولم یجبه باللفظء وا استفید منەه صلاته ال رکعتین بالاشارۃ لا بالنطق 
وقد قیل: یجمع بین الحدیئین بأن این عمر نسي أُن یسل بلالّمہ ٹم لقيه مرة خری فسال. 
وقال بعضھم: فيه نظر من وجھین. أُحدھما: ان القصة لم تتعد لأنه آتی فی السؤال بالفاء 


المعقیة في الروایتین معأء فقال: فی عدہ: فأقبلت ثم قال: فسألت بلالاء وقال فی الأخری: 
فبدرت فسألت بلالژّم فدل علی أن السؤال عن ذلك کان واحداً فی وقت واحد. وثٹائیھما: 
ان راوي قول ابن عمر: ونسیتء ہو نافع مولاہ؛ ویبعد مع طول ملازمته لە إلی وق موته آن 
یستمر علی حکایة النسیان ولا یتعرض لحکایة الذ کر أصلا۔ قلت: في نظرہ نظر من وجوہ: 
الأول: ان قولہ: ان القصۃ لم تنتعدد دعوی بلا برھان: فما المائم من تعددھا؟ والٹانی: أَنه 
علل علی ذلك بالفاء لکونھا للتعقیب: ولقائل ان یقول لە: فلم لا یجوز أُن تکوت الفاء هھنا 
بجعنی: ئم؛ کما في قولە تعالی: لاثم خلقنا النطفة علقة فخلقنا العلقة مضغةہچ٭ (المؤمنون: 
.٤‏ فإت الفاء فی فخلقنا المضغة 4 (المؤمنون: ]۱١‏ وفي ٢‏ افکسوناچ (المؤمنون: ]٤١‏ 
بمعنی: ثمء لتراخی معطوفاتھاء وتارۃ تکون بجعنی: الواوء کما في قول الشاعر: 
ٰ بین الدخول فحومل 

ولٹن سلمنا اٹھا للتعقیب؛ وھو في کل شيء بحسبہ الا تری أنە یقال: تزوج فلان 
فولد لە إذا لم یکن بیتھما إلا مدة الحمل؟ وإن کالت مدة متطاولةف ودخلت البصرۃة فبغداد 
إذا لم یقم فی البصرة ولا بین البلدتین؟ والٹائٹ: ان قوله: ویبعد مع طول ملازمتھ... إلی 
آخره غیر بعیدہ فإن الانسان مأخحوذ من النسیان. فإن قلت: قال عیاض: إن قوله: رکعتین, 
غلط من یحیی بن سعید القطان لان ابن عمر قد قال: نسیت أن أُسأله کم صلی؛ واھا دخل 
الوھم عليه من ذکر الرکعتین. قلت: لم ینفرد یحبی بن سعید بذلك حتی یغلط فقد تابعه أبو 
نعیم عند البیخاري والنسائی وأبو عاصم عند ابن خزیق وعمر بن علی عند الإسماعیلي: 
وعبد اللہ بن نمیر عند اُحمد عنه کلھم عن سیف: ولم ینفرد بە سیف أٔیضا فقد تابعه عليه 
خصیف عن مجاھد عند أحمدہ ولم ینفرد بە مجاھد عن ابن عمر فقد تابعه عليه ابن أبي 
ملیکة عند أحمد والنسائیء وعمر بن دینار عند اأحمد أیضاً باختصار ومن حدیث عشمان بن 
طلحة عند أحمد والطبرائیء یاسناد قوي ومن حدیث أبي ھریرۃ عند الیزارء ومن حدیث عبد 
الرحمن بن صفوانء قال: (فلما خرج سألت من کان معە؟ فقالوا: صلی رکعتین عند الساریة 
الوسطی؟. أُخرجه الطبرانی بإسناد صحیح؛ ومن حدیث شیبة بن عثماتء قال: ٭لقد صلی 
رکعتین عند العمودین)؛ أخرجه الطبرانی بإسناد جید فإذا کان الأمر کذلك؛ فکیف یقدم 
عیاض علی تغلیط حافظ جھیذ من غیر تأمل في بابە؟ 

وفیه: حجة لمن یقول: الاولی فی نفل الٹھار رکعتان: والشافعي یقول: الأفضل في 
النوافل مثنی مثنی فی اللیل والنھاں وو قول مالك وأحمد. وقال أبو یوسف ومحمد: مثنی 
اأفضل باللیلء وقال أبو حنیفة: الأربع أفضل في اللیل والنتھا واحتج في ذلك بحدیث ابن 
عباس حین بات عند خالتہ میموئة یرقب صلاة النبی عليه الصلاة والسلامء ؤفيه: کان یصلي 
أربعاً لا تسأل عن حسنھن وطولھن). 

وفیہ: حجة علی ابن جریر الطبريی حیث قال بعدم جواز الصلاۃ فی الکعیة فرضاأً کان ٴ 
او فا وقال مالك: لا تصلی فیه الفریضة ولا رکعتا الطواف الواجب: فإن صلی أعاد في 


۸ -۔ کتاب الصلاةۃ/ باب (۳۰) ۹ 


الوقت)ء ویجوز اُن یصلي فيه النافلة. وفٹی (المسالٹ) لابن العربی: روی محمد عن اِصیغ اُن 
من صلی ۳ الیزات أعاد اُیدا, وقال محمد لا اعادة عليه۔ وقال اُشھب: مس صلی علی ظلھر 
البیت اعاد اُبداء وعن ابی حخئیفة: یجوز الفرض والنفل فی و یہ قال الشافعی. 

۱۲ ۔۔ حجدئنا إشخاق بث تُضر ققال حجدڈثنا عَبْد الم اق اتا ابن جریٔج ع 
عطاء قال یشک ابی اس قال لگا حَشَل الس گل المیک تعا فِي تواجیه کُلَها وَلم يُصَلٌ 
خئی خرج مثہُ فَلگًا خَرُجج رَكغ رََعَتن فی قُبل الکمبة وقال: (مَذِہ القبلة؛. زالحدیٹ ۳۹۸ 
_ اُطرافهہ فی: ۱ءء ٣٣ء‏ ٣٣۳۳ء‏ ۸۸٢)۲۔‏ 


مطابقته للترجمة فی قوله: ەقبل الكکعبةہء والمراد: مقابل الکعبت وھو مقام إبرامیم عليه 
اصلاد والسلام. 

ذکر رجالهہ وم خمسة: الأول: إسحاق بن نصہ ذکر فی (أسماء رجال الصحیحین) 
إسحاق بن إبراھیم بن نصر أبو إبراھیم السعديء وکان ینزل المدینق وروی عده البخاري فی 
غیر موضحع في کتابہ مرة یقول: حدّثنا إسحاق بن إبراهیم بن سعد ومرة یقول: حدَثنا 
إسحاق بن نصر۱ فیئسبه إلی جدہ. الثائی: عبد الرزاق بن ھمام۔ الثالثٹ: عبد الملك بن عبد 
العزیز بن جریچ۔ الرابع: عطاء بن أبي رباح. الخامس: عبد اللہ بن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین والإخبار بصیغة بصیقة الجمع 
فی موضع واحد. وفیە: العنعنة في موضع واحد. وفیه: السماع۔ وفیە: إسحاق و وفح نوا 
في الروایات کلھاء وبذلك جزم الإاسماعیلي وأبو نعیم وابن مسعود وآخرون وذ کر ابو العباس 
في زالأطراف) لە: أُن البخاري أخرجه عن إسحاق غیر منسوبء وأخرجه الاسماعیلی وأیو 
تعیم فی (مستخرجیھما) من طریق إسحاق بن راھویه عن عبد الرزاق شیخ إسحاق بن نصر 
فی یإستادہ عذاء فجعله من روایة این عباس عن أسامة بن زید وكذلك رواہ مسلم من طریق 
محمد بن بکر عن ابن جریج وھو الأرجح۔ قلت: ھذا بدل علی أُن عذا الحدیث من 
مال ارن عبَاسء وَأرَشَا لم یثبت ان این عباس دخل الکعبة مع النبی َلِِّ. وفیہ: أن روانہ 
ما بین مدني وصتعاني ومكي. 

ذکر من اُمحرجه غیرہ أُخرجه مسلم في المناسك عن إسحاق بن إبراھیمء وعید بن 
حمید کلاھما عن محمد بن بکر عن ابن جریج عن عطاء بە وفیه قصة وآخرجہ النسائی 
عن خشیش بن أُصرم عن عبد الرزاق عن ابن جریج پإسنادہ ورواہ عبد المجید بن عبد 
العزیز بن آبي داود عن این جریج عن عطاء عن أُسامق ولم یذ کر ابن عباس. 

ذکر معانيه قولہ: ١فی‏ نواحيه؛ جمع: ناحیة وھی الجھة. قوله: تركکع؛ آي: صلی 
أطلق الجزء وأراد الکل۔ قوله: ەفی قبل الکعبةہء بضم القاف والباء الموحدق وتضم الباء 
وتسکن أي: مقابلھا وما استقبلك منھا۔ قوله: دھذہ القبلةہ الڑشارۃ إلی الکعبة. وقال 
الخطابی: معناہ ان أمر القبلة قد استقر علی استقبال ھذا البیت فلا ینسخ بعد الیوم فصلوا إليه 


کی ۸ .> کتاب الصلا/ باب (۳۱) 


ابد ویحتمل أُنه علمھم سنة موقف الإمام فإنه یقف فی وجھھا دون: اُرکاتھا وجوانبھا 
الثلاثت وإن کانت الصلاة فی جمیع جھاتھا مجزثة۔ ویحتمل أنه دل بہذا القول علی ان 
حکم من شاھد البیت وعاینہ خلاف حکم الغائب عنه فیما یلزمه من مواجھته غیاناً دون 
الاقعصار علی الاجتھادہ وذلك فائدة ما قال: هذہ القبلةق وإن کانوا قد عرفوھاً قََىِاً 
وأحاطوا بھا علماً. وقال النئووي: ویحتمل معنی آخحر وھو: ان معناہ: ہذہ الکعبة ھی 
المسجد الحرام أمرتم باستقبالہ لا کل الحرم ولا مکة ولا المسجد الٰذي هو حول الکعبة بل 
ھی الكعبة نفسَھا فقط. فإت قلت: روی الیزار من حدیث عبد اللہ بن حبشي الخثٹعمي قال: 
درلأیت رسول اللہ كَلكّ یصلی إلی باب الكعبة وھو یقول: أُیھا الناس إِن الباب قبلة البیتء۔ 
قلت: ھذا محمول علی الندب لقیام الاجماع علی جواز استقبال البیت من جمیع جھاتہ 
گیا اٹ تا اے۔ 


ووجھ التوفیق بین عذہ الروایة والتی قبلھا قد مر مستوفی. 


۹ے را الِسَوَكة کو اقَبْلة حَت حَیٔث کان 


اأي: ھذا باب فی بیان التوجه إلی جهة القبلة حیث کان المصلي أيی: حیث وجد 
فی سفر او حضرء وکانء تامة فلذلك: اقتصر علی اسمہ والمراد بە: في صلاة الفریضق 
وذلك لقوله تعالی: فلإوحیث ما کتم قولوا وجوعکم شطرہگ٭ زالبقرة: ١٤١۱ء .]٥١‏ 

والمتاسیة بین البابین ظاھرة۔ 

وقال آو مُررَة قال الب عَلكّ: استقْبلِ القَبلهً وَكجڑ.. 

ھذا التعلیق طرف عن حدیث أبی عریرة فی قصة المسيء في صلاتہء ساقه البخاري 
بھذا اللفظ فی کتاب الاسعذان. 

۹۳ ۔۔۔ حذثفا عَبْد الله بی رجاء قال حتّثنا إرائیل عن أپي اإشخاق عنِ البَزَاءِ 
بی عاِب رَضی الہ عنھما قال کان رسول ال گل صلی تخو َتِ العَقَیِسٍ سِئة عَشَر آؤ 
عیعةً عق شَذرا وکا رسول اللہ کک ۂجث ان تو مة إِلَی الكمّة نال الله عوٌ ول قذ ری 
تقلّے قَلّتِ وَججهك في الشماع موجة تو الکعبو وقال الحفھاء مِنّ الّاس و ُم الیهُوڈ ما وَلامُمْ عنْ 
قباۃ قیلَبھغ العي کائوا عَلَيِهَا قُلْ لِلِ العشرقِ والعَهْرِث يَهُدِي مَن یَشَاء إِلَی ساط مُشكیم مَصّلی 
تع الج گل تل تر دی بش خی موس تو یر سی ما مر کر 

بی العثیی نال و یشھڈ اه صلی مع رسول اللہ کل وائڈ تویة تح الکتیة اکعو 
لقث عئی توٹجھُوا تو الکٹیڈ. (انظر الحدیث ٠٤‏ وٛطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی قولہ: وفتوجہ نحو الکعبة الٹی استقرت قبلة أبداہ في أي حالة 
کان المصلي صلاة الغرض. 

ذکر رجالهھ وهھم اُریعة: الأول: عید الله بن رجاء بعخفیف الجیم: الغدانيیء بضم 


۸ -۔ کتاب الصلا:/ باب (۳۱) کی 


الغین الممجمة. الغانی: إسرائیل بن یونس بن أبي إسحاق. القالٹ: أبو إسحاق السبیعیء جد 
إسرائیل واسمه: عمرو بن عیبد الله الکوفی. الرابع: البراء بن عازب رضي اللہ تعالی عنه, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العححدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیقة الافراد فی 
موضع, وفیه: العنعنة فی موضعین۔ وفیه: ان رواته ما بین بصري وکوفي. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ أخرجہ البخاري أیضاً في باب الصلاة من الییان 
عن عمرو بن خالد عن زھیر عن أبي إسحاق عن البراء وآخرجه قي التفسیر أیضاً عن أبي 
نعیم وعن محمد بن المثنی وقی خبر الواحد عن یحیی عن وکیع. وآخرجه مسلم فی 
الصلاۃ عن محمد ین المثتی وأبي بکر بن خلاد. وآخرجه الترمذي والنسائی وابن ماج وقد 
ذکرتا جمیع ذلك فی باب الصلاة من الزیان. 

ذکر معناہ فوله: ومصلی تحو بیت المقدس) أي: بالمدینقف صلی جھة بیت 
المقدس ەستة عشر شھراً أو سیعة عشر شْهرأّہ فالشك من البرا وکذا وقع الشك عند 
البخاري فی روایة زھیر وأبي نعیم ورواہ آبو عوائة قیي (صحیحص: من روایة أَبي نعیمء فقال: 
ستة عشر من غیر شكء وکذا فی روایة مسلم روایة الأحوص: والنسائي من روایة ‏ زکریا بن 
أبي زائدة۔ ووقع في روایة اأحمد والطیرانيء عن این عباس: سبعة عشرء ونص النووي علی 
صحة ستة عشرء والقاضي علی صحقة سبعة عشر وھو قول آبی إسحاق واین المسیب وعالك 
بن آنس؛ والجمع بیٹھما أن من جزم بسعة عشر اُمحذ من شھر القدوم وشھر التحویل شھرا 
وألغی الایام الزائدۃ في ومن جزم بسبعة عشر عدھما معا ومن شك تردد فیھماء وذلك ان 
قدوم النبي عَكّ المدینة کان في شھر ربیع الأول بلا خلاف وکان التحویل فی نصف شھر 
رجب قي الستة الثثائیة علی الصحیح وبه جزم الجمھور۔ 

وجحاءٹت فيه روایات آخری۔ قفغی (زسنن) ابی داود واین ماجه: ثمائیة عشی شی 
وحکی الہحب الطبری: تلالٔة عشر کو وفي روايهة أخری ستتںن) وأغرب منچما: نہھھہ 
اُشھی وعشرة آشھں وعما شاذان. قوله: وأن یوجھ٭ علی صیغة المجھول۔ قولەہ: دوصلی مع 
اہی عليه الصلاۃ والسلامء رجلء واسمه: عباد بن بشرء قاله این بشکوال. وقال أبو عمر: 
عباد بن تھیكء بقتح التون وکسر الھاء ووقع فی روایة المستملی والحموي: ہفصلی مع 
ابی ع گے رجالہ بالجمع۔ وقال الكرماتي: قعلی عذہ الروایة إلی ما برجع الضمیر فی قولہ: 
ٹم حرج؟ قلت: إلی ما دل علیہ؛ رجالء وھو مفرت أو معناہ: ثم خرج خارج۔ قلت: معناہ 
علی هذا: ثم خرج خارج عنھمء فیکوت القاعل محذوفا, قوله: دوبعدھا صلےء کلمه: ماء إما 
مصدریة وإما موصولة۔ قوله: دفي صلاة العصر نحو بیت المقدسء کذا هو فی روایة 
الاکٹرین وفی رواية الکشمیھتي: فی صلاة العصر یصلون نحو بیت المقدس؛ أي: جھته. 
قوله: ەفقالہ أي: الرجل۔ 

قوله: دوھو یشھد: آراد بە نفسهہ ولکن عبر عنھا بلفظ الغیبة علی سبیل العجریدء أُو 


علىی طریقة یقة الالتفات: أو نقل کلامہ بالمعنی؛ ویؤژیدہ الروایة المذ کورۃ فی باب ایا ون 
الصلاة بلفظ: اُشھد, ووقع ھنا صلاۃ العصرء وجاء في روایة آخری عن ابن عمر في البخاري 
ومسلم والنسائي: صلاة الصبح: والتوفیق بیٹھما أن ھذا الخبر وصل إلی قوم کانوانیصلون 
فی نفس المدینة صلاة العص ٹم وصل إلی اھل قبا فی صبح الیوم الثاني لأٹھم کانوا 
خارجین عن المدینق لن قبا من جملة سوادھاء وفي حکم رساتیقھاء وقد استقصینا الکلام 
فیه فی باب الصلاة من الزیمان۔ 

ذکر ما یسقتبط مته فیە: جواز نسخ الأحکام عند الجمھور الا طائ ارد تو لا ہیا 
بھم. وفيه: الدلیل علی نسخ السنٰة بالقرآن غند الجمھوں وللشافعی فيهە قولان. وفيه: دلیل علی 
قبول خبر الواحد. وفیه: وجوب الصلاةۃ إلی القبلة والإ(جماع علی أُنھا الکعبة۔ وفیه: جواز الصلاة 
الواحدة إلی جھتین. وفیە: ان النسخ لا یثبت فی حق المکلف حتی یبلغه وفي دا الات ابیحاٹ 
طویل فمن ُراد الوقوف علیھا فعليه بالمراجعة إلی ما ذکرنا فی شرح باب الصلاۃ من الزیمان. 

٤/٤‏ ۔۔۔ حدثتا مُلِع قال حدثنا مِشّام قال حدثنا بی ؛ ہی سے و کھدہ 
ابن بد الَْحُعَن عَن جاہر قال گا رہل لت علل نصلی لی رَاحلَيهِ عَیث تَوَجُوّٹ فإذا 
أَرَادَ الفَریضَّةً تَوّل فَاسْتَمْبَل القَبلَةً. (الحدیث ٠٠٤‏ ۔ أطرافہ فی: ۱۰۹۵ء ۱۰۹۹ء .]٢١٤٤٤‏ 

مطابقة ہذا الحدیث لاترجمة فی قوله: ەفاستقبل القبلةہ. 

ذکر وجالہ وعم غمسة الأول: مسلم بن إبرامیم الثقصاب: القانی: خکام الدستوائي. 
القالٹ: یحیی بن أبی کثیرہ بالثاء المثلئة۔ الرابع: محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان العامري 
المدني. الخامس: جابر بن عید اللہ الأنصاري. 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع. وفیە: العنعنة فی موضعین. 
وفیه: ذکر مسلم شیخ البخاري غیر منسوب وفي روایة الأصیلي مسلم بن إبراھیم. وفیه: ذکر عشام 
ضا غیر منسوزب وفی روايه الامتلی: ہشام ؛ بن بی عبد الله. وفیه: محمد بن عبد الرحمن بن 
ثوبان ولیس لە فی الصحیح عن جابر غیر ھذا الحدیث؛ وفی طبقته: محمد بن عبد الرحمن بن 
نوفل ولم یخرج لہ البخاري عن جابر شیئاً. وفیہ: ان رواته ما بین بصري وماني ومدني. 


ذکر تعدد موضعہ ومن أأنحرجه غیرہ أخرجہ البخاري أَیضاً فی تقصیر الصلاۃ عن معاذ 
ابن فضالة عن هشامء وعن أبي نعیم عن شیبان عن یحیی بن أَبي کثیر بە وأخرجه ا٘یضاً في 
المغازي عن آدم عن ابن أبي ذئب عن عثمان بن عبد اللہ بن سراقة عن جابر رضي الله تعالی 
عنه. وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائي من حدیث ابن عمر قال: ورأیت رسول اللہ عَہِ 
سے مود وھو متوجه إلٰی خیبر). وأخرج ابو داود والترمذيی من حدیث جابر: (بعٹنی 
النبہي للع فی حاجة فجثت وھو یصلی علی راحلعه تحو المشرف؛ السجود أآخفض)ء قال 
العرمذي: حسن صحیح۔ وفي بے س × س و رو سی ثب مالك) وعامر بن 
ابی ربیعة عند البخاري ومسلم وأبی سعید عند'. 


۸ -۔ کتاب الصلا/ باب (۳۹) ہے 


ذکر معناہ قوله: +علی راحلعهہء الراحلة: الناقة قة العي تصلح لان ترخلء وكذلك 
الرحولء ویقال: الراحلة الم رکب من الڑبل ذکراً کان أُو أُنٹی. قوله: هحیث توجھٹک:.بہ:؛ 
هذہ روایة الکشمیھنئی؛ وفی روایة غیرہ: ہٹئوجھت٭ بدون لفظة: بهہ. قوله: ەفإذا آزاد 
الفریضةہ أي: إذا أراد أن یصلی صلاة الفرض نزل عن الراحلة واستقبل القبلة, 


ذکر عا یستبط مدەه فیه: الدلالة علی عدم ترك استقبال القبلة فی الفریضة وھو 
إ[جماعء ولکن رخص فی شدۃ الخوفےء وفی خلاصۃ الفتاويء أُما صلاة الفرض علی الدابة 
بالعذر فجائرق ومن الأعذار: المطرء وعن محمد: إذا کان الرجل فی السفر فأمطرث السماء 
فلم یجد مکاتاً یابساً ینزل للصلاق فإنه یقف علی الدابة مستقیل القبلة ویصلی بالإاء إذا 
أمکنە إیقاف الدابةء فان لم یمکنهە یصلى مستدبر القبلة وھذا إذا کان الطین بحال یغیب 
وجھہ فإن لم یکن بھذہ المثایة لکن الأرض ندیة صلی هنالكء ثم قال: ھذا إذا کانت ائدابۃ 
تسیر بنفسھاء آما إذا سیٍرھا صاحبھا فلا یجوز التطوع ولا الفرضء فمن الأعذار کوٹ الدابة 
جموحاً لو نزل لا یمکنە الرکوب. ومنھا: اللص والمرض وکونه شیخاً کبیراً لا یجد من 
یر کیه. ومٹھا: الخوف من السبح فی (زالمحیطئخ): تجوز الصلاة علی الدابة فی ہا 
الاحوالء ولا یلزمه الآعادۃ بعد زوال العذر وهذا کلە إذا کات خارج المحصر۔. وقی 
زالمحیط): من التاس من یقول تھا یجوز العطوع علی الدابة إذا توجھت إلی القبلة عند 
افتتاحھا ثم یترك العوجهہ وانحرف عن القبلق أما لو افتتحھا إلی غیر القبلة لا تجوزن وعند 
العامة: تجوز کیف ما کان وصرح تی رالایضاح): ان القائل بە الشاقعي. وقال ابن بطال: 
استحب ابن حنبل وأبو ثوران یفتتحھا متوجھاً إلی القبلق ثم لا ببالي سی ورصعت الگ 
الشافعیة: المنفرد فی الرکوب علی الدابة إ کانت سھلة یلزمه أن یدیر راُسھا عند الإحرام 
إلی القبلة غفي أآصح الوجھینء وھو روایة ابن المبارك ذکرھا فی (جوامع الفقھ). وفی الوجە 
الثائي: لا یلزمہ وفي القطار والدایة الصعبة لا یلزم وفي العمادیة وفی المحمل الواسع یلزمه 
العوجه کالسفیئة وقیل: فی الدابة یلزمہ فی السلام ا٘ىضا والأصح أن الماشی یتم رکوعه 
وسجودہ ویستقبل فيیھما وفی إحرامہ ولا شی إلا في قیامہ ومذھب اصحابنا قول 
الجمھوں وعو قول علیي وابن الزبیر وأبي فر وأنس وابن عمرہ وبه قال طاوس وعطاء 
والأوزاعی والغوري ومالك واللیٹء ولا یشترط ان یکو السفر طویلا عند الجمھور بل لکل 
من کان خارج المصر فله الصلاۃ علی الدابة۔ واشترط عالك مسافة القصر ویحکی ھذا أیضاً 
عن بعض الشافعیق ومذھب ابن عمر منع التنفل فی السفر بالٹھار جملة 3 وجوازہ یلا علی 
الأرض والراحلق حکاہ ابن المنذر في (حواشیه). وآأما التنفل علی الدابة فی الحضر فلا یجوز 
عند أبي حنیفة ومحمد والاصطخري من الشافعیة ویجوز عند أبي یوسف. وعن محمد: 
یجوز ولکن یکرہہ والأحادیث الدالة علی جواز التتفل علی الدابة وردت في السفر ففی 
روایة جابر: کانت في غزوۃ آنھار وھي غزوة ذات الرقاع؛ وقي روایة: ٥‏ أرسلئی رسول اللہ 
ال وو منطلق إلی بني المصطلق, فأثیته عھ ہي وفی روایة ابن عمر: 


)۳۹( -۔ کتاب الصلاۃ/ باب‎ ۸ ٢٤٤ 


وبطریق مكةہ؛ وفی روایة: ٭متوجه إلی المدیتة". وفي روایة: ہمتوجه إلی خیبرَو والحاصل 
اُنھا کانت مرات کلھا فی السفر. فان قلت: روي عن أبي یوسف في جوازہ قيٗ المدینة 
ضا فقال: حدثنی فلانء ورفع الإسناد: وأُن رسول اللہ گل رکب الحمار فی المدینة یعود 
سعد بن عبادة وکان یصلي٢۔‏ قلت: عذا شاد وھو فيما تعم بە البلوی لا" یکون حجحقف ولکن 
لقائل ان یقعول: لابيی یوسف - علی ما ذھب إ[ليه - اُن یحتج با رواہ آنس: (أنہ كك صلی 
علی حمار فی أُزقة المدینة یومی إیاء6ء ذکرہ ابن بطال. 

:/٥‏ ۔۔۔ حنثنا ُنْمانُ قال حدّثنا جریڑ عَن ملضور عن إلزاھیم عن عَلْقَعَة قال قال 
یڈ اللہ صلی الع کل قال إترامیغ لا آشري زا آڑ تَقَسّ مَلگا لم قیل لہ یا زسول اللہ 
أَعْدَت فی الصّلاَة شٌےء قال ووما ذَاك قالوا صَلّیكت کذَا وَکدا فتّتی رجْلَيهِ وَاستَقَيل القِبْلَهً 
وَسَجَذ مَجْدتينِ لم لہا ال علیتا پوجھ تال لإل از عڈٹ في الصْلاق مَۃ لالم 
بهِ وَلَکن إِتا نا بَ َو لم آنمی ما حون فَإِدًا ثہیث فَدكُزوئي وَإ٥ًا‏ شك اَعَدُکُمْ في 
صلآته فَلْيمَکو الصُوَابَ فَلَيِم عليه ثُم لِيْعلم ثُم یَسجُذ مَجْدَتَي. رالحدیث ٥۰٤‏ - 
اطراقه فی: .]۷۰۲۰٢۹ ء٦٦۷٦ ء۱۲۲١ ء٠٤ ٤‏ 

مطابقة هذا الحدیث للترجمة فی قولہ: ەفٹنی رجلیە واستقبل القبلقہ لأنه استقبلھا 
بعد ان سلم سلام الخروج من الصلا٥.‏ 

ذکر رجاله وھم ستة. الأأول: عثمان بن أبي شیبة۔ الٹائی: جریر بن عبد الحمید. 
الثالثٹ: منصور بن المعتمر۔ الرابع: إبراھیم بن یزید النخعی. الخامس: علقمة بن قیس 
التخعی۔ السادس: عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التححدیث بصیخة الجمع فی موضعین۔ وفيه: العنعنة فی ثلاتة 
مواضح۔ وفیه: القول. وفیه: ان رواته کلھم کوفیون وأئمة أجلاء وإسنادہ من أُصح الأسانید۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی النذور عن إسحاق۔ 
وأخرجه مسلم عن عثمان بن أبي شیبة وأبي بکر بن أبِي شیبة وإسحاق بن إبراھیم ومحمد 
این یحبی وأبی کریب ومحمد بن حاتم وعبد اللہ بن عبد الرحمن الدارمي ومحمد بن المٹنی 
ویحبی بن یحبی۔ وأخرجه یو داود فيه عن عثمان بھ. وأخرجه النسائيی فی عن محمد بن 
عبد اللہ المخزومی وعن الحسن بن اإسماعیل وعن سوید بن نصر وعن محمد بن رافع. 
وأخرجه این ماجه فيه عن بندار وعن علی بن محمد عن وکیع یھ 

ذکر معناہ وإعرابہ: قوله: صلی النسی من مذہ الصلاۃ قیل: الظھں وقیل: العصر۔ 
وروی الطیرانی من حدیث طلحة بن مصرف عن إیبراھیم یە: اُنھا العصرہ فنقص في الرایعة 
ولم یجلس حتی صلی الخامسة. ومن حدیث شعیة عن حماد عن إبراھیم أُنھا الظھر وأنه 
صلاھا خم[أ. قوله: ەوقال إبراھیم؛ أي: الئخعي المذ کور۔ قوله: ەلا أدري زاد أو نقص: 
مدرج وفی روایة أىي داود: وفلا أُذري)ء أي: فلا اأُعلم مل زاد النبی کل في صلاتہ أو 


۸ کتاب الصلاۃ/ باب (۳۱) ۰.۰٣‏ 


نقصء والمقصود ان إیراھیم شك في سبب سجود السھو المذ کور عل کان لأجل الزیادة أو 
النقصان؟ وھو مشعق من النقص المتعدي لا من النقصان اللازم والصحیح کیا قال 
الحمیدي: إٔنه زاد, قوله: وأاحدث؟؛ الھمزۃ فیه للاستفھامء ومعناہ السؤال عن حدوث شٔئء 
من الوحی یوجب تغییر حکم الصلاة بالزیادةۃ علی ما کانت معھودق أو بالنقصان عنه. قوله: 
دحدثٹء بفغتح الدال معناہ: وقی وأما: حدث؛ یضم الدال فلا" یستعمل في شیء من الکلام 
الا فی قولھم: أُخذني ماقم وما حڈث: للازدواج۔ 
قوله: ہوما ذاكغ؟ء سؤال من لم یشعر ما وقع عنه ولا یقین عندہ ولا غلبة ظنء وھو 
خلاف ما عندھم حیث قال: صلیت کذا وکذاء فإنه إحبار من یتحقق ما وقع۔ وقوله: ەوکذا 
وکذاوء کنایة عما وقع إما زائداً علی المعھود أُو ناقصاً. قوله: ہفٹنی)؛ بتخفیف النونء مشتق 
من الشی أي: عطٰف)ء والمقصود منه: فجلس 2202 هوعیثة القعود للتعشھد۔ فولهہ: ×رجله؛ 
بالافراے وفی روأیة الکشمیھنی 2 والأصیلی: (رجليه؟ بالتثتیة. قوله: ولنبأنکم ب:ؤ: ای 
لآخیرتکم بہ وھذا من باب؛ نبأء بتشدید البای وو مما ینصب ثلائة مفاعیل وكذلك: أَبأء 
من باب افعلء والٹلائی: تبأء والمصدر الب معناہ الخیر۔ تقول نبا وأنبأ ونیڈ أی: أخیں ومنهہ 
اذ النبيی لأنە أُنباً عون ال تعالی واللام فیه لام الجواب. وتفید التأاکید أأیضاء وزعم بعضھم 
ان: اللامء بعد: لوء جواب قسم مقدر۔ 
فان قلت: أین المفاعیل الثلائة مھنا؟ قلے: الو ل: ضمیر المخاطبینء والغانی: الجار 
والمجرو اُعتی لقظة: یہ والضمیر یە یرجع إلی الحدوث الذیي یدل عليه قوله: ولو حدث 
فی الصلاة شيء؛؛ کما فی قولە: ظاعدلوا ھو أقرب للتقتوی*٭ [المائدةۃ: ۸]. والٹالث: 
محذوف۔ قوله: وولکن إنما أُنا بشر مغلکم؛ لا نزاع أن کلمۂ؛ إِنما للحصرء لکن تارۃ 
تقتضي الحصر المطلق وتارۃ حصراً مخصوصاء ویفھم ذلك بالقرائن والسیاقء ومعنی 
الحصر فی الحدیث بالنسبة إلی الطلاع علی بواطن المخاطبین لا بالنسبة لی کل شی 
فان لرسول اللہ لن أوصافاً آخر کثیرة. 
قوله: وأنسی کما تتنسون؟ء النسیان فی اللعة خلاف الذ کر ولحفظ وفی الاصطلاح: 
الئیسان غفلة القلب عن الشيء ویجیء النسیان ببعنی الترك کما في قوله تعالی: فلنسوا اللہ 
فنسیھم چ4 [التوبة: ۷٦ء‏ والبقرۃ: ۳۷٢۲]۔‏ قولہه: دفذ كکروني) اأيی: فی الصلاۃ باكسبیح ونحوہ. 
قوله: دوإذا شك أحدکم؛ الشك غي اللغة خلاف الیقینء وفی الاصطلاح الشك: ما یستوي 
فیه طرف العلم والجھل؛ وھو الوقوف بین الشیئین بحیث لا بھیل إلی أحدھماء فاذا قويی 
اُحدھما وترجح علی الآخ ولم یأخذ بما رجح ولم یطرح الآخر فھو الظنء وإذا عقد القلب 
علی اُحدھما وترك الآخر فھو اکبر الظن وغالب الرأيء فیکون الظن أحد طرقي الشك 
بصفة الرجحان. قوله: دافلیتحبٌ الصواب التحري: القصد والاجتھاد فی الطلب والعزم علی 
تخصیص الشيء بالفعل والقول: وفي روایة لمسلم: ففینظر أحری ذلك إلی الصوابء۔ 
وفي روایة: ہفلیتحر أقرب ذلك إلی الصواب)۔ وفي روایة: ٭فلیتحر الذي یری أنه صواب۔ 


۰ ۸ تاب الصلا/ باب (۳۱) 


ویعلم من ھذا ان التحري طلب أحد الأمرین؛ وأُولاھما بالصواب. قوله: دفلیتم علیہ أي: 
فلیتم بائیا عليه ولولا تضمین الاتمام مد البناء لما جاز استعماله بکلمة الاستعلاع وقصد 
الصواب فی البناء علی غالب الظن عند ابی حنیفة وعند الشافعی: لأخذ بالیمقین. قوله: ٹم 
یسجد سجدتین؛)؛ ویروی: دثم لیسجد سجدتینە یعنی للسھو, 


ذکر استتباط الأحکام منھا: ان فیە دلیلاً علی جواز النسخ وجواز توقع الصحابة 
ذلكء دل علی ذلك استفھامھم حیث قیل له ل: اُحدث فی الصلاۃ شیء؟ ومنھا: اُن فيه 
جواز وقوع السھو من الأبیاء. علیھم الصلاة والسلامء في الأفعال۔ وقال ابن دقیق العید: وھو 
قول عامة العلماء والنظار وشذت طائفة فقالوا: لا یجوز علی النبی عم السھو وھذا 
الحدیث یرد علیھم. قلت: ھم موا السھو عليه فی الأفعال البلاغیة وأجابوا عن الظواھر 
الواردة فی ذلك بأن السھو لا یناقض النبوۃ وإذا لم یقر عليه لم تحل منه مفسدة بل تحصل 
فیە فائدق وھو بیان أحکام الناس وتقریر الأحکام وإليه مال أبو إسحاق الإسفراینئیء وقال 
القاضی عیاض: واختلفوا فی جواز السھو عليه كَإكه في الأمور التي لا تتعلق بالبلاغ وبیان 
اُحکام الشرع في أفعاله وعاداته وأُذکار قلب فجوزہ الجمھور۔ وأما السھو فی الأقوال البلاغیة 
فأجمعوا علی عنعه کما اُجمعوا علی امتناع تعمدہ. وأما السھو فی الأقوال الدنیوی وفیما 
لیس سبیلە البلاغ من الْکَلامٌ الذي لا یتعلق بالأحکام ولا أُبار القیامة وما یتعلق بھاء ولا 
یضاف إلی وحي فجوزہ قومء إذ لا مفسدة فيه. قال القاضی عیاض: والحق الذي لا شٗك فیه 
ترجیح قول من منع ذلك علی الأنبیاء في کل خبر من الأخباں کما لا یجوز عليھم خلف 
فی خبر لا عمداً ولا سهو لا في صحة ولا في مرض ولا رضی ولا غضب. وأما جواز 
السھو فی الاعتقادات في امور الدنیا فغیر ممتنع. 

ومٹھا: أُن فيه جواز النسیان فی الأفعال علی الابیاءء علیھم الصلاة والسلام واتفقوا 
علی أنھم لا یقرون عليه بل یعلمھم اللہ تعالی بە. وقال الاکٹرون: شرطه تنبیهہ لن علی 
الغور أيی متعصلاد بالحادثف وجوزت طائفة تا مدة حیاتهھ. فان قلت: ما الفرق بین السھو 
والنسیان؟ قیل: النسیان غفله القعلب عن الشیء؛ والسھو غفله الشیء عن القلبء ففی عذا قال 
قوم: فی یج ای فلذلك نفی عن نفسے النسیان فی حدیث ذي 
الیدین؛ وبقوله: لم اُنس؛؛ لأن فيه غفلة 5 یغفل. وقال القشیري: یبعد الفرق بیئٹھما فی 
استعمال اللغةق وکأنه یعلوح من اللفظ علی ان الئیسان عدم الذ کر لأمر لا یتعلق بالصلاة: 
والسھو عدم الذکر لا لأجل الإعراض. وقال القرطبي: لا نسلم الفرقء :ولئن سلم فقد أأضاف 
للّ النسیان إلی نفسه فی غیر ما موضع کقولہ: ہنا ا بشر آنسی کما تدسون فإذا نسیت 
فذکروني)۔ وقال القاضي: ھا أنکر كل: نسیت المضاف إليه وھو قد تھی عن ھذا بقوله: 
دیئسما لأحد کم أن یقول: نسیت کذاء ولکنہ نشی؛؛ وقد قال أیضا: ہلا انسی) علی النفيء 
وولکن أُنگی). وقد شك بعض الرواة في روایته فقال: دأنسی أو اُنشیء. وإن: أو للشك أو 
للتقسیم ےت ےت سے ومرة یغلب ویجبر عليه؛ فلما سأله السائل 


۸ _-۔ کتاب الصلاة/ باب (۳۱) ۲۰۷ 


بذلك فی حدیث ذي الیدین أُنکرہہ وقال: کل ذلك لم یکن وفی الروایة الأحَری: هلم أنس 
ولم تقصرہء أما القصر فبیّن وكذلك: لم انس حقیقة من قبل نفسيء ولکن اللہ اُنساني۔ 
وسنتکلم فی هذا کما هو المطلوب فی موضععه إن شاء الله تعالی۔ 

ومٹھا: ان بعضھم احعج به علی أُن کلام الناسی لا یبطل الصلاة. وقال ابو عمر: 
ذھب الشافعی وأصحابه إلی ان الکلام والسلام ساھیاً فی الصلاة لا یبطلھاء کقول مالك 
واأصحابه سوا وإنما الخلاف بینھما اُن مالک یقول: لا یفسد الصلاةۃ تعمد الکلام فیھا إذا 
کان فی شأتھا وإِصلاحھاء وھو قول ربیعة وابن القاسم الا ما روي عنه فی المنفرد وھو قول 
احمد ذکر الأثرم عته أُنه قال: ما تکلم به النسان فی صلاتہ لإصلاحھا لم یفسد عليه 
صلانہف ان تکلم لغیر ذلك فسدت عليه. وذ کر الخرقی عنه: ان مذھبه فیمن تکلم عامداً أو 
ساھیاً بطلت صلاتہ إِلاّ الإمام خاصقء فإنه إذا تکلم لمصلحة صلاته لم تبطل صلاته۔ وقال 
الشافعی وأصحابه ومن تابعھم من أُصحاب مالك وغیرعم: إن من تعمد الکلام وھو یعلم أنە 
لم یتم الصلاۃ وأنه فیھا أُفسد صلاتہ فإان تکلم ناسیاً أُو تکلم وھو یظن أنه لیس في الصلاة 
لا تبطل: وأجمعوا علی أُن الکلام عامداً إذا کان المصلی یعلم أآنه في الصلاۃ ولم یکن ذلك 
لاصلاح صلاته أئه یفسد الصلاة إلا ما روي عن الأوزاعی أنہ: من َ لاحیاء نفس أو مٹل 
ذلك مرخ:الامزر الجسام لم تفسد بذلك صلات وعو قول ضعیف في النظر. وفي (المغنی): 
وقال ابن المنڈر ما ملخصه: إن الکلام لغیر مصلحة الصلاة ة ینقسم خمسة أقسام: 

الُول: الکلام جاھلاً بتحرییه فیھا. قال القاضی فی (الجامع): لا أعرف عن أحد نصاً 
فی ویحتمل ان لا تبطل. 

الثاني: الکلام ناسیاً وھو علی نوعین: اأحدھما: ان ینسی أُنه فی الصلاق ففيه روایتان: 
إحداہما: لا تبطلء وهو قول مالك والشافعي. والآخری: تبطلء وھو قول الشخعی وقتادة وحماد بن 
بی سلیمان واصحابِ الرأي. والئوع الاخر: ان یظن ان صلاته تمت فیتکلم؛ فان کان سلاماً لا 
تبطل روایة واحدۃ ولا فالمنصوص عن أحمد: إن کان لأمر الصلاۃ لا تبطل؛ وإن کان لغیر أمرھا 
مثل: [إسقني یا غلام ما تبطل. وعنه روایة ثائیة اُنھا تفسد بکل حالء وھذا مذھب أُصحاب 
الرأيء وفیه روایة ثالثة: اُنھا لا تبطل بالکلام فی تلك الحال بحالء سواء کان من شأن الصلاة او 
لم یکن إماماً کان أو مأموما وھذا مذھب مالك والشافعي. وتخرج روایة رابعة وھو ان المتکلم 
إن کان إماماً تکلم لمصلحة الصلاۃ لم تفسد ون تکلم غیرہ فسدت. 

القسم الٹالثٹ: ان یکلم مخلوباً علی الکلامء وھو ثلائة: اأنواع: اأحدھا: بأن تخرج 
الحروف من فيه بغیر اختیارہ مثل: إن تغاوب فقال: آہ؛ او تنفس فقال: آہء او یسعل فینطق 
فی السعلة بحرفین وما أشبہ ہذاء أو یغلط في القراءة فیعدل إلی کلمة من غیر القرآنء أو 
یجیه بکاء فیبکی ولا یقدر علی ردہ؛ فھذا لا تفسد صلاته نص عليه أحمد, وقال القاضي: 
فیمن تغاوب فقال: أئ: آِ فسدت صلاتہ: النوع الٹانی: ان ینام فیعکلمء فقد توقف أحمد 
عن الجواب فیه وینبغي اُن لا تبطل۔ النوع الٹالٹ: ان یکرہ علی الکلام فیحتمل ان یخرج 


۰۰۸ ۸ سے کتاب الصلاہ/ باب (۳۱) 


علی کلام الناسیء والصحیح إِن شاء الله ان ھذا تفسد صلاته. 

القسم الرابع: ان یتکلم یکلام واجب, مثل ان یخشی علی صبي أُو ضریر.الوقوع في 
علکة أو یری حیة ونحوما تقصد غافلاً أو نائما أو یری نار یخاف ان تشعمل فی شیء 
ونحو ھذاء فلا یمکنہ التتبيه بالعسبیح فقال أصحابتا: تبطل الصلاة بھذاء وھو قول بعض 
أصحاب الشافعي ویحتمل ان لا تبطلء وہو ظاعر قول أُحمد وہذا ظاھر مذھب الشافعي. 

اسم الژخامس: اُن یعکلم لاصلاح الصلاق وحملتعه ان سن سلم من نقص فی صلاتهھ 
یظن أُٹھا قد تمت, ئم تکلم فقيه ٹلاث روایات: إحداھا: لا تفسد إِذا کان لمأن الصلاة۔ 
والٹثانیق: تفسد وھو قول الخلال وأصحاب الرأي. والغالثة: صلاة الإمام لا تفسد وصلاة 
المأموم الذيی تکلم تفسد انتھی.۔ 

ومذھب أصحابنا أنه: لا یجوز الکلام فی الصلاۃ ولا سے والتھلیل وقراءےۃ 
القرآنء ولا یجوز ان یتکلم فیھا لأجل شیء حدث من الإمام فی الصلاق والکلام بیطل الصلاة 
سواء کان عامداً او تاستا آو کاعلای وسواء کان إماماً أو 8و وو مذھب إیبراھیم النخعی 
وقتادة وحماد بن أبي سلیمان وعبد الله بن وھب وابن نافع من أصحاب مالغ واحتجوا فی 
ذلك بحدیث معاویة بن الحکم السلمی اأخرجه مسلم مطولاء وفیه: وإت مذہ الصلاۃ لا یصلح 
فیها شيء من کلام الناس اِنھا هو التسبیح والتکبیر وقراءۃ القرآن8ء وأآخرجه أبو داود والنسائي 
ایض وهذا نص صریح علی تحرم الکلام قي الصلاۃ سواء کان عامداً أو ناسیاء لحاجة أو 
غیرھاء وسواء کان تلمصلحۂۃ الصدٴه ةَأو غیرھا. فان احتاج إلی تتبیه إمام ونحوہ سبح إن کان 
رجات وصفقت إن کانت امرأةَ وذلك لموله کا : ومن نابه شیء فی الصلاۃ فلیقل: سبحان 
الف وإنما التصفیق للنساء والتسبیح للرجال:ء رواہ سھل بن سعد أخرجه الطحاوي عنه 
وأخرجھ البِمخاريی نت ولفظه: وأیھا الناس عا لکم حین ناکم شيء في الأصلاة اُضذتم فی 
العصقیی؟ واتھا التصقیق للنساء من نايه شیء فی صلاته فلیقل: سبحان الل فإنه لا یسمعھ 
اُحد حین یقول: سبحان الله إلا العفت٤.‏ وأخرجه مسلم وأُبو داود والنسائيی. 

قوله: امن نابھه؛ أيٍ من نزل بھ شيء من الامور المھمة؛ والمراد سن التصغفیی ضرب 
ظاھر ُحدی یديیه علی باطن الأخری؛ وقیل: باصبعین من اأحدھما غنیٰ صمْحۂة الآخری 
للانذار والتييه۔ وقال الطحاوي: إِن هذا ا حدیث دل علی ان کلام دی الیدین لرسول الله 
جا کلمه بە فی حدیث عمران واین عمر وأبی هریرۃ رضیي اللہ تعالی عنھمء کان قبل 
تحرع الکلام فی الصلاة. 

ومٹھا: ان غيه دلیلاً علی اُن سجود السھو سجدتانء وھو قول عامة الفقھای وحكي 
عن الأوزاعي أنه یلزمه لکل سھو سجدتاتء وکذا حکی عن ابن أبي لیلی. وقال النووي: وفيه 
حدیث ضعیف۔ 

ومنٹھا: آُن فيه دلیلاً عل ان سجدتی السھو بعد السلام رس حا علی خاصی رن 
تبمه فی أنھما قبل السلام رفي (المغني): السجود کكلە عند اُحمد قبل السلام الا في 
النموضعین اللذین ورد الئص بسجودھما بعد السلام وھما: إذا سلم من نقص فی صلاته أُو 


۸ -۔ کتاب الصلاۃ/ باب (۳۹) ۰۹ 


تحری الإمام فبنی علی غالب ظنہ: وما عداھما یسجد لە قیل السلام نص علی هذا فی 
روایة الأثرمء ویە قال سلیمان بن داود وأُبو خیئمة وابن المنذر. وحکی آبو الخطاب عن 
أحمد روایتین أخریین: إحداھما: إن السجود کلە قبل السلامء والثائیة: آٹھا قبل السلامإن 
کائٹ لنقص وبعد السلام إن کانت لزیادق وھذا مذھب عالك وأبي ثورں وبا قال أصحابتا 
الحتفیة قال إبراھیم النخعي وابن أبي لیلی والحسن البصري وسفیان الٹوري: وھو مروي عن 
علی بن بی طالب وسعد بن أبي وقاص وعبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عباس وعمار بن 
یاسر وعبد اللہ بن الژبیر وأنس بن مالكء رضي اللہ عنھم: فان قلت: لو سجد للسھو قبل 
السلام کیف یکون حکمە عن الحنفیة. قلت: قال القدوري: لو سجد للسھو قیل السلام جاز 
عندناء هذا فی روایة الأصولء وروي عنھم أُنه: لا یجوز لأنه أداہ قبل وقته۔ وفی (الھدایق): 
وھذا الخلاف فی الاولویة وکذا قاله الماوردي فی (الحاوي) وابن عید البر وغیرہم۔ 

ومٹھا: أُن فيه الرجوع إلی المأمومین؛ وفيه إشکال علی مذھب الشافعی لن عندمم 
أنه لا یجوز للمصلى الرجوع في قدر صلانه إلی قول غیرہ إِماماً کان و مأموماء ولا یعمل إلا 
علی یقین نفس واعتذر النووي عن ہذا بِأنه ككّه سألھم لیتذ کر فلما ذکروہ تذ کر فعلم 
السھو فبنی عليه لا أنه رجع إلی مجرد قولھمء ولو جاز تر یقین نفسه والرجوع إلی قول 
غیرہ لرجع ذو الیدین حین قال کَػِّ: ٦لم‏ تقصر ولم آنس. قلت: ھذا لیس بجواب 
مخلص لأنه لا یخلو عن الرجوعء سواء کان رجوعه للتذ کر أو لغیرہء وعدم رجوع ذي 
الیدین کان لأجل کلام الرسول لا لأجل یقین نفسه۔ فافھم۔ وقال این القصار: اختلغت 
الروایة فی عذا عن مالكء فمرة قال: یرجع إلی قولھمء وھو قول أبي حتیفة لنه قال: ببنی 
علی غالب ظته۔ وقال مرة أُخری: یعمل علی یقیٹه ولا برجع إلی قولھمء کقول الشافعي. 

ومٹھا: ان فيه دلالة علی أُن البیان لا یؤخر عن وقت الحاجة لقوله عَلٹ: ولو حدث 
فی الصلاۃ شیء لبأتکم ب۴4 ۔ 

ومٹھا: آن فيه حجة لأبی حنیفة ولغیرہ من أھل الکوفة علی أُن: من شك فی صلاته 
نی عدد رکماتھا تحری لفوله گگ: دفیتحو الصواب٤ء‏ وہیتي علی غالب ظنه ولا یازمہ 
الاقتصار علی الاقل؛ وو حجة علی الشافعی ومن تبعہ في قولھم فیمن شك: ہل صلی ثلاثا 
أم أربعاً مثلاً؟ لزمہ البناء علی الیقینء وحو الأقل قیأنی ما بقي ویسجد للسھو۔ فإان قلت: أمر 
الشارع بالتحري وھو القصد بالصواب؛ وعھو لا یکون لی بالأذ بالأقل الذي هو الیقینء علی 
ما بینه في حدیث أبي سعید الخدري عن رسول اللہ كھت: إذا صلی اأحد کم فلم یدر 
أثلاداً صلی ام اأربعاً فلیین علی الیقین ویدع الشك...: الحدیث أخرجه مسلم وأبو داود 
والنسائی وابن ماجة, قلت: ھذا محمول علی ما إذا تحری ولم یقع تحریه علی شيء ففی 
ہذا نقول: یبنی علی الأقل لأن حدیثه ورد في الشكء وھو ما استوی طرفاہ ولم یترجح لە 
أحد الطرفینء فقي ھذا یینی علی الأقل بالإجماعء فإن قلت: قال النووي في دفع ھذا: إن 
تفسیر الشك ھکذا اصطلاح طراً للاأصولیین وآما فی اللغة فالعردد بین وجود الشيء وعدمه 


عمدة القاري /ج٤‏ /م١٤!‏ 


کھ ۸ کے کتاب الصلاہ/ باب (۳۱) 


کلە یسمی شکأ سواء المستوي والراجح والمرجوے والحدیث یحمل عَلی إللغة ما لم یکن 
ہناك حقیقة شرعیف أ عرفیةف؛ فلا یجوز حمله علی ما یطراً للمتأخرین من الاصطلاح. قات: 
ھذا غیر مجدِ ولا دافع؛ لن المراد الحقیقة العرفیةء وھی أُن: الشك ما استوی طرقاہء ولعن 
سلمنا أن یکون المراد معناہ اللغوي فلیس معئی الشك فی اللغة ما ذکرہ؛ لن م لخب 
(الصحاح) فسر الشك في باب: الکاف: فقال: الشك خلاف الیقینء ثم فسر الیقین فی 
باب: النونء فقال: الیقین العلم فیکون الشك ضد العلم وضد العلم الجھل: ولا یسمی 
المٹردد بین وجود الشيء وعدمه جاهلاّ بل یسمی شاک فعلم أُن قوله: وأما فی اللعَة 
فالتردد ہین وجود الشیء وعدمہ یسمی شکاً هو الحقیقة العرفیة لا اللغویة. 

ومٹھا: أُن فیە دلیلاً علی اُن سجود السھو یتداخحل ولا یتعدد بععدد أسبای فان النبی 
کل تکلم بعد ان سھاء واکتفی فيه بسجدتین: وھذا مذہب الجمھور من الفقھا ومنھم 
من قال: یتعدد السجود بتعدد السھو۔ 

ومٹھا: اُن فيه دلیلاً علی ان سجود السھو فی آخر الصلاق: لأنه لم یفعلہ إلاّ 
كذلك؛ وقیل: في حکمتہ: إنه آخر اڈاحعمال سی ال فیکون انا للکل وفرع الفْقمَهاء 
علی أنه لو سجد ئم تبین أنه لم یکن آخر الصلاۃ لزمه إعادته فی آخحرھاء وصوروا ذلك فی 
صورتین. اإحداھما: ان یسجد للسھو فی الجمعة ئم یخرج الوقت وھو فی السجود الأآخیر 
فیلزمه إِتمام الظھر ویعید السُجود. والغائیة: اُن یکون مسافراً فیسجد للسھو وتصل بە السفینة 
إلی الوطن أُو ینوي الاقامة فیتم ثم یعید السجود. 

الأسثلة والأجوبة منھا ما قاله الکرمانی: فان قلت: قوله: دوسجد سجدتینء دلیل علی أنە 
لم ینقص شیئاً من الرکعات ولا من السجدات وإلا لندارکھا فکیف صح أُن یقول إبراعیم: لا اُدري؟ 
بل تعین أنه زاد إذ النقصان لا یجبر بالسجدتین بل لا بد من الانیان بالمتروك أیضا؟ قلت: کل 
نقصان لا یسعلزم اللإتیان به بل کثیر منه ینجبر بمھجرد السجدتین؛ ولفظ: نقصء لا یوجب النقص 
فی الرکعة ونحوھا. قلت: قد ذکرنا فیما مضی عن الحمیدي أنە قال: بل زادء وکانت زیادته أنە 
ُلی الظوی سنا گھااگرہ اطرای ف2 کان جرد فی السلام راف جس 
الصلاق وقولە: إذ النقصان لا ینجبر بالسجدتین: غیر مسلم؛ لان النقصان إذا کان فی الواجبات أو 
- تأخیرھا عن محلھا و نی تأُعیر رکن من الا رکان ینجبر بالسجدتین. وقوله: بل لا بد من الإتیان 
بالمتروك؛ إنا یجب إِذا کان المتروك رکناء وأما إذا کان من الواجبات و من السنن التی ھی فی قوۃ 
ارات فلا بارے ارات کلم وغا پیج شقن -ج- 

ومٹھا ما قاله الکرمانی أٔیضاً: فان قلت: الصواب غیر معلوم؛ ولا لما کان ثمة شك؛ 
فکیف یتحری الصواب؟ قلت: المراد عنه: المتحقق والمتیقن أي: فلیأخحذ بالیقین. قلت: 
ھذا الذي قاله بناء علی مذہب إمامه فإنه فسر الصواب بالأخذ بالیقینء وأما عند أأبی حنیفة: 
المراد منه البناء علی غالب الظن والیقین في ین ھھنا؟ ومنھا ما قاله الکرمانی اأىضاً. فان 
قلت: کیف رجع إلی الصلاة بائیاً علیھا وقد تکلم بقوله: وما ذاك؟ قلت: إنه کان قبل تحرم 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب (۳۹) کہ 


الکلام فی الصلاق أو أنه کان خطاباً للنبي علك وجوابأء وذلك لا یبطل الصلاّق أو کان 
قلیلاً وہو كل نی حکم الساھي أو الناسیء لأنه کان ظن آنه لیس فیھا. قلت: مذھبہ إمامہ 
ان الکلام فی الصلاة إذا کان ناسیاً أو ساھیاً لا یبطلھاء فلا قائدة حیعذِ في قولە: إنه کان 
قبل تحرم الکلام فی الصلاة. والجواب الثانی: لا بيشی بعد النبي ہلگ . والجواب الٹالث: 
غیر موجہ لأنہ قوله كت : دوما ذاك؟ہ غیر قلیل علی ما لا یخقی. 

ومٹھا ما قاله الکرمانی أیضا. فان قیل: کیف رجع النبي عللگ إلی قول غیر 
یجوز للمصلی الرجوع فی حال صلاته إلا إلی علمه ویقین نفسه؟ فجوابە: ان النبی عاپثله 
سألھم لیتذکں فلما ذکروہ تذ کر فعلم السھو فبنی عليهء لا آنه رجع إلی مجرد قول بر أو 
اُن قرل:السائل آحوف شکاصصہ رمسزل ارہ کل تسجلد سس حضول الشك لەه فلا یکون 
رجوعاً إلا إلٰی حال نفسه قلت: ھذا کلام فیە تناقض: لن قوله: سأٗلھم إلی قوله: فبتی عليه 
رجوع إلی الغیر بلا نزاع وقولە: لا أله رجع إلی مجرد قول الغیر یناقض ذلك. وقوله: 
فسجد بسبب حصول المثك؛: غیر مسلم لان سجودہ إِتا کان للزیادهة لا للشك الحاصل من 
کلامھم لأنه لو شك لکان ترددا إذ مقتضی الشك الٹردد فحین سمع قولھم: صلیت کذا 
وکذا ٹی رجليه واستقبل القبلة وسجد سجدتین. 

ومتہا: ما قاله الگزمائی ایشا نان قلت+) آخر الحدیث بدل غعلى سجود ائسھر 
مدالمم اع کس اضاقت القای آ ےخل صظ ت ھر انت 
اھ وا اار/ ھا جفل ضورطلی اف ‏ اانا عال اسرب ارام گان ان 
یسجد بعد السلام بیاناً للجواز وفعل نفسه قبل السلام لأنه أفضل. قلت: لا نسلم ان الفعل 
مقدم علی القول لن مطلق القول یدل علی الوجوب؛ علی أنا نقول: یحتمل ان یکون سلم 
قبل ان یسجد سجدتین ثم سلم سلام سجود السھو فالراوي اختصرہہ ولآن في السجود 
بعد السلام تضاعف الآأجر وھو الآجر الحاصل من سلام الصلاة ومن سلام سجود السھو 
لآ غفر برا للنقصص أو للزیادة العی فی غیر محلھا وعي أَیضاً نقص کالاصبع الزائدة 
والجبر لا یکون إلاًٴ بعد تمام ألمجیور وما بھی عليه سلام الصلا فھو فی الصلاة. 

ومٹھا عا قاله الكرماني أیضاً. فإِن قلت: لم عدل عن لفظ الأمر إلی الخبر وغیر أُسلوب 
الکلام؟ قلت: لعل السلام والسجود کانا ثابتین یومعذٍء فلہذا أخبر عنھماء وجاء بلفظ الخبر 
بخلاف التحري والاتمام فإٹھما ٹیٹا بھذا الأم أو للإشعار ہأُٹھما لیسا بواجبین کالتحري 
والإتمام. قلت: الفصاحة من التفٹن في أُسالیب الکلامء والنبي علكهُ أنصح الناس لا یجاری في 
فصاحته وقوله: أو لالإإشعار بأٹھما لیسا بواجبین غیر مسلمء بل ھما واجبان لمقتضی الأمر 
المطلقء وهو قوله يك : دمن شك فی صلانہ فلیسجد سجدتین بعدما یسلم)؛ والصحیح من 
المذھب هو الوجوب؛ ذکرہ في (المحیط) وزالمبسوط) وزالذخیرق) ورالبدائع) وبە قال مالك 
وأحمد وعند الکرخی من أصحاہنا: سنةء وھو قول الشافعي. وعلی روایة: ہفلیتحر الصواب 
فلیتم عليه ثم لیسلم ثم لیسجد سجدتین)ء لا یرد ھذا السؤال فلا یحتاج إلی الجواب. 


۱۰۹۴ ۸ سے کتاب الصلاةۃ/ باب (۳۲) 


ومٹھا ما قاله الکرمانی أیضأً۔ فإن قلت: السجدۃ مسلم اُٹھا لیست بواجیق لکن السلام 
واجب. قلت: وجوبه بوصف کونە قبل السجدتین ممنوع وأما نفس وجوبة فمعلوم من 
موضح آخر۔ قذے: قوله: مسلم غیر مسلم لما ذکرنا الأنء وقوله: : ممنوع غیر ممتوخ أ٘یضاً 
لان محل السلام یم سہ محمد بی بھذا الوصف ولا یعنع ان 
یکون الشيء واجباً من جھتین 

ومٹھا ما قیل: إن التحري فی حدیث الباب محمول علی الأخذ بالأقل الذيی عو 
الیقین, لن التكحري ھو القصدء ومنه قوله تعالی: پاتحروا رشداھ [الجن: ]٦١‏ ومعنی قولھ 
(فلیتحر انصواب؟: فلیقصد الصواب فلیعمل بە: وقصد الصواب ہو عا بیته فی حدیث أبي 
سعید الخدري الذي رواہ عنه مسلم ٠‏ قال: قال رسول اللہ گھگ: إذا شك أحدکم فی 
صلاته فلا یدري کم صلی ثلائا أم أربعاً؟ فلیطرح الشك ولیین علی الیقین۔۔۔ہ 
الحدیث. وأجیب: بأنه محمول علی ما إذا تحری ولم یقع تحریه علی شیءء فحیعفِ نقول: 
إنه بینی علی الأقل؛ ولا یخالف مذا لما قلنا. 

ومٹھا ما قیل: المصیر إلی التحري لضرورق ولا ضرورةۃ هھنا لنه ییکته إدراك الیقین 
بدونە بأن یینی علی الأقل. فلا حاجة إلی التحري؟ وأجیب: بأنه قد یتعذر عليه الوصول إلی 
ما اشتبه عليه بدلیل من الدلائل والتحري عند عدم الأدلة مشروع کما فی أمر القبلة. فان 
قیل: یستقبل. قلت: لا وجه لذلك لأنه عسی ان یقع لە ثانیاً۔ وثانیاً ]لی ما لا یناھیء فإت 
قلت: یبنیه علی الأقل۔قلت: لا وجه لذلك أیضاء لن ذلك لا یوصله إلی ما عليهء فلا یینی 
علی القل إلاّ عند عدم وقوع تحریه علی شیء؛ کما ذکرنا۔ 


۲ _- باب ما جا فِي القبْلَة وَمَنْ لا بَزی الإعلَةً غلی من سَھَا فَصَلَى إِلَی غَر البلة 
أُي: هذا باب فی بیات ما جاء فی أمر القبل وعو بخلاف ما تقدم قبل هذا الیاب 
فان ذاك فی حکم التوجه إلی القیلقآ وہذا فی حکم من سھا فصلی إلی غیر القبلة. وأشار 
إلی حکم ھذا بقوله: ومن لم یر الإعادة. إلی آخرہ. وھذا باب فيه الخلاف,ء وھو أُن الرجل 
إذا اجتھد في القبلة فصلی إلی غیرعا فھل یعید ام لا؟ 
فقال زبرا یم النخعي والشعبي وعطاء وسعید بن المسیب وحماد: لا یعید وبە قال 
الٹوري وأبو حنیفة تی وإليه ذھب البخاري. وعن عالك کذلك؛ وعنہ: یعید في الوقت 
استحساتاً. وقال ابن المنذر؛ وھو قول الحسن والزھري؛ وقال المغیرة: یعید أبداً. وعن حمید 
این عبد الرحمن وطاوس والزھري: یعید فی الوقت۔ وقال الشافعي: إن فرغ من صلانہ ئم بان 
له أنه صلی إلی المغرب استائف الصلاق وإن لم یبن لە ذلك إلاّ باجتھادہ فلا إعادة عليه. 
وفی (التوضیح): وقال الشافعي: إن لم یتیقن الخطاً فلا إعادۃ عليهء ولا أعاد وروی الترمذي 
وابن ماجة من حدیث أته قال: وکنا مع النبی كَإكه فی سفر فغیمت السماء وأشکلت علینا 
القبلة فصلیناہ وأعلمناء فلما طلعت الشمس إذا نحن قد صلینا إلی غیر القیلق غذ کرنا ذلك 


۸ _-۔ کتاب الصلاہ/ باب (۳۲) ٣۲۳ںٰ‏ 


للنبي ككّه فأئرل اللہ تعالی فڑفاینما تولوا فٹم وجہ اللہ (البقرةۃ: ١۲۱۱ء.‏ وروی البَیھقي في 
(المعرفةق) من حدیث جابر: و أتھم صلوا في لیلة مظلمة کل رجل منھم علی حیاله فذ کروا 
ذلك للنبي کل نقال: ەمضت صلاتکم): ونزلت ظذأینما تولوا فٹم وجهھ اہ[ [البمَرة: 
٥‏ ویحتج بھذین الحدیثین لما ذہب إليه أبو حنیفة ومن تبعه في المسألة المذ کورة. 
فان قلت: قال الترمذي: لیس إسنادہ بذاك. وقال البیھقی: حدیث جابر ضعیف قلت: روي 
حدیث جایر من ثلاٹ طرق: إحداھا اُخرجه الحاکم فی (المستدركگ) عن محمد بن سالم 
عن عطاء بن أبی رباح عنە ٹم قال: عذا حدیث صحیح ومحمد بن سالم لا أعرفهہ بعدالة 
ولا جرح. وقال الواحدی: مذھب ابن عمران: الایة نازلة فی التطوع بالنافلة. وقال این عباسء 
رضي اللہ تعالی عنھما: لما توفي النجاشي جاء جیریل عليه السلام إلی النبي كت فقال: إن 
النجاشی توفي فصل عليه. فقال الصحابة فی أأنفسھم: کیف نصلی علی رجل مات ولم 
یسل آإئی ۹7ء کات التتافی بصلى آلی ہے اتنس لی آہامات وزت الابی رقال 
فا معتر الایة سر ےرك فظوحیث ما کنتم فولوا وجوحکم شطرہگہ [البقرة: ]١٤ ٤‏ 
وھی روایة عن ابن عباس۔ قوله: دومن لم یر الاعادۃ؛؛ وفی بعض النسخ وومن لم یری 
الاعادةءء وحو عطف علی قوله: دفی القبلة أي: وباب عا جاء قیمن لا یری إعادة الصلاة 
علی من مھا قصلی إلی غیر القبلة۔ وقال الکرمائی: فصلی تفسیر لقوله: سھا والفاىی 
تفسیریة۔ قلت: وفیە: بعد والأولی أن تکون للسببیة کما فی قولە تعالی: فإألم تر أُن اللہ 
أول من السماء ماء فتصبح الأرض مخضرةۃچ [الحج: ]٦٦‏ ولو قال: بالواو لکن أأحسن علی 
ناالاایعتی 

وقد عَلّم النبٔ عَلل ني اركتتي الظهٗرِ وَأَقْل عَلی الٹاس پومجھہ ہم ات ما تقی۔ 

مطایقة عذا الحدیث للترجمة من حیث عدم وجوب الإعادة علی من صلی ساھیاً إلی 
غیر القبل وہو ظاھر لآنہ كَلكٍ في حال إِقباله علی الناس داخل فی حکم الصلاق وأنه فی 
ذلك الزمان ساوِ مصل إلی غیر القبلةۂ وهذا التعلیق قطعة من حدیث أبی هریرۃ رضی الله 
تعالی عنه فی قصة ذي الیدین وزعم ابن بطال وابن التین أنه طرف من حدیث این مسعود 
الذي سلفء وھذا وہم منھماء لان حدیث ابن مسعود لیس في شيء من طرقه أنه سلم من 
رکعتین. 

٦ء‏ ۔۔ حدثنا عشژو بن عَونِ قال حدثنا مُشَيْم عنْ محعَیدِ عنْ انس قال قال عُمَڑ 
وَافَقَت ئِي فی گلاث قَقُلْت یا رسول الله لو ائَخڈنا می عقام إترامیع صَلّی مَتَزْلَےُ: 
فوَاتَجڈُوا من عَقام إِبْرَاهیم صلی 4 وَآَيَةُ الجججاب مُت یا رشول الله لو أُمَوت يسا أنْ 
يَہمة جن فَإَِ كلَمُهُی الیژ والفاچڑ تر آیهُ الجخخاب واجْتَمَعَ 2+ ماع التبيٍ كت في المَیْر 
عليه قشلّت ھن ہڑعی ره إِنْ طلفَک' ان ا مت خَیرا مئکن4 فُتَرَلَے مَذہ الَایَدُ 
[الحدیث ٥٥٤‏ - أطرافه فی: ٢۸٤٦ء‏ ۰٤٤٦ء .]٥٦۹٤٤‏ 


بقة هذا الحدیث للترجمة فی الجزء الأولء وھو قوله: دلو اتخذنا من مقام 


نی ۸ کتاب الصلاۃ/ باب )۳۲٣(‏ 


إبراھیم مصلی. والمراد من مقام إبراھیم الکعبة علی قول: وھي قبلق والباتِ قیما جاء فی 
القبلق وعلی قول من فسر مقام إبراہیم بالحرم فالحرم کلہ قبلة فی حق الاآفاقوٴن, والباب 
فی أمور القبلة. وأما علی قول من فسر المقام بالحجر الذي وقف عليه إبراھیم عَلّكّ فتکون 
المطایقة للترجمة متعلقة بالمتعلق بالقبلة لا بنفس القبلة, 

ذکر رجاله وھم خمسۃ: الأول: عمرو بن عون أبو عثمان الواسطی البزاز بالزاي 
المکررة: نزیل البمصرق مات سنة خمس وعشرین ومائتین. الٹانی: عشیمء بضم الھاء وفتح 
الشین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف؛ ابن بشیر بفتح الباء الموحدق وقد مر ذکرہ فی 
اُول کتاب الٹیمےم۔ الٹالٹ: حمید الطویلء؛ وقد تکرر ذکرہ. الوابع: ُنس بن مالك. 
الخامس: عمر بن الخطاب رضيی ارہ تعالی عده. 
موضعین۔ وفيه: القول. وفیه: ان رواتھ مابن واسطي وریصري. وفيه: رواية صحابی من 
صحابي. 


ذکر تعدد مو صّعہ ومن رجہ غیر٥.‏ حرج البخاري أیضاً فی التفسیر عن عمرو بن 
عون وفی التفسیر أَیضاً عن مسدد عن یحیی عن حمید بقصة الحجاب فقط. وأخرجه 
حجاج, وأآخرجه النسائیي فيه عن هناد عن یحیی بن زائدة عن حمید بالْعقصة الاولیء وعن 
یعقوب بن إبرأاھیم الدورقی عن عشیم بالقصة الغالشة اجتمع نساؤہ فی الغیرة. وأمحرجه ابن 
ماجه فی الصلاۃ عن محمد بن الصباح عن ھشیم بالقصة الاولی. 


ذکر معناہ وإعرابہ قوله: ەوافقت ربي) من الموافقة من باب المفاعلة الی تدل علی 
مشارکة اثنین في فعل ینسب إلی أحدھما متعلقاً بالآحرء والمعنی فی الاأصل: وافقني ربيء 
فأئرل القرآن علی وفق ما رأیت ولکنە راعی الأدب فأُسند الموافقة إلی نفسے لا إلی الرب 
جل وعز. قوله: دی ٹلاٹ٠:‏ أي: فی ثلائة امو واھا لم یؤنٹ الٹلاٹ مع ان الامر مڈذ گر 
لأن الممیز إذا لم یکن مذکوراً جاز فی لفظ العدد التذ کیر والتأئیٹ. 

فان قلت: حصلت الموافقة لە فی اشیاء غیر هہذہ الفلاٹ: منھا: فی آساری بدر حیثٹ 
کان رأیە ان لا یفدون فنزل ظڑما کان لنبي ان یکون لە أسری؟ہ [الأنفال: ]٦۷‏ ومنھا: في 
منع الصلاۃ علی المنافقین فنرل: ولا تصل علی أحد منھم مات ابداچچ (التوبة: ]۸٤۰‏ ومنھا: 
فی تحریم الخمر, ومنھا: ما رواہ أبو داود الطیالسی من حدیث حماد بن سلمةء حدّثنا علي 
ابن زید. وظرح اش قال عمر: وافقت ربي فی أُریع٤.‏ وذکر ما فی البخاري قال ١‏ ونزلت 
پاولقد خلقنا اللانسان من سلالة من طین کچ لی قولە: قائم اش آناہ خلقاً آخرھ (الہؤمنون: 
۲ ۔ ]١٢‏ فقلت آنا: فاتبارك اللہ أحسن الخالقین٭ [المؤمنون: ]١١ - ۱١‏ فنزلت كکذلكء. 


۸ _-۔ کتاب الصلاة/ باب (۳۲) ۲۵ 


ومٹھا: فی شأُن عائشة رضي اللہ عنھا ہلما قال اُھل الافك ما قالء فقال: یا:زسول اللہ من 
زوجکھا؟ فقال: اللہ تعالی؛ قال: اتنظر ان ربك دلس عليك فیہا؟ ظؤسبحانك ھٰذا بھتان 
عظیمک٭ (الئور: ]٦٢‏ أنرل اللہ ذلكہ ذکرہ المحب الطبري في (أحکامه) وقد ذکر آبو)بکر 
این العربي أن الموافقة في أحد عشر موضعا, قلت: یشھد لذلك ما رواہ الترمذي مصحح<اً 
من حدیث ابن عمر: وما زل بالناس أمر قط فقالوا فیه وقال فيه عمر رضی اللہ تعالی عنہء إلا 
نزل فيه القرآن علی نحو ما قال عمر رضی اللہ عنه وھذا یدل علی کثرة موافقته فاإذا کان 
كذلك فکیف نصف علی الثلاث فی العدد؟ قلت: العتخصیص بالعدة لا یدل علی نفي 
الرائد وقیل: یحعمل أنه ذکر ذلك قبل ان یوافق في أربع وما زادء وفيه نظر لن عمر أخبر 
یھذا بعد موت النبی کل فلا یتجه ما ذکر من ذلك: ویقال: یحتمل ان الراوي اعتنی بذ کر 
اللاث دوت ما سواھا لغرض له. 

قوله: ەقلت)ء ویروی: وفقلت؛. قولہ: دلو اتخذنا من مقام إبراھیم مصلی؛)ء جواب: لو 
محذوف: ویجوز ان یکون: لو للتمني فلا یحتاج إلی جواب: واختلفوا فيهہ فقال ابن الصائغ 
وابن عشام: ھی قسم برأسھا لا یحتاج إلی جواب کجواب الشرط ولکن قد یؤتی لھا بجواب 
منصوب کجواب: لیت وقال بعضھم هي؛ لو؛ الشرطیة اُشریت معنی التمني؛ وقال ابن مالك: بی 
لو المصدریة أغنت عن فعل التمنی. قولہ: دوایة الحجاب)ء هی قولە تعالی: ایا أیھا الٹبہی قل 
لأزواجك وبناتك ونساء المؤمنین یدنین علیھن من جلابیبھنک4 زالأحزاب: ]٢۹‏ و: آیة الحجاب: 
کلام إضافي یجوز فيه الرفع والنصب والجرہ آما الرفع فیحتمل وجھین: اُحدھما: بالابتداء 
محذوف الخبر تقدیرہ: وآیة الحجاب کكکذلك: والآخر: ان یکون ممطوفاً علی مقدر تقدیرہ: هو 
انتخاذ المصلیء واأیة الحجاب؛ وأما النصب فعلی الاختصاص: وآما الجر فعلی أنه معطوف علی 
مجروں وھو بدل من: ثلاثٹ: والتقدیر: فی ثلاٹ: انخاذ المصلی وآأیة الحجاب. 

قوله: دالبر؟ء بفتح الباء الموحدة: صفة مشبهة من بررت آبر من باب: علم یعلم؛ فَأَنا 
بر وبا ویجمع البر علی آبرار؛ والبار علی البررق والیر مقایل الفاجر من الفجور قال 
الجوھري: فجر فجوراً أي: فسقء وفجر أي: کذب. وأصله المیل. والفاجر المائل. قوله: دفي 
الغیرۃہ بفتح الغین المعجمة وھی: الحمیة والأئفة یقال: رجل غیور وامرأة غیور بلا ھا لن 
فعولاً یشترك فيه الذ کر والانئی؛ یقال: غرت علی أُھلی أغار غیرة فأنا غائر وغیور للمبالغة, 

ذکر استتباط الأحکام وھی علی ثلائة اُنواع کما صرح بھا فی الحدیث: الأول: 
سؤال عمر رضي اللہ تعالی عنه عن رسول اللہ کل ان یتخذ من مقام إبراھیم مصلیء وقال 
الخطابي: سأل عمر رضي الله تعالی عنہء ان یجعل ذلك الحجر الذي فیه أثر مقامہ مصلی بین _ 
یدي القبلة یقوم الإْمام عندہ؛ فنزلت الایة, وقال ابن الجوزي: فإن قیل: ما السر فی اُن عمر 
رضی الله تعالی عنه لم یقنع با فی شرعنا حتی طلب الاستنات بِلة إبراھیم عليه السلام وقد 
نھاہ ك عن مل ھذا حیث آتی بأشیاء من التوراۃ؟ فالجواب: ان عمر لما سمع قوله تعالی 
فی إبراهیم: انی جاعلك للٹاس |إماماچ (البقرة: ]۱٢١‏ ثم سمع فاآأت اتبع علة إبرامیم _ 
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[التحل: ۱٢١‏ علم ان الائتمام بە مشروع فی شرعنا دون غیرہ ثم رأی ان البیت مضاف 
إليە وأن أثر قدمہ فی المقام کرقم اسم البانی فی البناء لیذ کر به بعد موته فرأیٰ الصلاۃ عند 
المقام کقراءة الطائف بالبیت اسم من بناہ۔ انتھی۔ ولم تزل آثار قدمی [إیبراھیم علية)السلام 
ظاحرة فيه معروفة عند العرب فی جاهلیتھاء ولھذا قال أبو طالب في قصیدتہ اللامیة المغروفة: 
وموطیء إبراھیم فی الصخر رطبة علی قدميه حاقیا غیم ناعل 

وقد اُدرك المسلموت ذلك فيه أیضأ کما قال عبد الله بن وھب: أُحیرنی بونس بن 
یزید عن این شھاب عن انس بن مالك حدثھم قال رأیت المقام فیہ أُصابعہ كلم أخحمص قدمیه 
غیر أُنه أٛذھیه مسح الناس بأیدیھم وقال این جریر حدثنا بشر بن معاذ حتَثنا یزید بن زریع 
حدثنا سعید عن قتادۃ: فل٭واتخذوا من مقام إبرامیم مصلىی 4 زالبقرة: ]٣٢١‏ پا أمروا ان یصلوا 
عندہ ولم یؤمروا بسح ولقد تکلفت مذہ المة شیعاً ما تکلفته الأہم قبلھاء ولقد ذکر لنا 
من ری أثر عقيه وأأصابعه فیھاء فما زالت ھذہ الأمة بمسحونہ حتی اخلولق وانفحی۔ 

الٹائی: الحجابء فکان كل جارباً فیه علی عادة العربء ولم یکن یخفی عليه عَلِأهَ 
اُن حجبھن عیر من غیرہء لکنه کان ینتظر الوحی بدلیل أنه لم یواقق عمر حین اشار بذلك. 
قال القرطبی: وکان الحجاب فی السنة الخامسة فی قول قتادق وقیل: فی السنة الثالتة قاله 
یو عبیدة معمر بن المثٹنی وعند ابن سعد فی ذي القعدة سنة أربعء وکان السبب قيی ذلك 
أنه لما تزوج زینب بنت جحش أو لم علیھاء قاکل جماعة وهي مولیة بوجھھا إٔلی الحائط 
وئم یخرجواء فخرج رسول اللہ عَلّػّ ولم یخرجوا وعاد ولم یخرجواء فتزلت آیة الحجاب. 
وقال عیاض: ما الحجاب القذي خص بە ژوجات النبی عليه الصلاۃ والسلامء فھو فرض 
علیھن بلا خلاف في الوجھ والکفین فلا یجوز لھن کشف ذلك ثشھادة ولا لغیرھا ولا 
إظھار شخصھن إذا خرجن کما فعلت حقصة یوم مات أبوھا ستر شخصھا حین خرجت؛ 
وہنیت علیھا تبة لما توقیتء قال تعالی: ه٭لوإذا سألتموحن عتاعاً فاسألوھن من وراء حجاب ک4 
(الاحزاب: .۲٥٦٢‏ 

الثالثٹ: اجتماع نساء النبی كػػّػّه فی الغیرة عليه وھو ما ذکرہ البخاري فی تفسیر 
سورة البقرة: حدّثنا مسدد عن یحبی بن سعید عن حمید عن اُنس قال: وقال عمر رضی الله 
تعالی عنه: وافقت رہبي فی ثلاث آأو وافقني ربي في ثلاث فقلت: یا رسول الل لو اتخذت 
من عقام إبرامیم مصلی؟ وقلت: یا رسول اللہ یدخل عليك الیر والفاجر فلو أمرت أمھات 
المؤمنین بالحجاب؟ فأئزل اللہ آیة الحجاب قال: وبلغنی معاتبة النبي عق بعض نسائف 
فدخت علیھن قلت: إن انتھیعن أو لییدلن اللہ رسوله خیراً منکن؟ حتی أنیت احدی نسائ 
فقالت: یا عمر أما في رسول اللہ عكّكه ما یعظ نساءہ حعی تعظھن أنت؟ فأنزل اللہ تعالی: 
فڑعسی ربە إن طلقکن ان بیدلہ أُزواجاً خیراً منکن مسلماتہچ٭ (التحری: ]٥‏ الاّیق وأخرج في 
سورة العحري وقال: حدّثنا عمرو بن عون حتثنا عشیم عن حمید عن نس قال: وقال عمر 
رضي اللہ تعالی عنه: اجتمع نساء النبي کل في الغیرة علي فقلت لھن: ف٭ڑعسی ربە إِن 
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طلقکن ان بل ا انا کا منکن٭ (التحرعم: ]٥‏ فنزلت الایةء وأصل مذہ القَضیة ان رسول 
اللہ گل کان إذا صلی الغداۃ دخل علی نسائه امرأة امرأق وکانت قد أھدیت لحقضة بنت 
عمر رضي اللہ تعالی عنھماء ء عکة من عسلء فکانت إذا دخل علیھا رسول اللہ يك مسلماً 
حبسته وسقته منھاء وأن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا اُنکرت احتباسه عندھاء فقالت لجویریَة 
عندھا حبشیة یقال لھا محضرة: إذا دخل رسول اللہ كت علی حفصة فادخلی علیھا فانظري 
ماذا تصنع! فأخبرتھا الخبر وشأن العسلء فغارت فأرسلت إلی صواحبھاء وقالت: إذا دخل 
علیکن رسول اللہ لگ فقلن: إنا نجد منك ریح مغافیں وھو صمغ العرفط کریہ الرائحة 
وکان رسول اللہ علهُ یکرہ ویشق عليه ان یوجد عنە ریح منتنة لأنه یأتيه الملك فدخل 
رسول اللہ گل علی سودق قالت: فما ُردت أن أقول ذلك لرسول اللہ عق ثم انی فرقت 
من عائشق فقلت: یا رسول الل! عا عذہ الریح العی اُجدھا منك؟ اأکلت المغافیر؟ قال: لا 
ولکن حفصة سقتي عسلاء ٹم دخل رسول اللہ كت علی امرأة امرأۃ وھن یقن له ذلك ئم 
دخل علی عائشة فأخذت بأنقھا فقال لھا النبی ككلّ: ما شأنك؟ قالت: أجد ریح المغافیر 
ااکلٹھا یا رسول الله؟ قال: لاء بل سقتتنی حفصة عسلً قالت: جرست إِذاً نحله العرفط 
فقال لھا: والل لا أٌطعمه أبدا فحرمه علی نفسه. 

قالوا: وکان رسول اللہ کل قسم الایام بین نسائه فلما کان یوم حفصة قالت: یا 
رسول الله إن لي إلی ۳- حاجة نفقة لي عندی فاُذن لی ان آزورہ واتی بھاء فاذن لھا فلما 
خرجت رسل رسول اللہ کل إلی جارته ماریة القبطیة ام إیراھیم وکان قد أُمداھا لە 
المقوقسء فأدخلھا بیت حفصة فوقع علیھاء فأأنت حقصة فوجدت الباب مغلقا فجلست 
عند الباب فخرج رسول اللہ ووجھه یقطر عرقا وحفصة تبکی فقال: ما یبکیۓ؟ فقالت: إغا 
انت لي من أجل ھذا؟ أدخلت أُمتك بیعي ثم وقعت علیها فی یومی وعلی فراشي ۶ آما 
رأیت لي حرمة وحقاً؟ ما کنت تصنع عذا بامرأة منھن. فقال رسول اللہ عافگ: ألیس ھی 
جاریتی قد أُحلھا اش لی؟ اسکتی فھی علی حرام 01 بذلك رضاك فلا تخبری بہڈا امرأء 
منھن وھو عندك أمانة بس حرج رسول اللہ عَكككَ قرعت حفصۃ الجدار الذي بیٹھا وبین 
عائشق فقالت: آلا أبشرك أن رسول اللہ گچڈٍ قد حرم عليه أمته ماری فقد ُراحنا اللہ منھاء 
وأاخبرت عائشة ممِا رأت؛ وکانتا متصافیتین متظاعرتین علی سائر آزواج النبي عللُّ فلم یزل 
نبی اللہ ڑگ حتی حلف ان لا یقریھاء غأنرل اللہ تعالی: لیا ایھا النبيی لم تحرم ما احل اللہ 
لك ھچ [التحرم: ]٦‏ یعنی العسل وماریف ثم إن عمر رضی الله تعالی عنه لما بلغه ذلك دخل 
علی نسائہ کل فوعظھن وزجرھن: ومن جملة ما قال: للڑعسی ربە إن طلقکن أن یبدلە 
ازواجاً خیراً منکن٭ [التحری: ]٥‏ فغأنرل اللہ عذہ الیم فھذا من جملة ما وافق عمر ربە عز 
وجل ووافقه ریە. 


وقال صاحب زالکشاف): فان قلے: کیف یکون المبدلات خیرأً منھن ولم یکن علی 
وج الأرض نساء خیر من اُمھات المؤمنین؟ قلت: إذا طلقھن رسول اللہ عَػّأُ تعصیانھن لە 
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وإیذائھن إیاہ لم یبقین علی تلك الصفة وکان غیرھن من الموصوفات بَھذہ الأوصاف مع 
الطاعة لرسول اللہ كَْل والنرول علی هواہ ورضاہ خیراً منھن وإما أحلیت الصفات کلھا عن 
الماطلف ووسط بین الثیبات والاأہکار لأٹھما صفتان متنافیتان لا یجتمعن فیھما اجتماعھن فی 
سائر الصفات؛ فلم یکن بد من الواو وقال النسفی: الّیة واردة فی الإخبار عن القدرة لان 
الکون فی الوقت: لنه تعالی قال: ان طلقکن٭ [التحرم: ]٥‏ وقد علم أنە لا یطلقھن؛ 
وھذا کقوله: طڑوإن تٹولوا یستبدل قوماً غی ر کمچ [محمد؛: ۳۸] الایقت فھذا إخبار عن القدرۃ 
وتخویف ھم؛ لا أُن فی الوجود من عو خیر من أمة محمد عَھت. 

قال ابو عَبد اللہ قال ابن آپی مَویمٌ قال أخبرنا بی بن أَموبَ قال حدئىي محمَیڈ قال 
مث أَنّساً بھذا۔ 

ُبو عبد اللہ هو: البخاري نف وابن أبي مریم ھو: سعید بن محمد بن الحکم 
المعروف بابن أبي مرمء ویحیی بن آیوب الغافقي وحمید الطویلء وھذا ذکرہ البخاري معلقا 
هھنا وفي التفسیر ایض ونص عليه أیضاً خلف وصاحب (المستخرج) وو الظاھر ووقع في 
روایة كرییة: حدّثنا ابن أبي مرم وھو غیر ظاھر لان البخاري لم یحتج بیحیی بن أیوبء وونھا 
ذ کرہ في الاسعشیاد والمتابعة, فان ق21 قال ابن بطال: حرج ل٭ الٰشیخان. قلت: فيه نظی 
7 0 ا2 فان قلت: ما فائدة ذکر 
البخاري لە إذا کان الأمر کما ذکرت؟ قلت: لیفید تصریح حمید فيه بسماعه إیاء من انس 
فحصل الأمن من تدلیسه. وقال الکرمانی؛ ۲٢‏ استشھد بھذا الطریق للتقویة دفعاً لما فی 
اتاد اغام یس من ماف (افل: اف مدائی تتھہ سکب لاو بات 
الصحیحین کلھا مقبولة محمولة علی السماع - وکلامه یدل علی ھذاء فحینئذِ ذکرہ کما 
ذکرنا و الواقع فی محلهہ ثم قال الکرماني: فان قلت: لِم ما عکس بأن یجعل ھذا الإسناد 
اُصلاً؟ قلت: لما في یحیی من سوء الحفظ ولأن ابن أبي مریم ما نقله بلفظ النقل 
والتكتحدیثء بل ذکرہ علی سبیل المذاکرة ولھذا قال البخاري: قال ابن أبی مریج. قلت: 
یعکر علی ما قاله روایة كریة: حلثنا ابن بی مرج کما ذکرناہ والظاھر ان الکرماني لو 
اطلع علی عذہ الروایة لما قال ما ذکرہ. قوله: وبھذاء أي: بالحدیث المذ کور سنداً ومتتا 
فھو من روایة اُنس عن مر لا من روایة آنس عن النبي علّكّ. نافھم. 

۷ھ ۔۔ حذدڈنا عَبد الله بژ ثوشف قال أخبرنا ماك بل آئس عن بد الله بن 
وینارِ عَنْ عَثْلِ الله بن عُمر قال تَتا اللَاس بقباو في صّلاؤ الضبج إٍذ جا مم آتٍ فقال إ٥‏ رسولْ 
اللہ کل مَذ أُنرل عليه الليلَةً فان وَقّذ أىر أن تعتبل الكۂبة فاشْتقْبلُوھا وکائث وْئجونُهُغ إلی 
الشام فاشکڈازوا إلی الْكَعمة. ٦الحدیث ٥١٤‏ ۔ أطرافه في: ۸۸٥٦ء‏ ۰٤٤٦ء ١٤١٤‏ 
۳ ٤٦ء‏ ۶۹ ۷۲]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة من حیث الدلالة علیھا من الجزء الأولء وھو قوله: دوقد أمر 
ُن یستقبل الکعبةہ ومن الجزء الٹانی أٔیضاً وذلك لأنھم صلوا ۂ فی ول تلك الصلاۃ إلی القبلة 


۔۔ کتاب الصلا؟/ باب (۳۲) ۲۰۹ 


المنسوخة التی ھی غیر القبلة الواجب استقبالھا جاھلین بوجوبه والجاھل کالناسی حیث لم 
یؤمروا باعادۃ صلااتھم. 


ورجالہ أئمة مشھورون 

وفیه: الصحدیث بصیغفة الجمع في موضع واحد والإخبار كکذلك: والعنعنة فی 
موضعین. وفیه: القول. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجہ غغیرہ أخرجه البہخاري اأیضاً في التفسیر عن یحبی سن 
زی بی ےی ےس عن إسماعیل بن أبي آویس۔ وأخرجه مسلم في الصلا 
والنسائی فيه. وفی التفسیر جمیعا عن قتیبة اربعتھم عنه بھ. 

ڈ کر معناهہ قوله: (بینا؛ء اأُصله: بن فاشبعت الفمكحة فصارت اَلِفاً یقال: بیٹا وبینما 
وھما ظرفا زمان بمعنی المفاحأق ویضافان إلی جملة من فعل وقاعل عبتدأً وخبں ویحتاجان 
الی جواب یتم بە المعنی, والأفصح فی جوابھما أن لا یکون فیە: إذ وإذاء وقد جاعا کثیرا 
تقول: بینا زید جالس دخل عليه عمرو وإڈ دخل عليه عمرو؛ وإذا دخل عليه. و: بیناء ھھنا 
ہے ان المبتداً والخبر وجوابه قوله: زإذ جاءھهم أت٠.‏ وفغي اقباءء ستٹ لغات: المد 
والقصر والعذ کیر والتأئیث والصرف والمنعء وأفصحھا المد وھو: موضع معروف ظاعر 
المدینق والمعنی ھنا: بیٹا الناس في مسجد تبا وھم قي صلاة الصبح و: اللام فی الناس 
للعھد الذھئيء لن المراد: أُھل قباء ومن حضر معھم فی الصلاة. قوله: ؛أت؛ء فاعل من تی 
یأنی فأعل إعلال قاض,ء وھذا الاتی عو ات العشویت ای یی کس آقاھ ال تہ 
وسکون الشین المعجمة. وفی حدیث: البراء المتقدم فی صلاة العصرء ولا منافاة بین 
الخبرین وقد ذکرنا وجھه في حدیث البراء وھو: أن الخبر وصل وقت العصر إلی من هو 
داحل المدینة ووقت الصبح في الیوم الٹانی إلی من هو خارجھا,. 

قوله: دوقد آنزل عليه اللیلة قرآنہ اُطلق اللیلة علی , بعض الیوم الماضی وعا یليه 
7 بالقرآت قوله تعالی: تد نری تقلب وجھك في السماءچ [البقرة: ]۱٤١ ٤‏ 
الایات وفيه: أَیضاً مجاز حیث ذکر الکل وأراد الجزی وفي بعض النسخ: القرآنء بالألف 
واللام التی ھی للعھدد. قوله: دوقد أمر علی صیغة المجھول أیي: أمر النبی ڑگ قولہ: د‌أن 
مل الف اوہ باقشسشت رو اہ سیف سن مال کک مق تد 
فاستقبلوهاہ ہس ےد ہیں من الماضي,؛ والضمیر فیه یرجع إلی النبی عَلّ وأصحابہ 
ویحتمل ان یکون الضمیر لأھل قبای یعنی حین سمعوا من الاتي ما بلغھمِ استقبلوا الكکعبیت 
وفي روایة الأصیلي: دفاستقیلوھاءء بکسر الباء علی صیفة الأمر للجمع؛ والأمر لأھل قباء من 
الاتي. فوله: (وکانت رجوهھهم؛؟ هو من کلام ابن عمر لا کلام الرجل المخبر بتغیر القبلق 
قاله الکرمانئي. قلت: لا مانع أُن یکون من کلام المخبں فعلی ھذا تکوت: الواوء للحال 
فتکون جملة حالیة علی روایة مین وھو ان یکون صیغة الجمع من الماضی؛ وعلی 
روایة الأصیلی؛ تکوت: الواو للعطف وجاء عطف الجملة الخبریة علی الڑنشائیةء والضمیر 
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فيی: وجوعھم یحتمل الوجھین المذ کورین: وقال بعضھم: عودہ إلی أهل قباء أظھ وبرجح 
روایة الکسر أنه عند المصئف فی التفسیر: ووقد أمر ان یستقیل الکعبةف آلا فاستقبلوھاہ 
فدخول حرقت الاسعفتاح یشعر 07 الذڈيی پعذث أمر ل آُزہ ٦-۔‏ الخبر الذڈيی قہل4. قلت: الام ني 
مثل عذا الموضع تکون للكتبيه اعدل علی تقحق ما بعدھاء ولا یسمی حرف استفتاحإلا في 
مکان یھمل معناعاء وفی ترجیحه الکسر بہذا نظرہ لأنه بعکر عليه قولهھ: وفاستدارواہ إذا 
جعل ووکانت وجوھھمہ؛ من کلام ابن عمر۔ 7 

ذکر عا اسحبط عنه قد مراکٹرہ فی حدیث البراء بن عازب. وفیه: ما یؤمر بە البی عَلٹو 
یلزم أمته. وفیە: ان أفعاله یجب الآئیان بھا عند قیام الدلیل علی الوجوب؛ ویسن ویستحب 
فیھا۔ وفیە: استماع المصلی لکلام من لیس فی الصلاة لا یضر صلاتھ. وفیه: ان من تبلہ 
الدعوۃ ولم ییکته استعلام ذلك فالقرض غیر لازم لہ ھکذا استنبطه الطحاوي منه. 


ا 
ظا ٌ۵ 


یھ ید سے ُحدَۂ قال حئثنا تَشتی عَنْ غُغمَةٌ عيِ الحکم عن إثزامیع عَنْ 
سے رس ور ہو سی سودیرا را جرد موہ 

مطایقته للع جمة 0 می - تہ 7- من سیا ضا ظطاعرة لانہ 
رای و حر ساد ود ھا دج رز اھ فی وس ای 

فان قلت: ما وجه احعجاج البخاری بھذا الحدیٹ؟ قلت: هو آن إقباله علی الناس 
بوجھه بعد انصرافه بعد السلام کان في غیر صلاق فلما بئی علی صلاته بان أنه کان في 
وقت استدبار القبلة فی حکم المصلي؛ نوا فروی اس لم یجز لە ان یبنی علی ما 
مضی منھاء فظھر بھذا ان من اُخطاً القبلة لا یعید, 

۲ ۔۔ باب حَكَ للبراق باليِّ مِنْ المَسْجد 

أي: هذا باب فی بیان حك البزاق بالیدء سواء کان بآلة أو لا۔ فإن قلت: فی حدیث 
الباب الحك بائید من غیر ذکر آلة وكذلك فی الترجمة قلت: قولہ: بالیدء اعم من أن یکون 
یدہ عرجون آین طاب؛ فنظر فرأی فی قِلة المسجد نخامة؛ ناقبل علیھا فحتھا بالعرجوث...٠‏ 
الحدیثےث) فھڈا یدل علی ا باشر بیلدھ“ بعرجوٹن فیپا؛ والعرجوٹ؛ بہضم الْعین* ھو العود 
الأأصغر الٰذدي قه الشماریخ إدا یہس واعوج وھو صن الانعراج وہو الاںمطاف و مع 
عراجین؛ 5 الواو وائنون ڈيے زائدتان: 5 این طاب)؛ رجل من أھل المدینة ینسب اليه نوع من 
مر المدیتق ومن عاداتھم أنھم ینسبون ألوان التمر کل لون إلی اُحدء ومع ھذا یحتمل تعدد 
. القصة۔ وفی البراق لاٹ لغات: پالزايی والصاد والسین؛ والأڈولیان مشھورتان. 


ولما فرغ من بیان أُحکام القبلة شرع فی بیان اُحکام المساجدہ والمناسبةظاہرة. 

۷ ۔۔ حذٹتا تَتَييةُ قال حدّثنا إشماعیل بن ججغفّرِ عن محعیدِ عن انس ان الئبیٔ 
رای تَحاتة في الیل ََْ کَِكَ عليه عئی وی ٹي وعھہ نقام تسکۂ پبیو نمال: إِن 
اعد کم إِذًا قام فی ضلایہ فَإلهُ پتاجي ره آر إِن ره یته وی الب فا َركْ اعدم قبل 
قبليه ولکن عن تَحارہ آز شخث قَدمَیوہ ثُم أعَذٌ رت ردائہ تَبضَق نید ثُم رد بَغْضَۂهُ عَلی 
َقض فقال أو یَنْعَل عَکذا. [انظر الحدیث ۲٢٢‏ وأطراه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرةء وھذا الإسناد بعیله تقدم فٔي باب خوف المؤمن ان بحبط عمله. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أُخرجہ غیرہ اُخرجه البخاري ا٘یضاً في یاب کفارة البزاق فی 
الییقاہ وفی باب إِذا بدرہ الیزاق ورفي باب لا یبصق عن ِ مینه فی الصلاق وغي باب 
لیبصق عن یسارہ وفی باب ما یجوز من البزاقء وفی باب لسن یناجی ربه۔ وأخرجە 
مسلم أیضاً. وأخرجہ الترمذي وأبو داود والنسائيء وفي هذا الباب عن أبی ھریرۃ وأبی سعید 
وعائشة یأتي عن قریبء وحدیث النسائي عن آنس قال: ورای رسول اللہ كل نخامة فی قبلة 
المسجد فغضب حتی احمر وجھه فقامت امرأۃ من الأنصار فحکتھا وجعلت مکانتھا خلوقا 
قال رسول اللہ عَكه: ما آحسن ھذا!اء وفي کعاب (المساجت لأبي نعیم: ە من ابتلع ریقه 
إعظاعاً للہسجد ولم مح ےا من اتاج الله تعالی ببزاقف کان من خیار عہاد اللہ؟. وفی 
سندہ ضرار بن عمرو وفیه کلام وذکر این خالویه فی هذا وأُن النبي َلله لما رای السخامة 
فی المحراب قال: من إعام هذا المسجد؟ قاثرا؛ فلان. قال: قد عزلته نقالت امرأته: يِمَ 
عزل النبي کل زوجي عن الامامة؟ فقال: رأی نخامة فی المسجد فعمدت إلی خلوق طیب 
فخلقت بەه المحراب؛: فاجتاز عليه الصلاۃ والسلام بالمسجد - فقال: من فعل ھذا؟ قال: 
امرأة الوإمام! قال: قد وھبت ذنبه لامرأته ورددتہ إلی الإمامةہ. فکان مذا ول خلوق کان فی 
الرسلام. ۱ 

ذکر معناہ قوله: ونخامة بضم التون: النخاعق وقد ذکرہ البخاري بھڈا اللفظ فی 
باب الالتفات. یقال: تتخم الرجل إدا تشخع. وفی (المطالع): الندخامة ما یخرج من الصدر 
وھو الیلغم اللزج. وفي (التھایق): النخامة البزقة العی تخرج من الراأس. ویقال: السخامة ما 
یخرج من الصدر. والبصاق ما یخرج من الم والمخاط ما یسیل من الاأئف. قوله: دفی 
الْقلةء أي: فی حائط من جپة قبلة المسجد. قوله: وحتی رؤيِ فی وجھہ): بضم الراء 
وکسر الھمزۃ وفتح الیاء أي: شوعد أثر المشقة في وجھه علكٌَّ وقد ذ کرنا ان فی روایة 
النسائي: وفخضب حتی احگر وجهه؛ء وللبخاري فی الدب من حدیث ابن عمر: وفتخیظ 
علی أھل الہسجدہ. قولہ: إذا قام في صلانه:ء الفرق بین: قام فی الصلاف وقام لی 
الصلاةء ان الڈول یکون بعد الشروع والثائي عند الشروع. قوله: افإن الفاء: فيه جواب 
إذاء والجملة الشرطیق قائمة مقام بر المبعداً. قوله: دیناجی رب۲4 من المناجاة. قال الدووی: 
المناجاة إ٘شارة إلی إخلاص القلب وحضورہ وتفریفغه لذ کر الله تعالی. قلت: المناجاة 


۲ ہ ۔۔ کتاب الصلا/ باب )۳٣(‏ 


والدسجوی ھو السر بین الائٹنینء یقال: ناجیته إذا ساررتہ وکللك نجوٹِ نجوی؛ ومناجاة 
لے بات لا اھ سفق الا فاحصشھتا ھی طت ات 
فیکون المراد لازم المناجاة وھو إرادة الخیر ویجوز أن تکون من باب التشبیةآي: كأنه رہہ 
ینادي: والتحقیق فيه أنه شبه العبد وتوجھه إلی اللہ تعالی فی الصلاة وما فیھا مَنالقراءۃة 
والأأذکار وکشف الأسرار واستنزال رحمتہ ورأفته مع الخضوع والخشوع۔ بمن یناجی 'مولاہ 
ومالکہ غمن شرائط حسن الدب ان یقف محاذیه ویطرق رأسه ولا مد بصرہ إليه ویراعیٰ 
جهة أمامہ حتی لا یصدر من تلك الھیعات شيء وإن کان اللہ تعالی منزھا عن الجھات,: لات 
الاداب الظاھرة والباطنة مرتبط بعضھا ببعض.۔ قوله: داو ان ربه بیەه وبین القبلف کذا هو 
بالشك فی روایة الاکٹرین: وفی روایة المستملي والحموي: بواو العطف ولا یصح حمل 
ھذا الکلام علی ظاھرہء لأُن اڈ تعالی منزہ عن الحلول فی المکانء فالمعنی علی التشبيهہ 
أي: كأنە ببنە وبین القبل وکذا معنی قوله فی الحدیث الذي بعدہ: ہفإن اللہ قتل وجھەہ. 
وقال الخطابيی: معناہ ان توجھه إلی القبلة مفض بالقصد من إلی رب فصار فی التقدیر کأن 
مقصودہ بینه وبین قبلتهہ فأمر اُن تصان تلك الجھة عن البزاق ونحوہ من أثقال الیدن۔ قوله: 
دقبل٤ء‏ بکسر القاف وفتح الباء الموحدة. أي: جھة القبلة. قوله: دأر تحت قدمه الیسری 
کیا فی حدیٹ ای شربرة أيی: فيی اباب الذیي بعدہ: وزاد 2 من طریق ھمام عن أبي 
ھریرة: (فیدفٹھا؛ کما متیأتي إن غٹاء اللہ تعالی. قوله: دەثم آحذ طرف ردائه...ء الخ؛ فيه 
البیان بالفعل لیکون أوقع فی نفس السامع. قولہ: ەأو یفعل ھکذاء عطف علی المقدر بعد 
حرف الاستدراك أي: ولکن یبزق عن یسارہ أر یفعل ھکذاء ولیست کلمة: أو؛ هھنا للشك 
بل للتتویع ومعناہ أنه: مخیر بین ھذا وھذا. 

ذکر عا یستتبط منه فیه: تعظیم المساجد عن أثقال البدنء وعن القاذورات بالطرییق 
الأولی. وفیه: احترام جھة القبلة. وفیه: إزالة البزاق وغیرہ من الأقذار من المسجد. وفیه: أنه 
إذا بزق ییزق عن یسارہ ولا ییزق أمامه تشریفاً للقبلق ولا عن بمینە تشریفاً للیمین وجاء في 
روایة البخاري: ہەفات عن مینەه ملکاأہ؛ وت اہن أبي شیبة بسند صحیح: الا یبزق عن بمینه 
فعن مینهە کاتب الحسنات: ولکن پبرق عنن تعال و لف ظٰھر٠٢.‏ وقوله: لافان عن بمینته 
سوم ے تی سًُو ےی سی لہ ني طاعة فان قلت: یخدش في 
ہذا قولہ يہ : دإن الکرام الکاتبین لا یفارقان العبد الا عند الخلاء والجماع4. قلت: هذا 
حدیث ضعیف لا یحتج بە. قال النووی: هذا فی غیر المسجد اما فیه فلا رق الا فی ثوبهہ. 

قلت: وسیاق الحدیث علی أنەه فی المسجد. واعلم ان البصاق في المسجد خطیئة 
رَظلَقَا سواعم احتاج اليه ام لا فان احتاج یبزگ فئيی ثوب فات بزف نيی المسجد یکون خمحلعة 
وعليه أُن یکفر هھذہ الخطیعة بدفئه وقال القاضی عیاض: البزاق لیس بخطیفة إلا فی حق من 
لہ یدفتہ: فأما جو اُراد دفنه فلیس بخطیعة وھذا غیر صحیح والحق عا ذ کرناہ. واختلفوا في 
المراد: بدفنہ فالجمھور علی أنە الدفن فی تراب المسجد ورمله وحصیاتہ إِن کانت فیه ہذہ 
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الأشیاں ولا بخرجھا۔ وعن أصحاب الشافعی قولان: أحدھما إخراجه مطلقالکیٹو المنقول 
عن الرویانيیء فإن لم تکن المساجد تربة وکانت ذات حصیر فلا یجوز احتراماً للمَالَِ وفیه 
اُن البراق طار وکذا النخامة طاھرف ولیس فیه خلاف إِلاّ ما حکی عن إبرامیم النكخعی 
یقول: البزاق نجس. وقال المرطبي: اللحديےث دال علی تحرم نسوے پت فان الدفن لا 
یکفیە. قیل: هو کما قال. وقیل: دفنه کفارتہ. ٠‏ وقیل: الٹھي فیه لاتتریه والأصح أنه للتحری 
وفی (صحیسی) ابن خزیة وابن حبانء من حدیث حذیفة مرفوعأ: ومن تفل تجاہ القبلة جاء 
یوم القیامة وتفله ہین عیكئيه٤۔.‏ وفی روایة لاہن خزعِة٘ من حدیث ابن عم مرفوعاً: ا1 یبمعمٹ 
صاحب التخامة في القبلة یوم القیامة وھی في وجھہہ۔ وروی آبو داود من حدیث أبی سهلة 
السائب بن خلاد قال أحمدء من أُصحاب النبی عَ۳لأؤ: ان رجلا أآم قوماً فبصق فی القبلۃ 
ورسول اللہ ككّ ینظر فتبال رسول اللہ حلل حین فرغ: لا یصلی لکم فأراد بعد ذلك ان 
یصلي لھم فمنعوہ وآخیروہ بقول رسول اللہ كَلكّء فذ کر ذلك لرسول اللہ يك نقال: نع 
و لیت آئة قال: إِنىك آذیت اللہ ورسولهہ. والمعنی: أنه فعل فعلا لا یرضی الله ورسوله۔. 
وروی ابو داود أیضاً من حدیث جاہر أنه قال: وآُنانا رسول اللہ كٹه فی مسجدنا مذاء وفی 
یدہ عرجوتن این طاب۔۔۔؛ ذکرناہ فی أُول البابء وتي روایة مسلم: زما بال أُحد کم یقوم 
ستقبل ریم عر وجل: فیصخع آمامہ بحب آت ایل ایخع نی وجھد؟۔ ٠‏ الحدیث۔ 
ری ۔۔ حدثتا عَڈ الله بی مُوشف قال اخبرنا مالِك عی نافع ع عَبدِ الله بن 
مر أَنُ رسول اللہ موک رای ُضاقاً فی چتار القبلّ مَحکۂ تم َقيلَ عَلَی النا فقال: وإِذا کان 
أحَد کم يُصَلی قَلاَ ت ِشق قبلَ َجھ فإن الله قبلَ وَجھد ِا سَلَیء [الحدیث ٥٤‏ - اُطرافہ 
فی: ۳٢۷۲ء‏ ۱۲۱۳ء .]٦٦١٦١‏ 
بقة هذا الحدیث للترجمة من حیث إن المتبادر إلی الفھم من إسناد الحك إليه أُنە 
کان بیدہ وآن المعھود من جدار القبلة جدا ہے وت اللہ عَِنك وبھذا العقدیر 
یسقط مؤال من یقول: إن مذا الحدیث لا یدل إلا علی ؛ بعض الٹرجمة ولا یعلم أن اللحكۓ 
کان بیده ولا من المسجد فافھم. 
وھذا الحدیث أآخرجه البخاري أیضاً فی الدب وغیرہ. وأآخرجه مسلم عن یحبی بن 
یحیی. وآخرجھ النسائي عن قتیبق ثلاثتھم عنہ بە. 
فوله: .1.[- جدار الشلةی وفی روایة المستملی: فی جدار المسجد؛؛ وفی روایة 
للبخاري قي آواخر الصلاة من طریق یوب عن نافع: (فی قبلة المسجد) وزاد فيه: لاثم نزل 
فحکھا بیدہ؛ء وفيه إشعار بأنهہ کان فی حالة الخطبق وصرح الإسماعیلی بذلك فقي روایة من 
طریق شیخ البخاري؛ وزاد فيه أَیضاً قال: 1وأحسبه دعا بزعفران فلطخه بە؛ء وزاد عبد الرزاق 
فی روایة عن معمر عن یوب فلذلك صعع الزعفران فی المساجد. قوله: ہەفإن اه قبل 
وچھهە بکسر القاف وفتح الباء أي: جھة وجھه ومذا أٔیضاً علی سبیل التشبيه أی کأن 
الله تعالی في مقابل وجھھ. وقال النووي: فإِن اللہ قتل الجھة التی عظمھاء وقیل: فان قبلە 


اللہ وقبله ثوابه ونخو ذلكء فلا یقابل هذہ الجھة بالبزاق الذي هو الاستخفاف لمن بیزق إليه 


وتحقیرہ۔ 

۸ء ۔۔۔ حذفقا عَبد الله بژ مثوشف قال أآخبرنا ماِك ع شام بن بن غُرُوَةٌ غَن أييه 
عائِشّة أمٌ المُؤَمِیْينَ ِنَ أنّ رسول اللہ گن رأی فی جتارِ القبلِ َاطاً اڑ ثُضاقاً أؤ : تخَامَة فخکقا 

مطایقته لاترجمة ظاھرةقء وھذا الحدیث أخرجه البخاري فی الصلاة أیضا۔ وأخرجھ 
مسلم۔ اض قوله: و أو بصاقا و نخامة کذا هو وقع فی (الموطأم بالشك وفي ورایة 
الإسماعیلي من طریق معن عن مالك: : وأ نخاعاًہ بدل: مخاطاء. وقد ذکرنا الفرق بین هذہ 
الملا تہ . 

٤٢‏ ۔ باب عَك المْحًط بالحَصّی مِنَ المَسجد 

اٌُي: هذا باب فی بیان حك المخاط بالحصی من المسجد. فان قلت: ذکر في 
الباب السابق حك الیصاق بالید وذکر ھھنا حك المخاط بالحصیء فھل فيه زیادة فائدۃ؟ 
قلت: نعمم وذلك أُن المخاط غالباً یکون لە جرم لزج فیحتاج في قلعه إلی معالجة وھی 
بالحصی ونحوہ والبصاق لیس لە ذلك فیمکن نزڑعه بلا آلق اللھم ا أن یخائطه بلغم 
فحیتعذِ یلحق بالمخاط. فإن قلت: الباب معقود علی حك المخاط والحدیث یدل علی 
حك النخامة۔ قلت: لما کانا فضلتین طاہرتین لم یفرق بینھما إشعاراً بأن حکمھما واحد 
هذا الذي ذکرہ الکرمانی؛ والأوجه ان یقال: وإِن کان بیتھما فرق؛ وھو ان المخاط یکون 
من الائف والنخامة من الصدرہ کما ذکرناہ عن (المطالع)ء لکن ذکر المخاط في الترجمة 
والنخامة فی الخدیكک اکعاراً بأن بیٹھما اتاد فی الكخانة واللروجة ون حکمھما واحد من 
ہذہ الحیثٹیة أیضا۔ 

قال اب عَِاس رضي الہ عَنَھُما ان وَطِنْتَ عَلَی قَذَرٍ زطب فاغْيِلَهُ وإنْ کان یابساً هَلاً۔ 

قال بعضھے: مطابقته للعرجمة الإشارةۃ إلی ان العلة فی الٹھی احترام القبلة لا مجرد 
العأذي بالیزاقء فلھذا لم یفرق فيه بین رطب ویابس, بخلاف ما علة الٹتھی فيه مجرد 
الاستقذار فلا یضر وطء الیابیس منه. قلت: ہذا تعسف وبعدّ عظیم, لان قولہ: العلة في النھي 
احترام القبلة لا مجرد العأذي بالیزاقٹء غیر موجه لان علة التھهھي فيه احترام القبلف وحصول 
التأذی منه کما ذکرہ فی حدیٹ آنی سهلة وأنك آذیت اریہ ورسولهہ: وحصول الأذی فيه ہو 
ما ذکرہ فی ألحدیث: ففإن اللہ قبل وجھه إذا صلیەء وبزاقه إلی تلك الجهة أَذیٌ کییڑ وہو 
من باب ذ کر اللازم وارادة الملزوم ومعٹاہ: لا یرضی اللہ به ولا یرضی به رسوله ایض وتأذیه 
جن من ذلك ہو أنه تھاہ عنه ولم ینتەء وفيه ما فيه من الأذی: فعلم من ذلك أن الملة 
العظمی ھی حصول الأذی مع ترأك احترام القبلق والحکم یثبت بعلل شتی۔ وقوله بخلاف ما 

علة التھي فیة مجرد الاستقذاں فلا یضرہ 20 0 لأن علة الٹھی فيه کونه 

تسا ولم تسقط عنه صفة الدجاسة؛ غیر ان وطء یاہسە لا یضرہ لعدم التصاقه بالجسم 


۸ _-۔ کتاب الصلاة/ باب ۲۲٢ )۳٤٣٣(‏ 


وعدم العلوثء لا لمجرد کونە یایساء حعی لو صلی علی مکان عليه نجسابس لا تجوز 
صلاتہ ولو کان علی بدنه أو ثوبه نجاسة یابسة لا یجوز ایض فعلم أُن الْنجامْنة المائعة 
تضرہ مطلقاء غیر أنه عفی عن یایسھا في الوطءء ویکن ان یوجه لە تتاسب بوجھھ ٴوهز ان 
یقال: المذ کور فی حدیث الباب حك النخامة بالحصی؛ وفی العرجمة حك المخاط 
بالحصیء وذا یدل علی أنه کان یابساً إذ الحك لا یفید فی رطبه لأنه ینتشر بە ویزداد 
اللوث فظھر الفرق بین رطلبه ویابسە وإن لم یصرح به في ظاھر الحدیث: ففي الرطب یزال 
ما تمکن إُزالته یہ وفی الیایس بالحصاة ونحوھاء فكذلك فی أثر ابن عباس: الفرق حیث 
قال: إِن کان رطباً فاغسله وإن کان یابساً فلا أي: فلا یضرك وطؤہ فتکون المناسبة بینھما 
من هذہ الحیثیة وھذا القدر کافء لأنه اأقداعی غیر برھانی؛ ثم إِن أثر این عباس ذکرہ 
البخاري معلقاء ووصله ابن أبي شیبة بسند صحیح: وقال في آخرہ: وإن کان یابساً لم یضرہ. 

٥٤۹ ٗ- ۴۳۲‏ ۔۔۔ حذَثفا وسّی بن إشماعیل قال أحبرنا إِبْرامیغ بن سَغدِ قال 
أخبرنا اب شٍْهَاب عن محمَیدٍ بن عَبدِ الژإحعَن او سوہ ریہ 


رأی ثُحَاةً في جتارِ الَشجدِ کَتَاوَلَ ضا فُحَکھا فقالٌ إِذًا تنم أحڈکع فَلاَ بََتَحُمَنٌ ى قتّل 
وَجُهه ولا عن تین وَلیبصخی عئ فؿََارو أو تخت مَدمهِ الٹشرّی. (الحدیث ۵۶۸ سے طرفاه 


فی: ٤٤٦١ء ]٥١٤٤‏ [الحدیٹ ٦٥٤‏ - طرفاہ فی: ٤٦ء .]٤٦١٤‏ 

مطاہقّته ا افتاول حصاة فحکھاء. 
الرھري. الخامس: أبو ھریرۃ. السادس: أبو سعید الخدري واسمه: سعد بن مالكء رضی 
الله تعالی عده. 
موضع واحد. وفيه: اللاخبار بصیغة الجمع فی موضع واحد, وفيیه: ان رواته کلھم مدنیون ما 
خلا موسی بن إیراھیم فإنه بصري. 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجه غیرہ. أحرجه البخاري أَیضاً في الصلاۃ عن علی بن 
عبد اللہ عن سفیان بن عیینة وعن یحیی بن بکیر عن اللیث عن عقیل عن الزھري ولم یذ کر 
سفیان ابا هریرة. واخرجه مسلم قي الصلاة ایضا عن یحیی بن یحیی وابي بکر بن أبی شیبة 
وعمرو الناقد ثلاثٹتھم عن سفیان برن عیینة بھ وعن زھیر بن حرب عن یعقوب بن إٍبرأھیم بن 
سعد عن آبيه وعن أَبي الطاھر بن السرح والحارث بن مسکین: اھ یہ 
وأخرجه این ماجه فی الصلاة أأیضاً عن أبي مروان محمد بن عثمان عن إبراھیم بن سعد به. 


ذکر معناہ قوله: دفحکھام أی: حكث النخامة وفي روایة اللکشمیھئی: فحتھاءء بالتاء 


عمدة القاری اج ٠١١/‏ 


ہی ۸ ے کتاب الصلاة/ باب )۳٣(‏ 


المثناة من فوقء ومعناھما واحد. قوله: دإذا تسخم؛ أي: إذا رمی بالنخامة. وبقیة الکلام 


تقدمت. 


رض تیر جس 


أی: س8ت مینە فی الصلاۃ. 


۳۲۳ سے ١٤‏ سے حدٹتا ت×ًٗ یَحیی بن مُکیر قال حِدّثنا یٹ عن عُقَيل عيِ اہن 
شِهَاب عنؿ محمد بن عَثدِ الرَُعَي 1 مھت راتا ید آغرق ام صسول اللہ عللل رای 
تخَامَة تد في حائط المعشچد تال رسول اللہ علل حضاۃ مَحٹھا تم قال: وِإذا تَتَكُمَ أحَدُكُم 
فلا يکَخُم قِبل وَجُھہ ولا عن تی وَلَوَبِصُق عن یَحَارِہ از شخت قتيه الیْسرّیء. زانظر 
العطویق ۸ء و2 4 وظرفمار 

مطابقته للترجمة فی قوله: وفلا یسخم قبل وجھه ولا عن پینه: أي: ولا یتنخم عن 
یِینه۔ فان قلت: العرجمة: لا یہصق عن بیمینه ولفظ حدیث الباب: ولا یتتخم؟) قلت: جعل 
اتی گل حکم النخامة والبصاق واحدا آلا تری آنە قال فی حدیث انس الاتی: ؛لا یبزقن 
فی قبلت ولکن عن یسارہ) بعد ان رأی نخامة فی القبلة فدل ذلك عل تساویھما فی 
الحکم وهذا الحدیث هو عین الحدیث الذڈی شی تی الباب الذی لم غیر آنه ا تارق 
أآحری عن ابن شھابء فبین البخاري وبین ابن. شھاب ثلائة اُنفس؛ وھم: یحیی بن بکیں 
بضم الموحدق واللیث بن سعد وعقیل بن خالد. وقی ذاك الحدیث بینھما اثنانء وھما: 
موسی بن إسماعیل وإبراهھیم بن سعد وھناك أن آیا 27 وأہا سعید: حدثا وھھنا: اُخبراہ۔ 
وهناك فی: جدار المسجد وھھنا فی: حائط المسجد وهھناك: فحکھاء وھھنا: فحتھا 
وھنالد: فا پعتخمن؛ ہالنون المؤوکدة؛ رعوتا فلا یتنخمء ہدوت التاکید وھناك: تحت قدمہ 
وھنا: تحت قدمه الیسری؛ وقوله عنالك: تحت قدمه أعم من ان یکون قدمه الیمنی أو 
الیسرغی) وھھنا فسر ان المراد من القدم هو الیسری لان الیمین لە فضل عن الیسار۔ 

ٹم 90 - - 1.ە.ٌ ۹۰ فی حدیث انس المتقدم الذي رواہ عن 
قتیب وفی حدیث ابن عمر المتقدم الذي رواہ عن عبد اللہ بن یوسفء وفي حدیث انس 
الاتی الذي رواہ عن آدمء ومن ذلك جزم النووي بالمتع في کل حالة داخل الصلاۃ وخارجھاء 
وسواء کان فی المسجد أو غیرہء ونقل عن مالك أنه قال: لا باُس بە خارج الصلاۃء وروی 
عبد الرزاق عن این مسعود أنە کرہ ان مود یپ کی ہے پر عیشت بیواد میں 
قال: ما بصقت عن ییٹي منذ أسلمت؛ وعن عمر بن عبد العزیر أنه تھی ابنە عنه مطلقاہ 
وھذہ کلھا تشھد للمنع مطلقا. وقال القاضی عیاض: البھی عن البصاق عن الیمین في الصة 
تھا ہو مع إ امکان غیرہ فان تعذر فله ذلك. وقال الخطابي: إن کان عن یسارہ واحد فلا یبزگ 
۳ واحد من الجھتین لکن تحت قدمه أو لوب وقد 7 ابو داود عن: طارق بن عبد اللہ 
المحاربی قال: قال رسول الل لَإِكّه: دإذا قام الرجل إلی الصلاق أو إذا صلی أحدکم 


۸ - کتاب الصلاء/ باب )۴٦(‏ ۲ 
فلا بیزق أمامہ ولا عن پینە, ولکن عن تلقاء یسارہ إِن کان فارغاء أو تحت قدمه الیسری 
ٹم لیقل بە٭. وھذا الحدیث یژید ما قاله الخطابیء ومعنی قوله: وإن کان فارغاء أی: 
متمکناً من البزق فی یسارہ. قوله: (ثم لیقل ة٤‏ آی: لیذدفنهة إ٘ذا بزقه تحت قدمه افیپدری 
وقد ذکرنا ان لفظ: القول یستعمل عند العرب فی معانِ کثیرۃ. 

/۹٤‏ ) ۔ے حدئتا کقھ عُمَر قال حدئنا شُعَبَةُ قال اُخبرني فَتَادءٌ قال ا 
اٌُساً قال قال النبخ علِكه دلا یفن اَحَدكُم : تن يَدّله ولا تن یه لکن عن بَسارہ أز ئخث 
رجُل٭ٴ. (انظر الحدیث ۲٢٢‏ وأُطرافهھ]. 

مطابقته اث جمة ظاھرة ادن معنی ۔ لا یعفلن: بمزگن. وشو بالحاء ! لمثتاہ من قوی 
وبضم الفاء وکسرھاء والتفل شبيه بالبزقء وھو أقل منه أوله البزق ثم التفل ثم النفث ٹم 
النفخ۔ وقد ذکر المصنف حدیث انس ھذا فی مواضع وقد ذ کرناھا. 

۹۔۔ ہاب لِيَبْزْقْ عنْ یَسّارو آؤ تحت فَدَمهِ الیْنری 

أي: هہذا يأاب ےه یذ کر البصق عن یسار وی بعضص النسخ: ولیبزق؛؛ ومعناهما 
واحد وذ کر فيه ھذا الباب حدیٹین: أحدھما: عن اُنس بن مالكء وقد تکرر وفيه القید 
بالصلات والآخر: عن أبی سعید الخدريی و یس اہ الب بالصاه علىی سا یجیئء بیانئہ 
والمتاسية ہی الیابین حَلاحرۃ۔ 

"۸٥۵‏ ۔۔۔ حدٹقا آَتم قال حل٠ثنا‏ شُعَبَدُ قال حدثنا کَمَادۃُ قال سَیقث أَنَس بی مالِكٍ 
قال قال ون موا الحٰوم دا و پر من آ0 وی 07 


مطابقته لت جمة کی 7 دولکن عن یسارہ٤٥؛‏ ومعناأہ: ولکن ّ>َِنق تن بسار و قل۔ 

وفی اسناد٥:‏ الکہمحدیٹ بصلمہ الجمع قی نا ن2 مواضح۔ وقيھ: التصریح بسماع فتادۃ 
عن اُنس رضي اللہ عنه۔ 

٦7ء‏ ۔ حذٹنا علی قال حتثا شُفَيَاهُ قال حدڈلنا الژُغْرِیٔ عن محمَید بن عَبدِ 


مو ری و او ا ور تُکَا ُحَاَةً في قَبلَة المسجد فَعکھا بكضّاؤ تم تَهَی 
پا ا از عن تینه یپا جپایووا ا تخت قذمه اليیوھوین. [انظر الىحدیث 
یہہ 


مطایقته لاترجمة مثل مطابقة الحدیث السابق وعلي ھو ابن عبد اللہ المدیئی؛ ووقع 
فی روایة الأصیلی بتصریح عبد اللہ سی ہس وی یت 
وھو: محمد بن شھابء ولم یذ کر سفیان وھو ابن عیینة فیھماء وانھا ذکر ھھنا۔ ووقع في 
روایة این عساکر عن أبي ھریرةۃ بدل أبي سعید والظامر أنه وھم؛ ووافقه فی مذا ما ذکرہ 


۲۲۸ کہ کتاب الصلاۃ/ باب (۳۷) 


البخاري فی آخر الحدیث: و: عن الزھري سمع حمیداً عن أبي سعیَدّء فظن أنە عن أبي 
هریرۃ وأبی سعید معاً وفرقھما. وقال الکرمانی: فإن قلت: ھذہ الترجمة مقیدةٴبالقدم الیسری؛ 
ولفظ القدم فی الحدیث لا تقیید فيه؟ قلت: یقید بە عملاً بالقاعدة المقررَةن تقیید 
لمطلق۔ قلے: لفظ الحدیث: وأو تحت قدمه الیسری؛؛ وکأن نسخته قد سقطق۔منھا 
لفظة: الیسری فینی ھذا السؤال والجواب علی ھذاء ومع ھذا سأل أیضاً بقوله: فإن قلت: 
لفظة: عن بسارہء شامل لقدمه الیسری: فما فائدة تخصیعھا بالذ کر؟ قلت: لیس شاملا لھا 
إذ جھة الیمین والشمال غیر جهھة التحت والفوقء وبین کلامیە تناقض. قوله: دولکن عن 
یسارہ أو تحت قدمه؛ کذا هو فی أکثر الروایات: وفی روایة أبی الوقت: (وتحت قدمہ:؛ 
بواو العطف من غیر شكء ووقع في روایة مسلم من طریق أبي رافع عن أبي ھریرة رضي اللہ 
عئەہ: وولکن عن یسارہ تحت قدمہ؛؛ء بحذدف کلمڈە: یك ورکذا للبخاري من حدیث اتی 
رضي ائہ عنەء فی اأواخر الصلاةۃ وروایة کلمة: آو اعم واشطل 

وعَنِ الژهرِیٔ سَیع محمَیداً عن أبی سَمَیدِ نَخوّۂ. 

أشار البخاري بھا ان محمد بن مسلم الزھري روی ان سفیان بن عیینة روی مذا 
الحدیث من وجھین: اأحدھما: بالعنعنة والآخر: صرح فيه بسماعہ من حمیدہ: قال الکرماني: 
ھذا تعلیق: وقال بعضھم: ووھم بعض الشراح في زعمه ان قوله: ەوعن الزھري؛ معلق؛ بل 
و موصول قلت: راد بالبعض: الکرماني وظاہر الأمر مع وهو ادعی أُنه موصول ولم یبین 
وجه ذلك۔ 

۷ _- ہاب کَفَارَۃِ البْرَقِ في المَسٰجد 

أٌي: ھذا باب فی بیان کفارۃ الیزاق فی المسجدء والکفارة علی وزن: فعالة للعبالغق 
ععاله رعرات رس سس امعات افالتائی بات بے ری مارامح الضلت راتا 
العی من شٛأنھا أن تکفر الخطیئة أُي: تسترھا وتمشحوھاء وأصل المادة من الکفر وھو الستں 
7 سمی الزارع: کافراً لأنه یستر الحب فی الأرض, وسمی المخالف لدین الإسلام کاقراً 
لأنه یستر الدین الحق والتکفیر هو فعل ما یجب بالحنٹ: والاسم منە: الکفارة. 

۷ء ۔ حدٹفا آدَغ قا حدثنا شُغبَةٌ قال حدثنا تَمَادَةُ قال سَمِقث أَنّس بن مال 
قال قال الب علله دالبزاقٔ فی المَدجدِ خَطِیتَةً وكفارَٹھا دَفٹھاء. 

مطابقته للترجمة ظاعرة. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرة. وفیە: الكحدیث بصیغة الجمع في ثلائة مواضع۔ وفیه: 
التصریح بسماع ققادة عن آئس. وفیه: القول. 

وأخرجه مسلم في الصلاة عن یحیی بن حبیب عن خالد بن الحارث. وأخرجه أبو 
داود فيه عن مسلم بن إبراهیم,. ٰ 


۸ -۔ کتاب الصلاۃ/ باب (۳۸) ۲۲۹ 


قوله: ہالبزاق فی ائے۔.۔حد) وفي روایة مسلم: دالعفل فی المسجد+'.بالتاء المثناة من 
فوگف؛ وفی روایة ابی داود: ٭ و کفارنه ان تواریه؛ أي: اُن تغیبه یعنی: تدفته, قولہ: فی 
المسجد٠‏ ظرف للفعل فلا یشترط کون الفاعل فيه حعی لو بصق من ھو خارج المسذ فیه 
یتتاوله النھي. قوله: دخطیة؛ أي إئمء وأصلھا بالھمزق ولکن یجوز تشدید الیاء. واختلثَ 
العلماء ء فی المراد بدفن البزراقف فالجمھور علی [ئة الدخن فی تراب المسجد ورمله وحصائه 
إِن کانت فيه ھلہ الأشیاء ولا یخرجه. وروی یو داود من حدیث ابی ھریرةڈء قال: قال 
رسول اللہ كَكّهَ: دمن دخل ھذا المسجد فبزق فیه أو شخم فلیحفر فلیدفنه. فإن لم 
یفعل فلبیزق في ثوبە ٹم لیخرچ بەہ. قولہ: ەفإن لم یفعل+ء أي: فان لم یحفر أو: لم یکن 
الحفر (فلیبزق في ثوبه)۔ وروی الطبراني في زالأوسط) عن این عباس یرفعه: ه٦البراق‏ في 
المسجد خطية وکفارته دفنەہ؛ وإسنادہ ضعیف. وقال النووي: عھذا فی غیر المسجد وأما 
چجچیر ے' جس وت لی ور ورد عليه بأحادیٹ کثیرة ان ذلك کات فی 
المسجد وروی ے٤‏ فی (مسنئه) من حدیث سعد بن ہي وقاص مرفوعاً باسناد حسن: 


ومن تٹخم في المسجد فلیغیب نخامته ان تصیب جلد مؤمن أُو ٹوبہ فتؤذیه). وروی اُحمد 
آرشا والطہرانيی پاسناد حسن ھن ۔حدیتٹث أبي اٌمامة مرفوعا قال: امن تسخع فی اُلمیسجد فلم 
یدقن قسیخثۂ ون ندفنے فظحسنة43. ٠‏ وفي جدیٹ مسلم عن ابن ڈاتا و و حہدت می مساوئء 
اأعمال أُمتي الشخامة تکون فی المسجد ولا تدفن*. وقال القرطبي: فلم یثبت لھا حکم السیئة 
مجرد إیمقاعھا ۳- 00001 بل به وبتر کھا غیر مدفوئة وروی سعیذ بن متصور۔ [عن این 
ہس سس سس سر ہے ہے ےت 
رع سے 
۸ -۔ باب دفن التْخْامَة فی المَسٰجد 

ا عذا باب في بیان دفن النخامة في المسجد, یعئي جواز ذلك. والمناسبة بین 
البابین ظاعرۃ۔ 

۲ َو" إشحاق بن ضر قال حدثنا عَبید الکزاق 7 رط تا ات 
یا مرئرۃ عن البخ لل قال: : وإِذا قامَ أُحَدُكُم لی الصّلاۃ فلا يَبَصی أَمَامَةَ فا تاجی الله 
با در کی کاڈ راخ ا خر عن ید مَلکاً وليبِضن عَن یَعارہ ا تخت قَذمه 

مطابقته للترجمة فی قوله: تفیدفتھاہ. 

ذکر رجاله وھم خمست: الاڈول: إٰسحاق بن نصر عو إسحاق ؛ بن إبراھیم بن نصر وقد 
تقدم۔ الٹائی: سیل الرزاقف صاحب المصنف. الثا لٹ٠‏ معہتر بن راشد. الرابع 7 حمام علی 
وزتن فعال بالتشدید: این منبے . الخامس: ابو شریر ٥‏ . 

ذڈکر لطائف إسیادہ فة4: الدۃؤحدیٹ بصیمة الجمع فی موضع واحد والاخبار کذلكے. 


۲۳۰ ۸ ے کتاب الصلا:/ باب (۳۹) 


وفیة: المتحنة في موضعین, _اوليه: اسر موا ضامحی سی شظریر 5. وقیە: عنعنة أُبي شر بر٥‏ 
عن النبی علل. وئیے: ان رواته ما بین بخاري؛: ہالیاء المو حدة والخاء الممحمكۂف وصنعاني 


وبصري۔. 
ذکر معناہ 7 تفلا یبیصق؛ تھی الغائب. قولە: افإغا یتاجي اللو وغي روایة 
سی افانه یناجي). قفوله: زما دام فی مصلاہ؛ ی: مل دوامه فی مصلاہ. فان 
قلےثت: ھذا ‏ تخصیص المنع با إذا کان فی الصلاةء وروایة واذی النمسلم؛ تھے تقحضی المنع 
مطلقاء ولو لم یکن فی الصلاةۃ قلت: ھذہ مراتب؛ فکونه فيی الصلاة أشد إثماً مطلقاء و کونھ 
فی جدار القبلة أُشد ھا من کوئە في غیرھا من جدر المسجد. قوله: هفیدفٹھاء بنصب النون 
لأنہ جواب الأم ویجوز رفعھا عللی ان تکون خبر مبعداً محذوف أي: فھو یدفٹھاء ویجوز 
الجزم عطفاً علی الأمر؛ وتأنیٹ الضمیر في (فیدفٹھاء علی تأویل البصقة التی یدل علیھا 
قول: ولیبصق؛ وقیل: تھا لم یقل یغطیھا لن التخطیة یستمر الضرر بھا إذ لا یؤمن ن أن یجلس 
غیرہ علیھا فتؤذیہ بخلاف الدفن فإنه یفھم منە التعمیق فی باطن الأرض, قلت: یؤید ھذا ما 
روہ العلیرانی: ہفلیحفر ولیدفنهہء وعند ابن أبيٴ شیبة مرفوعاأ: وإذا بزق في المسجد فلیحفر 
ولیمعن)۔ وفی (صحیح ابن خرییة): ەفلیبعدہ: لا یقال: إن الباب معقود علی دفن النخامة 
والحدیث رر یی بیس یہ و لا تفاوت بیٹھما في الحکم فان 
قلت: . قوله: دفان عن بیینە ملکٹہ؛ ق یقتضی اختصاص منع البرق عن ین لجل الملك؛ وفيی 
یسارہ أ٘یضأً ملك؟ قلت: اجیب: بأنا لو سلمنا ذلك فللیمین شرف وفيه نظر لا یخفی؛ 
وقیل: بأن الصلاۃ ام الحسنات البدنیة فلا دخل لکاتب السیثات فیھاء وفيه نظر أیضاٌ لأنہ 
ولو لم یکتب لا یغیب عنہء فأحسن ما یجاب بە أن یقال: إن لکل واحد قریناً وموقفه یسارہء 
کما ورد فی حدیث أبي أمامة رواہ الطبراني: ففائه یقوم بین یدي اللہ وملکه عن بینہ وقرینه 
عن یسارہہء فلعل المصلی إذا تفل عن یسارہ یقع علی قرینەہ وھو الشیطان ولا یصیب الملك 


ہے سی 
-۔ باب اذا در هْ المْزاق فَليَحْد 7ئ 


اأيی: ھذا باب یذ کر فيه إذا بدرہ البزاق: إذا غلب عليه 0 یقدر علی دفعه ولکن لا 
یقال: بدر بل یقال: بدر إِلٰيه؛ قال الجوھري: بدرت إلی الشیء اأبدر بدورا: اُسرعت؛ 
وكذلك: بادرت إليهء وتبادر القوم تسارعواء وأجاب بعضھم عن هذا نصرة للبخاري بأنه 
یستعمل فی المغالبة فیقال: بادرت کذا فبدرني أی: سبقتي قلت: ھذا کلام من لم م۶س 
شیئاً من علم التصریف. فان فی المغالبة یقال: بادرنی فبدرتہ: ولا یقال: بادرٹت کذا فبدرني؛ 
والفعل اللازم فی. باب المغالبة یجعل متعدیاً بلا حرف صلق یقال: کارمٹي فکرمتہ ولیس 
ھنا باب المغالیة حتی یقال: بدرہ. 


۷/۱۷۱ ۔۔ حدثنا مالِك بہ إشماعِیلَ قال حدّثنا زُهَیڑ قال حدثنا محعید عَن أنی ان 


۔۔ کتاب الصلا/ باب (۳۹) ۲۱ 


انب كللّ رای تُحَامَة تد في القبل مُکھا پیدہ وروی ملۂ کَرامیة از رُوْئ كَرَاعِيثه لِذَلِكَ وشْدَئ 

عليه وقال وإِنٌ أَعَدَكُم إِ٥ًا‏ قام فی صلايه فَإفا یُتاچي رَئُ آ ره بَينه تن قبلب قَلاَ يَبژْفن 
في قبليه ولکن عَن يَسارہ أو شخت قذبوہ ثُغ اَمَذٌ طرف راہ فبرّقَ فیه وَرَڈ بَفضۂ عَلَى 
بشض قال اڑ يِلْعل عَکدًا۔ (انظر الحدیث: ۲٢٢‏ وُطرافه). 


الترجمة مشتملة علی شیعین: أولھما مبادرۃ البزاقء والآخر هو أخذ المصلي بزاقه 
بطرف ثوبه وفي الحدیث ما یطابق الثٹاني وھو قولہ: ەثم أآخذ طرف ردائه ف٭زق فیهء ولیس 
للجزء الڈول ذکر في الحدیث أُصلاّء ولھذا اعترض عليه فی ذلكء ولکن یکن أن یقال؛ وإن 
کان فيه تعصسف: کكأنه أشار بذلك إلی ما فی بعض طرق الحدیث: وھو ما رواہ مسلم من 
حدیثٹ جابر بلفظ: ٭ولیبصق عن یسارہ تحت رجله الیسری؛ فان عجلت بە بادرة فلیقعل 
بٹوبھ ھکنا ٹم طوی بعضضه علی بعض+. وروی 7 داود: فان عجلت بە بادرة فلیقل بثٹوبه 
ھکذاء وضعه علی فيه ثم دلکهہ. قوله: ہبادرة) أي: حدق وبادرة الأمر: حدتہ والمعنی: إذا 
غلب غليه البصاق والسخامة فلیقل بثوبه ھکذا۔ وقوله: (وضعه علی فيه؛ تفسیر لقوله: ەفلیقل 
بەہء ولأجل ذلك ترك العاطف أي: وضع ثوبہ علی فمہ حتی یتلاشی الیزاق فیه. 

ذکر رجاله: وغم أُربعة: الأول: ماللك بن اسماعیل ابو غسان النھدي وقد مر فی باب 
الماء الذي یغسل بە شعر الؤنسان, الٹائی: زھیں بالتصغیر: این معاویة الکوفی. الغالث: 
حمید الطویل. الرابع: اُنس بن مالك. 

وقد تقدم عذا الحدیث فی باب حك البزاق بالید من المسجدہ وذ کرنا ناك ما یتعلق 
به من الایحاث. ولنذ کر هھنا ما لم نذکرہ مناك. قوله: ہکراھیة؛ہ مرفوع بقوله: رڑيء علی 
صیغة المجھول. قوله: ہاو رؤي کراھیته؛ء شك من الراوي قوله: هلذلك: أی: لأجل رؤیة 
الدخامة في القبلة. قوله: ہوشدتہ علیه؛ یجوز فیه الرفع والجر عطفاً علی الکرامیة أو علی 
لذلك قوله: ەأو ربہ؛ مبتدأً وخحبرہ ھو قوله: هبینە وبین القیلةہ والجملة معطوفة علی: 
ویناجي ریہ)ء عطف الجملە الوإسمیة علی الفعلیة. قوله: د×وقالء فی بعض النسےخ: افقال٤ء‏ 
پالقاء, 

وفيه من الفوائد: استحباب [إزالة عا یستقذر أو یئنزہ عنه مرن المسجد. وفیه: تفقد 
الڑمام اُحوال المساجد وتعظیمھا وصیانتھا. وفیه: أُن للمصلىي ان پیصق فی الصلاة ولا تفسد 
صلاتھ. وفیە: أنە إذا نفخ أو تتحنح جازء کذا قالواء ولکن هذا بالتعفصیل وھو أُن التحنم لا 
یخلو إما ان یکون بغیر اختیارہ فلا شیء عليه؛ وإت کان باختیارہ فان حصلت منه حروف 
ا٦لف‏ تف..۔ صلاتہ وفي فی الحرفین قولانت وعن أبي حنیفة: إِن النفخ إڈا کان یسمع فھو ممنزلۃة 
الکلام بقطع الصلاۃ۔ وفیه: إِن البصاق طاع وکذا النخامة والمخاط خلافاً لمن یقول: کل 
ما تستقذرہ النفس حرام. ومن فوائدہ: ان الكحسین والتقبیح تھا هو بالشرعء لکوت الیمین 
مفضلة علی الیسار: والید مفضلة علی القدم. 


نشش ۸ سے کتاب الصلاۃ/ باب )٥٤(‏ 


٠‏ _ باب عِظةِ الإمام الس فِي امام الصّلاۃ وِذِکر القِبلة 

اأی: مذا باب في بیان وعظ الامام الاس بأن 202 صلاتھم ولا یٹ ر کوا۔عٹھا شیک 
والعظة علی وزن: علة؛ مصدر من: وعظ یعظ وعظاً وعظة وموعظة وأصل: عظة:)وعظ: 
فلما حذفت معن الواو عوضت مٹھا التاء فی آخرہ؛ أما الحذف فلوجودہ في فعله وأما کشر 
العین قمن الواو. فافھم. والوعظ: النصح والتذ کیر بالعواقب؛ ویقال: وعظعه فاتعظ أٌي: قبل 
الموعظة۔ 

وجه المتاسبة فی ذکر ھذا الباب عقیب الابواب المذ کورة من حیثٹ إِنه کان فیھا أمر 
وٹھی وتشدید فیھماء وهي کلھا وعظ ونصح: وھذا الباب أیضاً في الوعظ والنصح۔ قوله: 
دوڈ کر القبلقہ بالجر عطف علی: وعظةہ َ بیان القبلة, 

۱ ۸۰ء -۔ حدٹنا عَبد الله بث یُو يف قال آ ےتا مالِك عن أبي ےو کے 
مئ ابی کراۃ اد ول ل١ك‏ تال بھل تروق ابی مھت فو ما بخانی عق غُْوْعُکم 

ولا زُكوعُکكم اي لأرَاكُم مِن وژاءِ ظهُريء. (الحدیث ٦١۸‏ - طرفه في: .]۷٢‏ 

مطابقته للعرجمة من حیث إن في ھذا الحدیبث او ابی 
عليه رکوعھم وسجودھم: یظنون أُلە لا یراھم لکولە مستدیراً لھم؛ ولیس الأمر کذلك؛ لنه 
یری من خلفه مثل ما یری من بین یدیە. 

ذکر رجاله: وقد ٹکرر ذکرھم؛ وأیو الزنادہ بکسر الزاي وتخفیف الئون: عبد الله بن 
ذکوانء والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز, 

ذکر تعدد موضعہ ومن ُمخرجہ غیرہ: أُخرجه البخاري أیضاً هھنا عن إسماعیل عن 
مالك۔ وأخرجه مسلم أیضاً فی الصلاةۃ عن قتیبة عن مالك. 

ذکر معداہ: قولہ: دھل ترون قبلصی؟) استفھام علی سبیل إنکار ما یلزمہ مه المعنیء 
اعم تحسبون قبلعی هھناء وإنٹي لا ری إلاّ ما في هذہ الجھة فوالل إن رؤیتي لا تختص 
بجهة قبلعي هذہہ فاني أُریمن خلفي کما أری من جھة قبلعي؛ ثم العلماء اختلفوا هھنا في 
موضعین: الڈول: فی معنی ھذہ الرؤی فقال قوم: پر سپ بطریق أُنه کان یوحی 
إليه بیان کیفیة فعلھم وإما بطریق الإْلھام وھذا لیس بشيء لأنه لو کان ذلك بطریق العلم 
ما کانت فائدة فی العقیید بقوله: ومن وراء ظھري)؛ وقال قوم: المراد بە أنه بری من عن 
مینە ومن عن یسارہ ممن تدرکھ عبله مع العفات یسیر فی بعض الاأحوال وهذا أ٘یضاً لیس : 
بش وھو ظاھر۔ وقال الجمھوں وھو الصواب: إنه من خصائصہ عليه الصلاة والسلام 
وإن إبصارہ إدرأك حقیقي انخرقت لە فيه العادة ولھذا آخرجه البخاري ھذا الحدیث في 
علامات النبوق وفيه دلالة لاڈشاعرة حیث لا یشترطون في الرژیة مواجهھة ولا عقابلق وجوزوا 
إبصار أعمی الصین بقعة اُندلس قلت: هو الحق عند ںہ إِن الرؤیة لا یشترط لھا عقلاً 
عضو مخصوص ولا مقابلة ولا قرب؛ فلذلك حکموا بجواز رؤیة اللہ تعالی في الدار الآخرۃة 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب )٥٤(‏ ری 


خلافاً للمعتزلة في الرؤیة مطلقا وللمشبهة والکرامیة في خلوھا عن المواجَهة ..۔ 
فائھم ِا جوزوا رؤیة اللہ تعالی لاعتقادھم کونە تعالی فی الجھة والمکانء وأہل الستة أٹبتوا 
رؤیة اللہ تعالی بائنقل والعقلء کما ذکر فی موضعہ وبینوا بالبرھان علی ان تلك الرؤية عَیرأ 
عن الائطباع والمواجهة واتصال الشعاع بالمرئي. الموضع الثانی: اختلفوا فی کیفیة رؤیة 
النبیء عليه الصلاة والسلام من خلف ظھرہ فقیل: کانت لە عین خلف ظھرہ یری بھا من 
ورائه دائماء وقیل؛ کانت لە بین کتفيه عینان مٹل سم الخیاطء یعنی: مثل خرق الإبرۃ یبصر 
بھما لا یحجبھما ٹوب ولا غیرہ. وقیل: بل کانت صورھم تنطبع في حائط قبلته کما تنطیع 
فی الرآۃ أمثلتھم فیھاء فیشاعد بذلك أفعالھم. قوله: ولا یخفی علی رکوعکم ولا ممشوعکم؛ 
یعني: إذا کنت فی الصلاة سکارا لکم؛ رر یکوت المراد من الخشوع السجود 5 
غایة الخشوع وقد صرح في روایة مسلم بالسجودہ ویجوز أُن یراد یه اعم من ذلك. فیتناول 
جمیع أفعالھم في صلاتھم. فان قلت: إذا کان الخشوع بعنی الأُعم یتناول ال رکوع أَیضاٌ فما 
فائدةۃ ذکرہ قلت: لکونە من اأکبر عمد الصلاء وذلك لن الرجل ما دام فی القیام لا یتحقق 
أنه فی الصلاق فإذا رکع تحقق أنە فی الصلاۃء ویکون فيه عطف العام علی الخاص۔ قوله: 
دفواللڈ قسم منہ كللّه وجوابہ قولە: دلا یخفی. وقولہ: ہإني لأراکمە إما بیات وإما بدل. 
قوله: درکوعکی؛ بالرفع فاعل ولا یخفیء وقولە: دولا محشوعکمەء عطف عليه؛ أي: لا 
یخفی علی خشوعکم والھعزة فی لأراکم مفتوحة واللام للتأکید. 

ومما یستفاد منه أنە ینبغي للإمام إذا رأی اأحداً مقصراً في شيء من مور دینە أو ناقصاً 
للکعال مه أُن ینھاہ عن فعل ویحضه علی ما فیه جزیل الحظ. آلا تری أنە علكگ کیف وبخ 
من نقص کمال ال رکوع والسجود ووعظھم في ذلك بأنه یراھم من وراء ظھرہ کما یراھم 
من بین یدیه؟ وفي تفسیر سنید: حدَّثنا حجاج عن ابن أبي ذئب حلّثنا یحیی بن صالح 
حتثنا فلیح عن لال ابن علی عن نس قال: وصلی لنا رسول اللہ لگ صلاء ٹم رقی 
المنبر فقالء في الصلاۃ وفی الرکوع إِني لأراکم من ورائی کما أُراکم4. وفی لفظ: ٢أقیمت‏ 
الصلاة فأقیل علینا بوجھه فقال: أُقیموا صغوفکم وتراصواء فانی أراکم من وراء ظھري)۔. وفی 
لفظ: وأقیموا ال رکوع والسجود فوالل إني لأراکم من بعديء وربا قال: من بعد ظھري؛ إذا 
رکعتم وإذا سجلتم). وعند مسلم: وصلی بنا ذات یوم فلما قضی صلاته أقبل علینا بوجھہ 
فقال: آیھا الناس: إني إمامکم فلا تسبقوني بال رکوع ولا بالسجود ولا بالانصرافء فانی 
أراکم أمامي ومن خلفيء ثم قال. والذي نفس محمد بیدہ لو رأیتم ما رأیت لضحکتم قلیلاً 
ولبکیتم و قالوا: وما رأیت یا رسول ارە؟ قال رأیت: الجثة والنار). 

۸ - حذثقا بَحیی بن صالِح قال حڈٹثنا قُلیمخ , بن سلَیمان عن ھِلالِ بن عَلیٔ 
عن انس بن ماك قال صلی بتا الى لَكلّه لا ثُغ زقي البٹبز تقالَ: نی الا رش 
ال ڑژکوع ونّي لأرَاكُم مِن وَزائي کَھا أزاكه. زالحدیث ٦١٤‏ ۔ طرفاہ فی: ٢٤٢۷ء .]٦٦٦٤٦‏ 

مطابقته للٹرجمة مثل مطابقة 4 الحدیث الذی قبله. 


)٦٤( سے کتاب الصلا7/ باب‎ ۸ ۲۳٤ 


ذکو رجال:: وھم آریعة: یحیی بن صالح الوحاظي بضم الواو. القائسي: فلیحء بضم 
الفاء وفتح اللٰم وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ حاء مھملة وقد مر ذکرہ. القالٹ: 
ھلال بن علیء ویقال ھلال بن أبی ھلال بن عليء ویقال: ابن أسامة الفھري المدیتيء مات 
ھی آخر علافة ھشام بن عبد الملك. الرابع : : آئس بن مالك: رضی اللہ تعالٰی عنهھ. 


ذکر تعدد موضعد ومن رجہ غیرہ:أخرجہ البخاري أیضاً عن محمد ابن سلیمان عن 
فلیح وأخرجه في الرقاق عن إبراھیم بن المنذر عن محمد بن فلیح عن أبيە بھ. 

ذکر معناہ: قولہ: (صلی لتاء أي: صلی لاجلنا۔ قوله: وصلاقہ بالتسکیر لالبھام. قوله: 
وم رقی المنبر؛ء بکسر القاف 07 ھ2 علی لغة طیء. قوله: هفقال فی الصلاق:ء غیه 
حذف تقدیرہ: فقال فی شأن الصلاۃ وفی أمرھاء أو یکون متعلقھا محذوفاً تقدیرہ: ا رکم فی 
الصلاة. وقال بعضهم: عو متعلق بقوله بعد: تا قلت: ھذا غلط؛ لن مافی حیز ان لا 
یعقدم علیھا۔ قولہ: دوفی ال رکوے: ما أفردہ بالذکر وإن کان داخلاً في الصلاة للاھتمام 
بشأنە إما لأنه أعظم آ رکانھا بدلیل ان المسبوق لو أدرك ال رکوع ادرك تلك الرکعة بتمامھاء 
وإما لانہ گل علم أنھم تصروا فی حال الرکوعء فذکرہ لزیادة التبیه. قولہ: دمن ورائی, 
وفی بعض الروایات: من وراءہء حذفت الیاء منه واکتفی بالکسرة عنھا. وقال می فان 
قلے: الرؤیڈ من الوراء کانت مخصوصة بحال الصلاة أُم مي عامة لجمیع الأحوالٰ قلت 
اللفظ سیما فی الحدیث السابقء یقعضی العمومء والسیاق یقعضی الخصوص قلتۃ نقل عن 
مجامد أنە کان فی وت اُحواله. 1 گما آراکمۃ؛ أي 09 راکم من أمامي؛ وصرح به 
في روایة آخریء کما سیأتي إِن شاء اللہ تعالی؛ وفي روایة مسلم: وإني لأبصر من ورائي کما 
أبصر من بین یديٌ) وعن بقی بن مخلد أنە لگ کان یبصر في الظلمة کما یبصر في 
الضوء و: الکاف؛ فی: کما أراکم للتشبیه فالمشبه یه الرؤیة المقیدة بالوراء. وبقیة الکلام 
مرت في الحدیث السابیق. 

٤‏ - باب فَلْ یُقال مَشجد بَيِي فلأنِ 

أي: ھذا باب في بیان إضافة مسجد من المساجد إلی قبیلة أو إلٰی أحد مٹل بانيه أو 
الملازم للصلاة فی عل یجوز ان یقال ذلكغ؟ نعم یجوزء والدلیل عليه حدیث ابن عمر الاتي 
ذ کر وا ترجم الباب بلفُطِة؛ ہل و بج لان فی مذا لاف إبراھیم یم النخعی؛ فانه 
کان یکرہ ان یقال: مسجد بنی فلان أو: مصلی فلان: لقوله تعالی: ون المساجد رہ کہ 
(ائجن: ۱۸] ذکرہ این أبي شیبة عل وحدیث الباب یرد عليه والجواب عن تمسکہ بالایة 
ان الإإضافة فیھا حققیقةء وإضافتھا إلی غیرہ إضافة ٹمییز وتعریف. 

فان قلت: ماوجه ذکر ھذا الہاب ھہنا؟ وما وجه المناسبة بینه وبین الابوابٰ 
المعقدمة؟ قلت: المذ کور فی الأبواب السابقة أحکام تتعلق بالمساجد والمذ کور في ھذا 
الباب أٔیضاً حکم من اھ وھذا المقدار کاف., ۱ 


۲۰ء ۔ حدٹنا عَبد الله بن بُوشت قال أُخبرنا مالِك عن افع عن عد الله بن 


غُعر ان رسول الله عون سَابَق بَيٌ الحَیل العي أضْمِرّث مِنَ الخفیاءِ مھا تد الوداع فساق 
الخیل اي تم ثشمر من الیل الد مُمجد تَیي رُرَثِق وَآن عَبد الله بی غُمَر کان وِلمُخ 

تی بھّا۔ زالحدیٹ ٦٤٤‏ ۔ أطرافه فی: ۲۸۱۸ء ۹٦۲۸ء‏ ۲۸۷۰ء ۷۳۳۳. 

بقة الحدیث للترجمة فی قولہه: دإلی مسجد بني زریق؛ء ورجاله تکرروا غیر عرة. 

والحدیث أأخرجه البخاري أیضاً في المغازي عن یحبی بن یحیی عن مالك. وأُحرجه أبو داود 
في الجھاد عن القعنبي عن مالك. وأمحرجه النسائي فی الخیل عن محمد بن مسلمة 
والحارث بن مسکین کلاھما عن ابن القاسم عن مالك. 

ذکر معناہ: قوله: (سابق)؛ من المسابقة وھي السبق الذي یشترك فی الائنانء وباب 
المقاعلة یقعضی ذلكء والخیل ال لی أآضمرت ھي التيی کانت المسابقة ہیٹھاء وکان فرس النبي 
لی 2 اتی علاہ رسای با ہس ال کے 6س تس مت 
وغو اول افرس ملکتہ:واول فرس غزا عليهہ واشتراہ من أعرابي من بنی فزارة بعشر أواقء وکان 
ت0 الأعرابی : الضرس؛ فسماہ رسول اللہ صلی الله تعالی عليه وآله وسلم: السکب؛ 
وسابق عليه فسبق وفرح به وھو أُول فرس سابق عليه فسبق وفرح المسلمون به. قوله: 
(أضمرت+؛ بہضم الھمزة علی صیغة المجھول من الاضمار یقال: ضمر الفرسء بالفٹح وأضمرتہ 
نا والضمر بضم الضاد وسکوت المیم: الھزالء وكکذلك الضمور: وتضمیر الفرس ان یعلف حتی 
یسمن ٹم یردہ کی القوتء وذلك في ُربعین یوما وفي (الٹھایي: وتضمیر الخیل هو اُن تظاھر 
علیھا العملف حتی تسمن ئم لا تعلف إلاّ قوتاً الكخف. وقیل: ع۹ 0" 
حتی تعرق تحتھا فیذھب رھلھا ویشتد لحمھا. قوله: رھلھاء بفتح الراء والھاء وباللا من رعل 
لحم بالکسر: اضطرب واسترخی قاله الجوهريء والمضمر الذي یضمر خیله لغزو أُو سباق: 
والمضمار الموضع الذي یضمر فيه الخیلء وتکون وقتاً للایام التی یضمر فیھا۔ 

قوله: من الحفیاء؛ بفتح الحاء المھملة وسکوت الفاء وبالیاء آخر الحروف والألف 
الممدودق وقدم بعضھم الیاءِ علی الفای وھو اسم موضع بین وبین ثنیة الوداع خمسة أُمیال 
آو سای مد وتْنية ال لوادع عند المدینة سمیت بذلك لان مرجم سیت دو می 
المودعون إلیھاء والثنیة: لغة الطریقة إلی العقبة فاللام فيه للعھد. قوله: دوأمدھاء الآمد بفتح 
الھمزۃ وفتح المیم: الخایة,. قوله: : ابني زریق)ء بضم الزای المعجمة وفتح الراء وسکون الیاء 
آخر الحروف وفی آخرہ قافء وبتو زریق این عامر حارثة بن غضب بن جشم بن الخزرج۔ 
وقال صاحب (العوضیح): وبئو زریق بطٰن من الخوارج قلت: تفسیرہ بھذا ھنا غلطف 
والصحیح هو الذي ذکرناہ. قولە: ووأن عبد الل؛٤؛‏ یجوز ان یکون مقول عبد الله بن عمر 
بطریق الحکایة عن نفسه ہباسمه علی لفظ الغیبة کما تقول عن نفسك: العبد فعل کذال 
ویجوز ان یکون مقول نافع قوله: دبھا؛ أي: پالخیل او بھذہ المسابقة 

ذاکر ما یستبط منە: فیه: جواز المسایقة بین الخیول وجواز تضمیرھا وتمریٹھا علی 


۲ ۸ ۔_ تاب الصلا/ باب )١٤(‏ 


الجري: وإعدادھا لذلك لینتفع بھا عند الحاجة في القتال کراً وفرأء وا إجماع؛ وعن 
الشافعیة اُنھا سنةء وقیل: مباحء وکانت الجاھلیة یفعلونھا فأقرھا الإسلامء ولا یختص جوازھا 
بالخیل؛ خلافاً لقوم:ء والحدیٹ محمول علی ما إٰذا کان بغیر رھات والفقھاء شرطوا فیھا 
شروطاً منھا: جواز الرھان من جا اس تو الجامد ھفار لا محلل: وقد علمٴقي 
موضعہ ولیس في الحدیث دلالة علی جواز ذلك ولا علی منعہ. وقال ابن الین: إِنہ لا 
سابق بین الخیل علی حلل أنتہ من الیمنء فأعطی السابق ثلاث حلل وأعطی الثانی حلعین 
والثالٹ حلة والرابع دینارء والخامس درھماٗ والسادس فضة۔ وقال: وبارك اللہ فيك. وفي 
کلکم وفی السابق والفسکلە. قلت: الفسکلء بکسر الفاء وسکون السین المھملة بینھما 
وفی آخرہ اللام: وھو الذدي یجیء في الجلبة آخر الخیل. 
وفیە: تجویع البھائم علی وجه الصلاح ولیس من باب مویہ وفیه: بیان الغایة ومقدار 
اُمدھا. وفيه: جواز إضاقة المسجد إلی بانيه والی 27 فيهء کما ذکرناء و کذلك تجوز 
إضافة أعمال البر إلی أربابھا ونسبتھا إلیھم ولیس في ذلك تزکیة لھم۔ 
۲ ۔ باب الْقِسْمَةِ وتعلیق الْقِنو فِي الْمَّسٰجد 

أي: ھذا باب فی بیان قسمة الشيء في المسجد یعنی: یجوز لانہ عيِػجُ فعلھا کما 
حدیث الباب۔ قوله: فی المسجدہ یتعلق بالقسمة. ووتعلیق القنوە عطف علی 
القَسَعة 

والمناسبة بین هذہ الابواب ظاھرة لتھا فی أحکام تتعلق بالمسجد. 

قال ابر عَبدِ الله القِث الِژق والالْتانِ تِثوانِ وَالجمَاعَهُ أىِضاً ثُوَاكَ مل صئو وصئوانِ. 

أبو عبد الله هو: البخاري نفسه؛ وفسر القئو بالعذق؛ والقنو بکسر القاف وسکون 
العون. وقال ابن سیدہ: القنو والقنا الکیاسةء والقنا بالفتعح لغة فيه عن أبيی حنیفق والجمع في 
کل ذلك أقناء وقنوان وقنیان. وفی (الجامع): فی القنوان لغتانء بکسر القاف وضمھاء وکل 
العرب تقول: قنو وقنو فی الواحد. قوله: ٭والعذق: بکسر العین المھملة وسکون الذال 
الہمعجمة: هو کالعنقود للعنبء والعذق؛ بفتح العین: النخلة. قوله: ووالاشنان فقنوان؛ء علی 
وزن: فعلان بکسر الفاء وكذلك الجمع ھذا الوزن؟ فان قلت: فبأي شيء یفرق بین التثنیة 
والجمع؟ قلت: بسقوط النون في التٹنیة عند الإضافة وٹیوتھا فی الجمع وبیکسرھا فی الثنیة 
واعرابھا فی الجمع. قوله: دمٹل صنوہ یعنیي: في الحرکات والسکنات:؛ وفی الشنیة والجمع؛ 
والصنو ھو: النخلتان أو ثلاثة تخرج من اأصل واحدقء وکل واحد منھن صنو؛ والائنان 
صنوانء بکسر النوت؛ الجمع: صنوان یاعرابھاء والبخاري لم یذ کر جمعه لظھورہ من الاول. 

۱ 8 ۔۔ وقال إلراھیغ یقني اب طَهعَان عن عجد الخزیر بن صُوَیٍب عن ا رضي اللہ عنه 

قال نی الب مگ جال ء الْمَحْرین فقال اٴ ثژوہ في السشجدِ وکان أَكتز مال اي بب رسول اللہ 
گل تَحَرخ رسول اللہ کہ إلیٰ الصّلاة وخ مَأَْث | إلّيهِ ملا قضی الصّلاة جاءَ فُجَلس إلیهِ فَعَا 


٭ -۔_ کتاب الصلاء/ ہاب )١٤(‏ پ۲ 


کان ہی اُخداً إلا أغطاء إذْ جاَۂ الْعَیاس تال نے سول ارہ ہے فی فاَبْث تَفَيي وِفَادَیْٹُ 
عقیلاً فقال له رسول اللہ عَه خُذ مَحقا في ٹزیہ تع کب اه قَلم تمتیلغ فقال یا رسول اللہ ثڑ 
َقضَهُع یَزكَغۂ لی قال لا تال فارتّفه انت علیع قال لا فَككَر یئ ٹُم ذَمَبَ إُقلَةُ فقال یا زسول اللہ 
اؤر بَعْضَهُم َرقّعہ عَلَْ قال لا قال فارفّفۂ اَلْتَ عَلَی قال لا فَتثر مه ثم اختَمل فألْقَاہ عَلّی کامله 
ثُم الْطلَقَ فَمَا زال رسول اللہ عَلله بب تضّرۂ حعی عَفِیٔ عَلَجا عجباً من جزصی نَا قام رَشول 
اللہ كلله رَتَكةً مٹھا دِژقع. زالحدیث ٦٢٤‏ - طرفاہ فی: ٤٣۰٠ء .]۳۱٣‏ 

ھذا تعلیق من البخاري. قال الإسماعیلي: ذکرہ البخاري عن إبراہیم وو ابن طھمان 
فیما أحسب بغیر إسنادء یعني تعلیقا۔ وفی بعض الروایة: قال إبراھیمء بغیر ذکر أبیہ والاأول 
ہو الأصحء و: طھماتء بفتح الطاء المھملة وسکون الھاء: این شعبة الخراساني ابی سس 
مات سة ثلاٹة وستین ومائة مکة. وأخرجہ الہخاری ا٘یضاً معلقاً في الجھاد وفی الجزیة وقال 
الحافظ المزي: ھکنذا عو فی البخاري: إبراھی غیر منسوب وذ کرہ 7 مسعود الدمشقیء 
وخلف الوسطي فی ترجمة عبد العزیز ابن صھیب عن آنس: یی ہہ 
بجی یضم الیاء الموحدة وفتح الجیم ونسبه عمر إِلّی جدہ البجیريی فی (صحیحب من 
روایة ]براھیم بن طھمان عن عبد العزیز بن صھیب عن انس۔ وقیل: سد اور تی 
وقد روی أُبو عوانة في (صحیسح) حدیثاً من روایة إبراھیم بن طھمان عن عبد العزیز بن رفیع 
عن اُنس: (تسحروا فان فی السحور برکةہ. وروی أبو داود والنسائي حدیثاً من روایة إبرامیم 
ودرا وی منرت دسہہ روہ وب تر 
حدیث: ہلا یحل دم امریء مسلم إلا في إحدی ثلائة)*... الحدیثء فیحتمل ان یکون ھذا 
ویحتمل أن یکون ھذا والل اعلم أیھما ھوا 

وقال یعضھم: قال المري في زالأطراف) قیل: إنه عبد العزیز بن رقیع ولیس بشيء. 
قلت: قوله: لیس بشيءء راجع إلی قول صاحب عنذہ القیلء لان المزي قال بالاحتمالء کما 
ذکرناء ثم إن عذا المعلق وصلە أٌیو نعیم الحافظ: حدلثنا محمد ابن إبرامیم بن علي حدّثا 
احمد بن محمد بن یزید حدثنا أحمد بن حقص بن عبد الله بن راشد حدثني بی حدشنی 
إبراعیم بن طھمان عن عبد العزیز یعني ابن صھیب عن آنس قال: ؛أتي رسول اللہ عَلل بجال 
من البحرین)٤...‏ الحدیث: فان قلت: العرجمة مشتملة علی شیعین: اُحدھما: القسمة في 
الستت: الا تعلیق القنو فیەء ولیس فی حدیث الباب إِلاّ ما یطابق الجزء الأول۔ قلت: 
ذکر آبو محمد بن قتییة في (غریب الحدیث) تآلیفه في ھذا أنه لما خرج رأی أقناءِ معلقة 
ني المسجدہ وکان أمر بین کل حائط بقٹو یعلق في المسجد لیأکل منە من لا شیء له 
وقال ثابت في کتاب (الدلائل) وکان علیھا علی عھدہ يك معاذ بن جبل رضی اللہ تعالی 
عنه. انٹتھی ومن عادة البخاري الإاحالة علی أُصل الحدیث وعما أشبھه. 

والمناسہة بیٹھما أن کل واحد منھما وضع في المسجد لاأخذ منە لا للادخاں وعدم 
العفات النبی عللاگ ؛ إليه استقلالاً للدنیا وما فیھاء فسقط با ذکرنا قول این بطال فی عدم 


نے 


۸ ۸ - کتاب الصلاة/ باب )١٤(‏ 


ذکر البخاري حدیثاً فی تعلیق القنو إنه اأغفل وكذلك سقط کلام ابن التین أناہ. 

ذکر معناہ: قوله: .- النبي ا بضم الھمزة علی صیفة المجھول. قوله: ٭بمال 

من البحرین؛ء وقد تعین المال فیما رواہ ابن ابی شیبة من طریق حمید مرسلا أنه کات,مائة 

ألف: وأنه آرسل بە العلاء بن الحضرمي من خراج البحرین. قال: وھو ول حرج حمل إلیٰ 
رسول اللہ عّكَ وقد روی البخاري فی (المغازي) من حدیث عمر بن عوف: دأن النبي عم 
سیت اُھل البحرین وآٹر علیھم العلاء بن الحضرمي؛ وبعث أبا عبیدة بن الجراح إليھمء فقدم 
ابو عيدة غال سست الانضار بقدومه*... الحدیث. فإن قلت: ذ کر الواقديی ني (الردة) ان 
رسول العلاء بن الحضرمی بالمال ھو: العلاء بن حارثة الثقفی؛ قلت: یحتمل أنه کات رفیق 
آبی عبیدة فاختصر في روایة الواقدي عليه فإن قلت: في (صحیح البخاري) من حدیث جابں 
ری اللہ عده: وأن النبی کل قال لە: لو جاء مال البحرین اُعطیتحك!: وفیه: ہفلم یقدم مال 
البحرین حعی مات النبی کن نہذا معارض لحدیث الباب. قلت: لا معارضة لن المراد 
ہے سس پوپ سپ لہ کان مال خراج أو جزیق فکان یقدم 
من سنة إلٰی سنة. 

وأما: البحرینء فھو: تثىیة بحر فی الأصلء وھی بلدة مشھورة بین البصرۃ وعمانء 
وھي: ھجرء وأعلھا عبد إلقیس بن أفصی بن دعمي سی ہو اب 
معد بن عدنانء وقال القاضی عیاض: قیل: بیتھا وبین البصرة أربعة وٹمانوت فرسخا وقال اہو 
یک البکری اتا صالح اهله رسول ارہ کین ار علیھم العلاء بن الحضرمی: وزعم ابو الفرج 
فی (تاریخع) اُنھا ریت وأن ساکنیھا معظمھم مطحولوتء وأنشد: 

ومن یسکن البحرین یعظم طحاله ویغبط ای وجوفه وھو ساغب 

وزعم ابن سعد ان رسول اللہ كَإِك لما انصرف من الجعرانق یعني: بعد قسمة غنائم 
حنین؛ أُرسل العلاء بن الحضرمي إلی المنذر بن ساوي العبديء وھو بالبحرین یدعوہ إلی 
الاسلامء فکتب إلی رسول اللہ مل باسلامه وتصدیقھ. قوله: فانٹروہ؛ أي: صبوہ. قوله: 
دإليه: أي: إلی المال الذي قدم۔ قوله: وإذ جاءہ العیاس؛ء وھو عم النبيء عليه الصلاة 
والسلام این عبد المطلبء وکلمة: إذ ظرف في الغالب؛ والعامل فيه یجوز ان یکوت قولە: 
فجلس إليه ویجوز ان یکون قولە: یری. قوله: ہفأدیت نفسی٤ء‏ یعني: یوم بدر حیث اذ 
آت ا و فادیت؛ من المفاداة یقال: فاداہ یفاديه إٰذا إذا اُعطی فداےء وأَنقذ نفسه. ویقال: فدی 
وأفدی وفادی ففدی إذا اُعطی المال لخلاص غیرہ وفادی إذا فتك الأسیر بأسیر مثله 
لخلاص نفسه وأفدی إٰذا اُعطی المال۔ قوله: دوفادیت عقیلا؛؛ بفعح العین: وھو ابن أبي 
طالبء وکان غو ایضاً آیتز یوم بدر مع عمه العباس. قوله: (فحشی بفتح الحاء المھملة والٹاء 
المثلئة والضمیر فيه یرجع إلی العباسء یقال: حثوت لە إذا أعطیته شیعاً یسیراً قوله: فی 
ثوبة؛: أي فيی ثوب العباس. قوله: ویقله)ء بضم الیاء من الإإقلال وھو الرفع والحمل۔ قوله: 
وفلم یستطح؛ أي: حمله. قوله: ہمر بعضھم یرفعه علی, أي: دو سو ئ 


۸ -۔۔ کتاب الصلا:/ باب )٣٤(‏ آ خر 


المال الذي اُخذته علی؛ وانما قال ذلك لن لم یستطع حمله. فان قلت: عاوژی٘ن مر؟ قلت: 
علء لان المحذوف عنہ فام الفعلء لأن اصله آؤس لأنہ من آمر یاس عھموز الفام٥شحجنفت‏ 
حمزۃ الكکلمة لاجعماع المٹلین في ول الکلمة المؤدي إلی الاستثقال: فبقي: اس فاستغتیي 
عن ھمزة الوصل لتحرك ما بعدھا فحذفت؛ فصار: مر علی وزن: عل. وفی 7 آؤمر علیٔ 
الأاصل. قولە: دیرقعه) بیاء المضارع والضمیر المستتٹر فيه ات لی البعضء والبارز إلی 
المال الذي حثاہ العباس فی ثوبه ویجوز فيه الرفع والجزم: سا الرفع فعلی الاسععناف 
والتقدیر: هو یرفعهہ وأما اع فعلی أنه جواب الام ویروي برفعه بالباء الموحدة. فان قلت: 
کیف ما أمر التبي: عليه الصلاۃ والسلام یاعائته فی الرفعء ولا أعاله بنفسه؟ قلت: زجرآً لە 
عن الاستکٹار من المالء ران لا راڈ للا گفثر سے آو لینبھه علی أن احداً لا یسمل عن 
اُحد شیئٹا. قولہ: وفألقاہ: أي: العباس علی کاھله والکاھل ما بین الکتفین. قوله: ویتبعه 
بصر٥6؛ء‏ بضم الیای من الإتباع أُي: لم یزل كّه یتبع العباس بصرہ حعی خفی عليه وذلك 
تعجباً من حرصہہ وھو معنی قولہ: عجبأم من حرصہ وانتصابه علی أنه مفعول مطلق من 
قبیل ما یجب حذف عامله ویجوز ان یکون منصوباً علی أنه مفعول له. قوله: دوتمة؛ بفتح 
الغاء المٹلفة أي: ھدالك. وقوله: (فرھم؛ وخبرہ قوله: (منھامء مقدما والجملة وقعت حالاء 
والمقصود منە إثبات القیام عند انتفاء الدرھمء إذ الحال قید للمنفی لا للنفی والمجموع 
منتفي بانتفاء القید لانتفاء المقید وإن کان ظاہرہ نفي القیام حال ثبوت الدرھم۔ 


ذکر ما یستنبط منە من الأحکام: منھا ان القسمة إلی الإمام علی قدر اجتھادہ. ومنھا: 
ما قاله این بطال: إن العطاء لاحد الأہناف العاٹےَٰ الذین ذ کرھم اللہ فی کتابه دون غیرھم 
لانه أعطی العباس لما شکی إليه من الغرم ولم یسوہ فی القسمة مع الثمائیة الأأصنافء فلو 
قسم ذلك علی التساوي لما أعطی العیاس بغیر مکیال ولا میزان. وقال الکرمانی: لا یصح 
ھذا الکلامء لن الثمانیة ھي: مصارف الزکاۃء والزکاة حرام علی العباسء بل کان ھذا المال 
إما فیتاً أُو غنیمة. قلت: لم یکن ھذا المال فیک واِنھا کان خراجأاء ولو وقف الکرمانی علی 
ما ذکرناہ عن ابن أبي شیبة فیما مضی عن قریب لما قال هذا الذي قالەء وکكذلك ابن بطال 
وھم فیما قاله حیث جعل المال من الزکاةء وتہعه صاحب (التلویح) حیث قال: وفيه دلالة 
لاب حنیفة ومن قال بقوله: إنه یجوز الاقتصار علی بعض الأصناف المذ کورین فی الایة 
الكریة لأنه اأعطی العباس لما شکی الغرم بغیر وزن ولم یسوہ في القسم مع الأصناف 
الثمانیق ولم ینقل أنه أعطی أحداً مثله. قلت: ھذا أ٘یضاً کلام صادر من غیر تأمل: لأنه لیس 
لاڈہىتاف الثمانیة دخل فی ھذا ولا المال کان من مال الرکاۃ. ومنھا: ان السلطان إِذا علم 
حاجة لأحد إلی ا ال لا یحل لە أُن یدخر منہ شیفاً ومنھا: ان فیه کرم النبي؛ عَلػُء وزھدہ 
في الدنیاء وأنه لم ییتع شیاً سغله إذا کان عندم. وھنھا: ان فیه وضع ما الناس مشتر کون فيه 
من صدقة وغیرھا فی المسجد؛ لات السجد لا یحجب من آعد من ذوي الحَا دم 
دخوله والناس فيه سواء. وقال ابن القاسمء وسعل مالك عن الفتاء فی المسجد وما یشبه 


)٦٤( .ےت تاب الصلاۃ/ باب‎ ۸ ٠ 


ذلك؟ فقال: لا بامن بە. وسٹل عن الماء الذيی یسقی في المسجد: اترئ اُنہ یشرب منه؟ 
قال: نع )نما جعل للعطش ولم یرد بە أُھل المسکنة فلا آُری أنه یترك شریهہ ولم یزل ھذا 
من أمر الناس. 
٢‏ ۔۔ باب مَنْ دَعا لِطام فی المّسجدِ وَمَنْ اجابَ مِنه 

أي: ھذا باب في بیان حکم من ذط ان آخرہ وقوله: دفی المسجدہ یتعلق بقوله: 
ددعاء لا بقوله: ولطعام. فان قلت: صلة: دعاء بکلمة: إلیء نحو: ف٭ڑواللہ یدعوا إلی دار 
السلامػ ژیونس: ]٢٢‏ وبالباء فی نحو: ٭دعا هرقل بکتاب رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم٥؛‏ و اللا للاغختعصاص ففما وجه عذا؟ قلت: تختلف صلات القعل بحسب اختلاف 
المعانی؛ فاذا قصد بیان الانتھاء جيء بکلمة: إلی وإذا قصد معنی الطلب جيء: بالباء وإذا 
قصد معنی الاختعصاص جیء: باللام وھھنا قصد معنی الا ختصاص. قوله: دومن اأُجاب معنه) 
في روایة الاکٹرینە وفي روایة الكکشمیھتي: ومن اُجاب إليه٭. فإن قلت: ما الفرق بین 
الروایتعین؟ قلت: کلمة: من؛ في روایة: منە للابتدای والضمیر یعود علی: المسجد؛ وفي 
روایة: إلی؛ یعود الضمیر إِلی الطعام. فان قلت: ما قصد البخاري من ھذا التبویب؟ قلت: 
الاشارۃ إلی ان ھذا من الاأمور المباحة ولیس من اللغو والذي يمنع فی المساجد. 

فان قلت: عا وجه المناسبة بین ھذا الباب والذي قبلە؟ قلت: من قوله: باب حك 
البزاق بالید من المسجدہ إلی قوله: باب سترة الإمامء خمسة وخمسون باہاً کلھا فیما یتعلق 
بأحکام المساجد فلا یحتاج إلی ذکر وجه المناسبة بیٹھا علی الخصوص. 

۳ء نس جذثنا عَبد الله بن یُوشف ا خبرنا مالِكُ عن إشحاق بن عَثدِ الله سَمِع 
سأ قال وجَڈڈتُ الیم لکل في العدجد تعۂ قعۂ ناس قَقُمْث فقالِ لي أزسَلَك ابو طلَحَة فُلُْ 
تَعَغ فقال لِطعام ثُلَّتُ نَعم فقال لِكَن تَعَۂ تَعَہُ قومُوا فائطَلَقَ وانْطلَقْتُ بَیَ أيْدِیھم۔ (الحدیٹ ٦٤٤‏ 
2 في: ۶۸ء ۳۸۱ھ“ ٤٤٤ف .]٦٦۸۸‏ 

مطابقة ھذا الحدیث للترجمة کلھا ظاعرق أما الشق الاُول: فلاّا قد ذ کرنا أن: فی 
تسس رغلح کرت ا ران اطتا فصل الاعاء ری :اقم کی الج وایا 
الشق الثاني: فھو إجابة النبي كَِلّه بقوله لمن حولە: قومواء فبھذا التقریر یندفع اعتراض من 
یقول: إن المطابقة للترجمة فی الشق الٹاني فقط فافھم, 

ورجال الحدیث قد تکرر ذکرھم؛ إسحاق بن عبد الله ابن اي ُنس من جہة الام 
وأخرجه البخاري أیضاً عن إسماعیل بن أبي ُویس وفرقھما. وأخرجہ أیضاً في علامات النبوۃ 
مطولاء وفی الاطعمة والاییان والنڈور۔ وأآخرجه مسلم في الصلاة عن یحیی بن یحییء وفي 
الأطعمة. وأبو داود فیه عن القعنبيء والترمذدي فيه عن إسحاق بن موسی عن معن بن عیسیء 
وفی المناقب والنسائی فيه عن قتیبة کلھم عن مالك بە؛ وأخرجه فی الولیمة أیضا ۱ 

ذکر معناہ: قوله: دوجدت: أي: أآصبت:؛ ولھذا اکتفی بمجفعول واحد. قوله: دفي 


۸ -۔ کتاب الصلا؟/ باب )٤٤(‏ کو 


المسجدہء حال من النبی يك وقولہ: دومعه ناس؛؛ جملة إسمیة وقعت عالاً۔ قوله: 
وأرسلك؛ ویروي: فأأرسلك: بھمزۂ الاسعغھام. قوله: ەأبو طلحةہ؛ هو: زید بن ,سھل 
الأتصاري اُحد نقباء العقبۃ شھد المشاھد کلھاء روي لە اثنان وتسعون حدیئاء منھا للبخاري 
ثلائة وھو زوج أم اُنسء مات بالمدینة سنة ائنتین وثلائین علی الأصح. قولہ: هقال لطعامٌ 
ویروی: هللطعام. قوله: وقال لمن حولہ: منصوب بالظرفیة أأي: لمن کان حوله. قولہ: 
وفانطلقء أي: إلی بیت أبيی طلحق وقی بعض النسخ: ففائطلقواہ أي: انطلق النبیء صلی اللہ 
تعالی عليه وأله وسلم ومن کان معه. 

ذکر ھا یستبط منە: فيه: جواز الحجابق وهو ان یتقدم بعض الخدام بین یدي الإمام 
ونحوہ. وفيیه: الدعاء إلی الطعام وإن لم یکن ولیمة۔ وفیه: أن الدعاء إلی ذلك من المسجد 
وغیرہ سوا لن ذلك من أعمال البرء ولیس ثواب الجلوس في المسجد بأقل من ثواب 
الاطعام. وفیه: دعاء السلطان إِلی الطعام القلیل۔ وفیه: ان الرجل الکبیر إذا دعی إلی طعام 
وعلم ان صاحبه لا یکرہ أن یجلب معه غیرہ ون الطعام یکفیھم أنە لا بأس بأن یحمل معه من 
حضرہ وانما حملھم النبي صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلمء إِلی طعامء أبی طلحق وو قلیلء لعلمهہ 
أنه یکتفی جمیعھم ہب رکتە وما حصە اللہ تعالی بە من الکرامة والفضیلق وھو من علامات التبوۃ. 


٤‏ ۔ باب القضاء واللعان فی المٌَشجدِ بَینَ الرّجال والنساء 


ای نا ہای ہی بیان الغعضای وہھو۔ الحكکم وحکم اللعان ق ام پش وعطلف 
اللمان علی القضاء من عطف الخاص علی العام لان القضاء أعم من ان یکون فی اللعان أو 
غیرہ؛ واللعان مصدر: لاعن معن: اللعںن؛ وھو الطرد واللابعاد وسمی بھ لما فقيه من لعن نفقسه 
فی الخامسة وھی من تسمیة الکل باسم البعض؛ کالصلاۃ تسمی رکوعاً وسجوداً۔ واللعان 
عندنا: شھادات مؤکدات بالاهان مقرونة باللعن قائمة مقام القذف فی حقهء ومقام حد الزنا 
فی حقھاء وعند الشافعی ومالك وأحمد: هو أیمان مؤوکدات بلفظ الشھادة بشرط أعليه 
الیمین وصفة اللعان ما نطق به ئص القرآت في سورة النور وھو ان یبتدیء القاضی بالزوج 
فیشھد آربع شھادات یقول فی کل مرۃ اشھد باللہ آئی لمن الصادقین فیما رمیتھا بە من الزناء 
یشیر إلیھا فی کل مرق ویقول فی الخامسة: لعنة اللہ عليه إن کان من الکاذبین:؛ فیما رماھا 
بہ من الزناء ٹم تشھد المرأۃ أربع شھادات تقول فی کل عرۃ أشھد باللہ أأنه لمن الکاذبین فیما 
حم بت پا ا ا ا سس بی سو سے سس تق 
+6 727 فی جئے وأُنا جم [الىحدیث ٣٤٤‏ - 0 فی: ٤٤۷٣ء‏ ٤٤۷١ء‏ 
٢۹‏ د۵ء ۸ ٣.۸‏ بی ۹ڑ _ضی ٤غثرل٦؟‏ ٢٢۷۹ء‏ ٦ء‏ ۰ ۲۱۷۳. 


عمدۃ القاري /ج٤‏ /م٦۱‏ 


۲۰۲ ۸ے کتاب الصلاة/ باب )٤٤(‏ 

مطابقعه للعرجمة توخذ من قوله: ٭أیقعلهہء لأئە لو لم یر مبَْاشوة تامة لما سأل 
رسول اللہ گج عن جواز قتل الرجل؛ وإلا فسجرد وجدان الرجل مع امرأت من غیر مباشرة لا 
یقتضی سؤال القعل فيه ففی الجملة لیس فيه إشعار بالزناء ولا یقعضیه إلا ما یفھم)من قولەه: 
ایقتله؟. ۱ 

ذکر رجالہ: وھم خمسۃة: الأول: یحیی بن موسی أبو زکریاء یعرف بالخت؛ بفعح 
الخاء المعجمة وتشدید التاء المثناۃ من قوق۔ الٹانيی: عید الرزاق بن ھمام الصتععاني. الثالث: 
عبد الملك بن جریج. الرابع: محمد بن مسلم ابن شھاب الزھري. الخامس: سهل بن سعد 
ابن مالك بن خالد الخزرجي الساعدي؛ آبو العباسء وقیل: أبو یحبی. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الكحدیٹ بصیفة الجمع فی موضعین واللاخیار بصیغة 
الجمع فی موضحع: وبصیغة الإفراد. وفیە: العنعنة في موضع. وفيه: حدّثنا یحیی مجردا فی 
روایة الکٹرین وفی روایة الکشمیهھئي: یحیی بن موسی۔. وقال ابن السکن: هو یحبیی بن 
موسیء وقیل: هو یحیی بن جعفر البیکندي. وقال الکكرماني: ویحتمل أُن یراد بە: یحیی بن 
معینء لأنه سمع من عبد الرزاق قلت: الأصح ما قاله ابن السکن. وفیه: أُن رواته ما بین 
بلخي وصتععاني ومکكي ومدني. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الطلاق عن اسماعیل 
ابن عبد الله وفی التفسیر عن عبد الله بن یوسف؛ کلاھما عن مالك وفی الاعتصام عن آدم 
عن ابن ابی ذئبء وفی الاأحکام وفی المحاربین عن علي ین عبد الله عن سفیانء وفي 
العفسیر عن أبي الربیع الزھراني عن فلیح؛ وعن إسحاق عن الفریابي عن الأوزاعي؛ وفي 
الطلاق أیضاً عن یحیی عن عبد الرزاق. وآمحرجه مسلم في اللعان عن یحیی بن یحیی عن 
مالكء وعن حرملة عن ابن وھب؛ وعن محمد بن رافع عن عبد الرزاق۔ وأخرجه أبو داود في 
الطلاق عن القعنبيی عن مالك مطولاء وعن أبي الربیع الزھراني یبعضهء وعن مسدد ووھب بن 
بیان وأحمد بن عمرو بن السرح وعمرو بن عثمانء وعن محمود بن خالدء وعن اأحمد بن 
صالح وعن محمد بن جعفر الو رکاني؛ وأُخرجه النسائی فيه عن محمد بن سلمة عن ابنْ 
القاسم عن مالك بهف وأخرجہ ابن ماجه فيه عن أبي مروان محمد بن عثمان۔ 

ذکر معناہ وما یسسضط منه: قوله: دأن رجلاہ اختلفوا فيه فقیل: إنە هلال بن أُمیة 
وقیل: عاصم بن عديء وقیل: عویِر العجلائي. قلت: روی الطحاوي من حدیث الزھري: 
(عن سھل بن سعد الساعديی ان عویراً جاء إلٰی عاصم ابن عدي فقال: أرأیت رجلا وجد مع 
ات اتب رجا فقعله أتقعلونه؟ سل یا عاصم رسول اللہ وگ٢‏ ... الحدیث؛ وفی وی رج 
رضي اللہ تعالی عنه ھلال بن أأمیة روی الطحاوي عن حدیث ابن سیرین: وعن انس بن 
مالك أُن هلال بن أمیة قذف شريیك این سمحاء بامرأتہ فرفع ذلك إلی رسول اللہ علّ فقال: 
(ائت بأربعة شھدای وإلا فحد في ظھرك؛... الحدیث. وفیه: وفنزلت آیة اللعان٤ء‏ وأآخرجه 
مسلم والنسائی ضا وفيی حدیث ابن عباس: عویر العجلانی: ەأُن رسول اللہ عَلكهُ لا عن 


۸ ۔۔۔ کتاب الصلا/ باب )١٤(‏ ۲ 


ہین المجلاني وامرأتھ٦...‏ الحدیٹ: وراہ الطحاوي وأحمد ۳۴- (مسندہ) والبيھقیٰ قِي (سننه) 
ووقع فی حدیث عبد الله بن مسعود: وکان رجلاّ من الاأنصار جاء إلی رسول اللہ كلفلاعن 
امرأته. وقال المھلب: الصحیح أُن القاذف: عویر والذي ذکر في حدیث ابن عباس من قوله 
العمجلانی هو عویں وکذا في قول عبد الله بن مسعود وکان رجا وھلال بن أمیة خطأ 
وأظنہ غلطاً من هشام بن حسانء وذلك لنھا قصة واحدةء والدلیل علی ذلك توقفہ علُ نیھا 
حتی نزلت الایة الکریة ولو أتھما قضیتان لم یتوقف علی الحکم می الثائیة یما نزل عليه فی 
الڈولی. قلت: کأنه تبع فی هذا الکلام محمد بن جریں فإنه قال نی (التھهذیہب): یستنکر قوله 
فی الحدیث: ھلال بن أمی وإما القاذف عوھر بن الحارث بن زید بن الجد بن عجلان. وفیما 
قالاہ نظر لان قضیة ھلال وقذفه زوجعه بشریك ثابتة فی صحیح البخاري فی موضعین: 
الشھادات والعفسیر وفی صحیح مسلم ہے عبت ای وقال ابن التہین: الصحیح ان ملا 
لاعن قبل عویرء وقال الماوردي في الحاوي. الاکٹرون علی ان قصة ھلال سیق من قصة 
عویِں وفی (الشامل) لابن الصباغ قصة علالء تبین ان الایة الکریة نزلت فیه اولا۔ 


قوله: ٦أرأیت‏ رجلا؟) الھمزۃ فيه للامتقھا أي: اغرئی بحکمه فی أنە ہل یجوز 
قحله و لا؟ قوله: رمفتلاعناء: فيه حذف کثیر وقد بین ذلك فيی غیرم من الا حادیث التی 
أخرجھا البخاری مکررة؛: کما ذکرناء والمحذوف بعد قوله: (أیقعله آم کیف یفعل؟ فأنزل 
الله فی ثأأنه ما ذکر فی القرآن من أمر المعلاعتین فقال النبی تَللُِ: قد قضی فيك وفی 
امراتلك قال: قعلاعتا ۳ المسجد وأنا شاهد فلما فرغا قال: عق علیھا یا ےل اللہ إِن 
اُہسکتھاء فطلقھا ثلاثاً نان یامرہ رسول اللہ گل حین فرغا من التلاعنء ففارقھا عند النبی 
و فقال: دا تفریق کن کلا متلاعسنە..۔ الحدیث وسیاتی اُحکام اللعان مستمقصاة ۳ 
کات الات رھ اک اکایعتانظری ماس اتاگل جاز الفناۃ کی الع 
وھو جائز عند عامة العلمای وقال مالث: جلوس القعاضی فی المسحد للقضاء اث القدیعم 
المعمول ب وقال ابن حبیب: وکان من مضی من القضاء لا یجلسوت إلاّ فيی رحاب 
المساجد ضارضا: وقال ایت إ* 21 ان یقضی فی بیته أو خقیث: امض 0 بعضھم 
الرحابء وفي (اللعونق: الأولی ان یقضی فی المسجدہ وکان شریح وابن أبی لیلی یقضیان 
فیەء وروي عن سعید بن المسیب کراھیة ذلكء قال: لو کان لي من الامر شْيء ما ترکت 
اٹٹین یختصمان فی المسجد. وعن الشافعی کراھیته فی الہمسجد إِذا أعدہ لذلك دون ما إذا 
انفقت لە حکومة فيه إذ فيه حدیث: ٦‏ جنبوا مساجد کم رفع أُصواتکم وخصوعاتکما؛ ولا 
بعترض علی ھذا باللعان لنھا یمان ویراد بھا الترھیب لیرجع المبطل. 

قلت: قال أُصحابنا جمیعاأً: والمستحب أن یجلس فی مجلس الحکم فی الجامع 
فان کان مسجداً بجىب دارہ فله ذلكء وإن قضی فی دارہ جاز والجامع أرفق المواضع 
بالناس وأجدر ان لا یخفی علی أحد جلوسە ولا یوم حکمە وقد کان الشعبی یقضی فی 
الجامع وشریح یقضي في المسجد ویخطب بالسواد وقد قضی النبي كلّي في مسجدہ بین 


)٦٤( کے کتاب الصلاة/ باب‎ ۸ ۲٤٤ 
الأنصار فی مواریث تقادمتء وکانت الأئمة یقضون فی المساجد وعثما'رضی الله تعالی‎ 
عنه في الحر یقیم في المسجد وقضی بین سقا وخصم لە في المسجد: فان حضر فی‎ 
المسجد ئغیر الحکم فحضر خصمان لم یکرہ لە ان یحکم بیٹھماء وعن عمر بن ھی زیز:‎ 
لا یقعد القاضی فی المسجد یدخل فیه المشرکون: فإنھم نجس وثلا الایة. وکان یحییٰ) بن‎ 
یعمر في الطریق؛ وقصدہ رجل إلی منزله فقال: القاضي لا یڑؤتی في منزله.‎ 


8ے بَا اَل کا تعلی 20۷و عرڈ آبدرل سن 

أيی: ھذا باب یذ کر فيه إذا دحل رجل بیت احد یصلي فيه حیث شاء؟ وھمزة 
الاستقھام مقدرة فيه تقدیرہ آیصلی حیث شاء؟ أو حیث أمر؟ أو یصلی حیث رہ 
صاحب البیت. وفی بعض الخ هکذا بھمزۃ الاستفھام والمعنی. علی ھذا والاً لا 
طاق ارت اع سبستان لا رطای لا الشق الثانیء وھو قوله صلی اللہ تعالی 

عليه وسلم: ہے وم سو سی یسور مور ما لا یقعضی لفظ 

الحدیث ان یصلىی حیث شا وانما یقعضی ان یصلىی حیث أم لقوله: أین تحب أن 
صلی لك؟ فکأنه قال: باب دخل بیتاأً ہل یصلی حیث شاء أو حیث أمرہ لآرہ علل 
استاذنه فی موضع الصلاة ولم یصل حیث شاع فیبطل حکم: حیث شاءء ویؤید ھذا قوله: 
ولا بعجسس أي: ولا یتفحص موضعاً یصلي فيهء وھو بالجیم وقیل: بالحاء والمعنی 
متقاربء والأول أُظھر واکٹر. 

۵ء٤‏ سے حذثتا عَبدُ الله ؛ َلَعَةً قال حڈٹنا إثرامیخ بئ شقلِ عنٍ ابن بِھاب 
عن تخحشود ان الژیبع عَن عِثبَان بن مالِكِ أنّ النبخ عَكلّ أناۂ فی مَثرلِه فقال أَيْنَ ُحبٌ أنْ 
اَصليَ لَكَ من بَىِِك قال فَأَمَرِتُ لَهُ لی مکان مجر الئبع گل مَصَتَمْتا لفۂ فَصَلّی 
رَكَعَتَیِ. (الحدیث٤ ٦٤‏ - أطرافه فی: ٤٤٦٥ء‏ ٦۷٦٦ء‏ ٦۸١٦ء‏ ۸۳۸ ۸٤٤‏ ٦۱۱۸ء‏ ٤٤١٥ء‏ 
۰ءء ٤٤٥ف .]٦۹٢۸ ٦٤٤٣٤‏ 

وجه مطابقة الحدیث للترجمة قد ذ کرناہ. 

ذکر رجاله: وعم خمسۃة: الأول: عبد الله بن مسلمة القعنبی. الٹائنی: [إیراھیم بن 
سعید سبط عبد الرحمن بن عرف, الٹالٹ: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. الرابع: 
محمود بن الربیع بفتح الراء: الخزرجی الأنصاري الصحابی, الخامس: عتبانء بکسر العین 
المھملة وضمھا وسکون التاء المثناۃ من فوق بعدھا الباء الموحدة: الأنصاري السالمي 
المدنی الأحمی: رکان إمام قومه علی عھہد رسول اللہ عو روی له عشرۃة اك 
للبخاري منھا واحدہ قاله فی (الکمال) مات بالمدینة زمن معاویة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین وفیە: العنعئة فی ثلاثة 
مواضح وصرح ابو داود الطیالسی في مسندہ بسماع إبراھیم بن سعد من ابن شھاب وفيه: ان 
رواته کلھم مدنیون: وفیه: روایة الصحابی عن الصحابي. 


_۔ کتاب الصلاۃ/ باب ۲٤٥ )٦٤(‏ 


ذکر تعدد موضعه ومن ن اأخرجہ غیرہ: ھذا الحدیث رجہ البمخاريی مطہاخ ومختصراً 
في اکٹر من عشرة مواضع: ففي الصلاةۃ عن ناد عن عبد الله بن مسلمة عن حتاإن بن 
موسی: وعن معاذ بن أُسد وعن اسماعیل عن مالكء وعن إسحاق عن یعقوب؛ وعن سَعیّد 
این عفی وفي الرقاق عن معاذ بن أسدہ وفی استتابة المرتدین عن عبدانء وفي المغازي عن 
القعتبيء وعن سعید بن عفیں وعن یحیی بن کثیرں وعن أحمد بن صالح؛ وفی الأطعمة عن 
یحیی بن کثیر۔ وأحرجه مسلم أیضاً في عدة مواضع. نفي الصلاۃ عن حرملة وعن محمد 
این راقع وعبد بن حمید وعن إسحاق بن إبرامیمء وفي الأیان من بات ون مررح عن _ 
سلیمان بن المغیرة عن ثابت عن انس وعن أبي بکر بن نافع. وأحرجه النسائي أیضاً في 
مواضح: ففی الصلاة عن ھارون بن عبد اللہ وعن الحارث بن مسکین؛ وعن نصر بن علي: 
وفي الیوم واللیلة عن أبي بکر بن نافع وعن محمد بن سلمة وعن عمرو بن علي؛ وعن 
محمد بن علي بن میمون. وآمخحرجه ابن ماجه فی الصلاة عن أبي مروان محمد بن عثمان 
عن إبراھیم بن سعد بطوله. 

ذکر معناہ وھا یستتبط منە: قوله: رأتاہ في منزله؛ وعند الطیرانی: دن النبہی ح یہ 
أتاہ یوم السبت ومعه أبو بکر وعمر رضي اللہ تعالی عنھماء. وفی لفظ: وآن عتبان لقی النبی 
و یوم جمعة فقال: تی اشت اك تاُئینی). ونی بمضھا: وآن عتبان بعث إليە٥‏ ورواہ أبو 
الشیخ الأصبھانی من حدیث النضر بن أُنس عن أبيه قال: فلما أصیب عتبان٤ء‏ فجعله من 
قفسکلد اتی بن مالك؛ وعند بن حبان فی (صحیحم) عن أبي غریرۃء رضی ال تعالی عىه ان 
رجلاً من الأنصار آرسل إلی رسول اللہ علثلام اُن: تعال نخُط لي مسجداً في داري أصلي فی 
وذلك بعدما عمیء فجاء ففعل؟. انتھی. ھذا كکأنه عتبان واللہ تعائی اأعلم۔ فو له: 1ن صلی 
لك؟؛ مکذا في روایة المستملی؛ وفی روایة الاکٹرین: وأن أصلي من بیتعك؟؛ وفي روایة 
الکشمیھنی: افی بیعغ٤:‏ فان قلت: الصلاۃ لل؛ فکیف قال: لكۓ؟ قلت: نفس الصلاة للہ 
تعالی والاداء في الموضع المخصوص لہھ. قوله: ×(فصففناء؛ ویروی: (وصففناہ: بالوا 
ویروی: (فصففنا) بالتشدیدی أيی: صفنا رسول ارئہ رت کے أي جانا تنا خافہ 

وھمما یستبط مله: استحباب تعیین مصلی فی البیت إذا عجز عن حضور المساجد. 
وفیه: جواز الجماعة في البیوت. وفیه: جواز النوافل بالجماعة. وفیه: إتیان الرئیس إلی بیت 
المرؤوس. وفیە: تسویة الصف خلف الإمام. وفیه: ما یدل علی حسن خلقه وتواضعه مع 
جلالة قدرہ وعظم منزلته ٹ2. 


1 ۔-۔ باب لمَسَاجدِ فی البِیُوتِ 


أی: ھذا باب في بیان جواز اتخاذ سوسو سی خر بی ھذا الباب والذي قبله فی 
الحقَیقَة باب را لن للبِخاري ََدَغا واحداً عن ععبانء وإغا أُعرجە فی عید ة مواضع کما 
ذ کرنا مفرقاً ٗوت بجی لأجل التراجم. 


)٦٤( ے کتاب الصلا/ باب‎ ۸ ٦ 


وَصَل الب بن عازِپٍ فِي مسچیو فِي درو في جَمَاَة 

هذا تعلیق روی معتاہ ابن أبی شیبة فی قصة. قوله: دفی جماعة, مکذا روایة 
الکشمیھنی وفی روایة غیرہ: (جماعة* بدون کلمة: فيء منصوبة. 

سے حفذخقا سمید ب غغفیرِ قال حذثي اللَيِثُ قال حتٹىي عُقَيل عيِ ابيٍ 
غْقَابِ قال أُخبرني مخموڈ بؿ الریبع الأنضَارِئ ان عِثبَانَ بن مایِكِ وو مِن أَضحَابِ 2-20" 
ال کل سئن ضہة پک1 ِنّ الأنضارِ أَنّهُ آئی رسول 0 ۲ ۶ت انژہ قد أُنکوٹ 
َضّري وآُنا أَمَلَي ِقَوْمِی فَإذّا کاتتِ الأهطاژ سال الوَادِي الّذِيٍ ہیی وَبَیتھُع لع آشتە غ أنْ آتي 
مو مغ فأَصَلَيَ یھع وَوَِڈت یا رَسولَ اللہ أَتّكَ تابیسي تَتصَلي پي نی ہس کت سی 6 
فقال لَهُ رسول اللہ كللہ سافعل إِنْ شاء اللہ قال عِثبَانُ فَهْدَا رسول ال کل ول پر جیا 
ا تفع الٹھاز ادن رسول اللہ ٭ل انت آ قُم يَجِیِس جيٌَ دَعَل البِیت تم قال أَيْنَ 

ا اصَليي من بَعِكَ قال َاڈوٹ لۂ ّی میق یئ الووتِ ندام رسول ال کا کور کندت 

مَضَمّنا فصَلّی 7 ا ثُم لم قال وعیشناۂ عَلَی خَزَیرَۃ سَتغتاما له قال قَقَابَ في البِیتِ 
رجال من أُل الدارِ دُوو عَدَدِ فاجْتَمغو موا فقال ال مِنهُن ا مالِك ب الذُحَيِشِنِ أؤ اب الذُحْشُنِ 
نقال تَضؤُع ذَلِك شنافق لا یج اللہ شوہ تقال رسول الہ َللّ لا اق يك ال َرَاهُ قد 
قال لا إِلّهَ الله یِریڈ بِدَلِكَ وَئُة الل قال اڈ و مر اہی پا نی جو 
التافقَنَ قال رسول اللہ عَلله فإنٌ الله قد حَُمَ عَلَی الثارِ َن قال لا إِلّه إلاّ اللہ تَیتغی بِدَ! 
وَجُةَ الل. قال 7 ساٹ الحضَخ بی مکی الأَصَارِئ وَفو أَعَدُ بَي سَالم وَھوَ 
مِ سَزاتِھغ عنْ حَدِیثِ مخشود بن الڑبیع فَصَدقَهُ بِذلِك۔ (انظر الحدیث ٦٢٤٤‏ ۔ وُطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھہرۃ. 

ذکر رجاله: وھم ستة: سعید بن عفیر بضم العین میڈ وفتح الفاء: وھو سعید بن 
ا سے سوں ‏ ور سو سورت وعقیلء بضم العین: بن خالد الأیلي 
ومحمد بن مسلم بن شھاب الزھري. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحدہ وبصیغة الوإفراد 
فی موضعین. . وفیه: الإخیار بصیغة اللإفراد فی موضع واحد. وفیە: العنعنة فی موضع واحد۔ 
وفيه: اُن رواته عا بین مصريی ای ومدني. وفیه: رواية الصحابي عن الصحابی. فان قلت: 
من قوله: إن عتبان ابن مالك إلی قوله: قال عتبانء من روایة محمود بن الربیع بغیر واسطة 
غرق عتا اق رات فلا یکون روایة الصحابي عن الصحابي؛ ومن ھذا قال الکرمائي: 
الظاحر أنه مرسل لانه لا جزم اُن رسسرڈا سمع من عتبان: ولا أنه رأی بعینه ذلك لأنہ کان 
صخیراً عند وفاة رسول ارژہ عو قلت: قد وقع تصریحه بالسماع عند البخاري من طریق 
معمر ومن طریق إبراھیم بن سعد کما مر في الباب الماضي؛ ووقع التصریح بالتحدیث أیضاً 
بین عتباتء ومحمود من روایة الوزاعی عن ابن شھاب عند أبي عوانة فتکون روایة الصحابي 


۸ _-۔ کتاب الصلاة/ باب )٦٤(‏ ۲۷ 


عن الصحابی؛ فیحمل قولە: قال عتبان, علی ان محموداً أعاد اسم شیخةانختماماً بذلك 
لطول الحدیث؛ وقد ذ کرنا تعدد موضعه ومن أُخرجه غیرہ. 

ذکر معناہ: قوله: وإن عتبان بن مالكہ؛ ظاھرہ الإرسال؛ وقد حققناہ الا واختلفوا فیْما 
إذا قال: حدشثا فلان ان غلاناً قال کذاء أو فعل کذاء فقال الإمام أحمد وجماعة: یکون منقعطاً 
حتی یتبین السماع. وقال الجمھور: ہو کعن؛ محمول علی السماع بشرط أن یکون الراوي غیر 
مدلس وبشرط ثبوت اللقاء علی الأصح. فوله: (ممن شھد بدراً من الأنصارۂ وفائدۃ ذکر 
قرلت ئن اععاب رمسرل اف گأںء کرد ھرای ظط رالافخان اداد الا غاھسر 
مشھوراً بذلكء أُو غرضه تعریف الجاھل بہ. قولہ: وإن عتبان بن مالك٭ في محل النصب علی 
آنه مقعول ان لقوله: أخہرنی. قولہ: وأنه نیں بدل من: ان ععبان رر ثابت عن انس 
عن عتباتء فإن قلت: جاء فی روایة مسلم أنہ بعث إلی النبی عق یطلب عنہ ذلك. فما وجه 
الروایعین؟ قلت: یحتمل أن یکون جاء إلی النبي عَقلُ بنفسه مرةء وبعثٹ إليه رسوله مرة أخری 
لأجل العذکیر. وقال بعضھم: یحتمل أن یکون نسب إتیان رسول اللہ يك إلی نفسه مجازاء 
قلت: الأصل الحقیقق والدلیل عليه ما رواہ الطیرانی من طریق أبی أویس عن ابن شھاب بسندہ 
أنه قال للنبی َلل یوم جمعة: لو اُتیتنی یا رسول الله وفیە أَنه اھ لت 

قوله: وقد آنکرت بصري؛ یحتمل معنیین: العمی أُو ضعف الإابصار وفي روایة 
مسلم: ولما ساء بصري٤؛‏ وفي روایة الإسماعیلي: وجعل بصري یکل؛ء وفي روایة أآحری 
لمسلم من طریق سلیمان بن المغیرةۃ عن ثابت: أصابتي قي بصري بعض الشيء وکل ذلك 
یدل علی أنه لم یکن بلغ العمیء وقی روایة للبخاري في باب الرحعصة فی المطرہ من طریق 
مالك عن ابن شھاب فقال فيه: وإن عتبان کان یژم قومه وھو أأعمیء وأنه قال لرسول الہ 
كِك: تھا تکَرت النظلعۂ والسیل: واتا رجل ضریر البسر تق قلت: بت لہ الروایة 
والروایات التی تقدمت تعارض ظاھراٌ قلت: لا معارضة فیھا لن اُطلق عليه العمی فی ھذہ 
الروایة لقربه من وکان قد قرب من العمی بالکلیق والشيء إِذا قرب من الشيء یأخذ حکمة. 

قوله: دوانا أاصلی لقومی ی٠‏ اأجلھ والمعنی أُنه کان یؤمھ؛ وصرح بذلك آبو 
داود الطیالسی عن إبراعیم بن سعد. قوله: وفإذا کانت الأمطارہ أي: فإذا وجدتء و: کانت: 
تام فلذلك لیس لھا خبر۔ قوله: ٭سال الواديە من قبیل إطلاق اسم المحل علی الحال: 
اي سال ماء الوادي۔ قوله: هبیسی وبیٹھئەہء وفی روایة الإسماعیلی ویسیل الوادي الذي بیني 
وبین مسجد قوعمي فیحول بینی وبین الصلاۃ معھم٤.‏ قوله: (فاصلی بھم) بالنصب؛ عطف 
علی قوله: دأن آتی؛؛ ویروی: لھم بدل: بھم. قوله: ہووددت٠‏ بکسر الدالء قاله ثعلب 
ومعناہ: تمنیت. وفي (الجامع) للقزاز: وحکی الفراء عن الکسائی: وددت: بالفتح ولم 
یحکھا غیرہ والمصدر: ود فیھما. ویقال فی المصدر: الو والود والوداد والودادء والکسر 
ااکٹر والودادة والودادق قوله: ةوجاء موده68 حجکاہ مکی ني شرحہه؛ وقال الیزیديی فی (نوادرہ): 
لیس في شيء من العربیة: وددت؛ مفتوحة. قوله: هفتصلي بسکون الیای ویجوز النصب 


۸ ۸ کے کتاب الصلاة/ باب (٤ج)‏ 


لوقوع الفاء بعد التمني. قوله: دفاأشخذہہ بالرفع وبالنصب أیضأ لن الفاء وقعت بعد العمني 
المستفاد من الودادة, قوٹھ: دن شاء الله تعلیق بشیثة الله عملاً بقوله تعالیٰ: ولا تقولن 
لشیء انی فاعل ذلك غداً إلاً ان یشاء الله زالکھف: ]٢٢‏ قال الكرماني: ران قامخد 
العبرك؛ إذ محل استعماله إنمھا هو فیما کان مجزوماً بە۔ قلت: یجوز ان یکون للتبرلف:لان 
إطلاعه بالوحی علی الجزم بأنه سیقع سے ہو نی حقھ. قوله: دفغدا علی؛ء زاد 
الإاسماعیلي: وبالغد6ء وللطبراني من طریق أٔبي أویس أن السژال وقع یوم الجمعة والتوجه إليه 
وقع یوم السبت علی ما ذکرنا. قوله: 87 بگرہ لم یذ کر جمھور الرواۃ عن ابن شھاب 
غیرہء حی إن في روایة الأوزاعی: ہفاستاذنا فأذنت لھماہ؛ء لکن في روایة أبي ُویس: ومعه 
أبو بکر وعمرء رضي اللہ عنھماء وفي روایة مسلم من طریق انس عن عتبان: ەفأّتاني ومن شاء 
الله تعالی من أُصحابہ: وفی روایة الطبراني من وجە آخر رن تس (فی نفر من أصحابه٦.‏ 

فان قلت: ما التوفیق بین ھذہ الروایات؟ قلت: هو أن أبا بکر کان معه فی ابتداء توجهھہ ٹم 
عند الدخول أو قبله بقلیل اجتمع عمر وغیرہ من اأُصحابه فدخلوا معه. قوله: ەفلم یجلس حین 
دخحلء وفی روایة الكکشمیھئي: وحتی دخل؛ء قال النووي في (شرح تی زعم بعضھم 
اُن: حتیء غلط ولیس بغلط إذ معناہ: لم یجلس في الدار ولا في غیرها حتی دخل البیت 
مبادراً إلی قضاء حاجتہ العي طلبھا منه وجاء بسیبھاء وھی: الصلاۃ في بیتە وفي روایة 
یعقوب عن البخاري وعند الطیالسي أأیضاً: ہفلما دحل لم یجلس حتی قال: آأین تحب؟؛ 
وکذا الإ(سماعیلی من وجه آخر قلت: إنھا یتعین کون روایة الکشمیھنی غلطاً إذا لم یکن 
لعتبان دار فیھا بیوتء وأما إذا کانت لە دار فلا یتعین. قوله: ەفقام رسول اللہ كإ فکبر؛ 
مذا یدل علی أنه حین دخل البیت جلس ٹم قام فکبر للصلاقء وبینه وبین ما قبله تعارض؛ ودفعهہ 
ِکن بأن یقال: لما دخل قبل اُن یجلس قال: أین تحب؟ ویحتمل أنه جلس بعدہ جلوساً ماء ٹم 
قام فکبر فإن قلت: حدیث ملیکة فی باب الصلاۃ علی الحصیر: وبدأً بالڈکل ٹم صلی٤؛‏ 
وهھنا: (وصلی ثم أکل؛ء فعا الفرق بیٹھما؟ قلت: کان دعاء عتبان النبی يك للصلا ودعاء 
ملیکة کان للطامء قفی کل واحد من الموضعین بد بالأھمء وھو ما دعی إليه. 


قوله: دأن أصلی من بیتكث؟؛ کذا فی روایة الاکٹرینء وعند جمھور الرواۃ: منء 
الزھري؛ وفی روایة الکشمیھني وحدہ: وأن أصلی من بیعك٭. فإن قلت: ما معنی من 
بیتكگ؟ء وأصل: من: للابتداء؟ قلت: الحروف ینوب بعضھا عن بعض: فمن هھنا ببعنی: فی 
کما في قوله تعالی: فاأرونی ماذا خلقوا من الارضگچ [فاطر: ]٥٠٤‏ فإذا نودي للصلاة من 
یوم الجمعتةچ زالأحقاف: .]٤‏ قوله: دوحیسناہ؛ أي: منعناہ عن الرجوع. قوله: (علی 
خزیرۃہ؛ بفتح الخاء المعجمة وکسر الزاي وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الراء فيي آخرہ 
ماء قال ابن سیدہ: هي اللحم الغاث: بالٹاء المثلثة أي: المھزول؛ یوخذ فیقطع صغاراً ٹم 

ایطبحخ بالماء فاذا أمیت طبخاً ذر عليه الدقیق فعصد بە ٹم أدم بأي [دام بشیءء ولا رخ 
أالخریرٌ إِلاً وقیھا لحم. وقیل ھی ثلائة: النخالة تصفی ثم تطبخء وقیل: الخزیرة والخزیر: 


٭ -۔ گتاب الصلاة/ باب )٦٤(‏ ۹ 


الحساء من الدسم والدقیق؛ عن ابی الھیٹم: إذا کان من دقیق فھی خزیرةٴ وَإذا کان من 
نخالة فھي حریرة بالمھملات. وفی (الجمھرۃة) لابن درید: الخزیر: دقیق یلبك'بشحم 
کائٹ العرب تعیر بأکله وغي موضع: یعیر به بتو مجاشم۔ قال: والخزیرة السخینة. وقال 
الفارسی: آکٹر ھذا الباب علی: فعیلق لان فی معنی مفعولء وفی روایة الاوزاعی عند مسلم: 
وعلی جشیشةہء بجیم ومعجمعین۔ قال أھل اللغة: عي ان تطحن الحنطة قلیلاً ثم یلقی فیھا 
شحم أو غیرہ. وفی (المطالع): إِتھا رویت في الصحیحین بخاء ورائین مھملات وحکی 
البخاري فی الاأطعمة عن الئضر: اُتھا تصنع من اللبن. قوله: ەفٹاب فی البیت رجال+؛ بالثاء 
المثلئة وبعد الألف باء موحدة: أُي اجتمعوا وجاؤاء یقال: ثاب الرجال إِذا رجع بعد ذھابھ. 
نقال ای سیترت ثائی الغشی کریا را کرات یہ ٹراتا ال لان اتحال نما 
0 ۳یئ مم 

قولہ: ہمن أُھل الدارہ أي: من أُھل المحلق کقوله صلی اللہ تعائی عليه وآله وسلم: 
وخیر دور الأنصار دار بٹی النجارہ؛ أُي: محلتھم: والمراد اُھلھا۔ ویقال: الدار القبیلة أ٘یضاء 
وإنغا جاؤوا لسماعھم یقدوم النبی؛ صلی اللہ تعالی عليه وسلم۔ قوله: هفقال قائل مٹھم؛ء لم 
یسم مذا القائل۔ قوله: دمالك بن الدمحیشن؛؛ بضم الدال المھملة وفتح الخاء المعجمة 
وسکوت الیاء آخر الحروف وکسر الشین المعجمة وفی آخرہ نون. قوله: ەأو ابن الدخشن؛؛ 
بضم الدال وسکون الخاء وضم الشین وحکكي کسر آوله والشك فيه من الراوي: عل هو 
مصغر أُو مکیں وعند البخاري قي المحاربین من روایة معمر: الدخحشن بالنون مکبراً من غیر 
شكء وکذا فی روایة مسلم من طریق یونس وعندہ من طریق معمر بالشكء ونقل الطبرانی 
عن أحمد بن صالح أن الصواب الدخشم بالمیمء وھی روایة الطیالسی وکذا فی روایة 
لمسلم عن انس عن عتبانء وکذا للطیرائي من طریق النضر بن آنس عن آبی۔ 

قولله: هفقال بعضھم؛ قیل: عو عتبان راوي الحدیث؛ وبعضھم نسب هنا القول: بأُنه 
عتبان إلی این عبد الب وھو غیر ظاھرہ لانه قال: لا یصح عن مالك النفاقء وقد ظھر من 
حسن إسلامہ ما یدع من اتھامه. وقال أ٘یضا: لم یختلف في شھود مالك بدراً وھو الذي آسر 
سھیل بن عمرو ثم ساق یإسناد حسن عن أبي عریرة: وأن رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم قال لمن تکلم فیه: لیس قد شھد بدراآ؟؛ وذ کر ابن إسحاق في المغازي: أُن اللبی 
صلی الله تعالی عليه وسلم بعث عالکاً ھذا ومعن بن عدي فحرقا مسجد الضرارء فدل ذلك 
کلە أنه بريء مما اتھم بە من التفاق. فإن قلت: إذا کان كذلكء فکیف قال مذا القائل: إنا 
نری وجھه ونصیحته للعنافقین؟ قلت: لعل کان لە عذر فی ذلكء کما کان لحاطب بن أبی 
بلتعۃ وهو أیضاً ممن شھد بدرا ولعل الذي قال ذلك بالنظر إلی الظاہر الا تری أن النبي 
صلی ارزژہ تعالی عليه وسلم؛ کیف قال؛ عند قوله عذا: وفان اللہ حرم علی النار من قال: لا 
إله إلا اللہ یبتغی بذلك وجه اللہ؛ وھذا إنکار لقوله مذاء ویجوز أُن یکون اتھامه إیاہ بالنفاق 
غیر نفاق الکفر کذا قیل. قولہ: ولا تقل ذاكہ أي: القول بأنہ منافق۔ قولہ: دألا تراہ قد قال 


۰ ۸ - کتاب الصلا/ باب )٦٤(‏ 
لا إله إلا اللہ؟ء وفي روایة الطیالسی: 'أما یقول لا إله إلا اش؛؟ وفی روَایة مسلےم: وألیس 
یشھد ان لا إله إلا اللہ. قوله: دیرید بذلك وجه اللہ أي: ذات اللہ وھذا شھادةۃ من رسول 
اللہ لگ بایمانہ باطناً وبراءتہ من النفاق. قوله: ەفإنا نری وجههہ أي: توجھھ. قوله: (ونصیحته 
للمنافقین؛ء ویرویي: ہإلی المنافقین) وعلی هذہ الروایة قال الکرمانی: فان قلت: یقھال: 
نصحت لە؛ لا: إِليه ٹم جاب عنه بقوله: قد ضمن معتی الانتھاء وقال بعضھم: الظاھر أنَ 
قوله: دإلی المنافقین؛ متعلق بقوله: دوجھہہ؛ فھو الذي یتعدی یالیء وأُما متعلق: ەونصیحتہہ 
فمحذوف للعلم به قلت: کل عتھما لم یش علی قانون العربیة لن قوله: (ونصیحتہ: 
عطف علی قوله: دوجهه: داخل في حکمہ لالہ تابع؛ وکلمة: إلیء تتعلق بقوله: وجھہ ولا 
یحتاج إلی دعوی حذف متعلق المعطوف: لنه یکتفی فيه ببتعلق المعطوف عليیه. 

قوله: دیبتغی) أي: یطلب بذلك وجە الل؛ فيه رد علی المرجثة الغلاۃ القائلین بأنه: 
یکفی فی الإیان النطق فقط من غیر اعتقاد, فإن قلت: لا بد من: محمد رسول الله عََك 
قلت: قال الکرمانی: هذا إشعار لکلمة الشھادة بتمامھا قلت: هذا في حق المشرك؛ وأما فی 
حق غیرہ فلا بد من ذلك. قوله: فان اللہ تعالی قد حرم علی التارہ المراد من التحرم هنا 
تحرچ الَخلید جمعاً بینە وہین ما ورد من دخول أُھل المعصیة فیھاء وتوفیقاً بین الدلة, 
وعن الزھري: أُنه نزلت بعد ھذا الحدیث فرائض وأمور نری أن الأمر انٹتھی إليھا. وعند 
الطبرانی أئه: من کلام عتبانء واعترض ابن الجوزي؛ وقال: إن الصلوات الخمس فرضت 
نکد ئل عم اَی مناہ رظامر الحدرت رغسی آتا جرد القرل نلم العلات وار تزاہ 
الصلاق وما الجواب اُن من قالھا مخلصاً فإنه لا یترك العمل بالفرائضء إٍذ إخلاص القول 
حامل علی أداء اللازم أو أنه یحرم عليه خلودہ فیھا. وقال ابن التین: معناہ إذا غفر لە وتقبل 
منهف أو یکون راد تار الکافرین فانھا محرمة علی المؤمنین؛ فانھا کما قال الداوديی: سبعة 
اُدراكء والمنافقون فی الدرك الأسفل من النار مع إبلیس وابن آدم الذي قتل اأُخاہ۔ 


قوله: وقال ابن شھاب؛ وعو محمد بن مسلم الزھري اُجد رواۃ الحدیثء وقال 
بعضھم: أي قال ابن شھاب بالإسناد ووم من قال إنه معلق قلت: ظاھرہ التعلیقء فإنه قال: 
قال ابن شھابء بدون العطف علی ما قبله. قوله: رٹم شالت الحصین بن محمدہ؛ وفیي 
روایة الکشمیھنی: وثئم سألت بعد ذلك الحضین)ء بضم الحاء المھملة وبالصاد المھملة 
المفتوحق وھکذا ضبطه عند جمیع الرواة إِلا القایسی فإنہ ضبطه بالضاد المعجمة وغلطوہ 
فی ذلكء وهو: الحصین بن محمد الأنصاري المدنی من ثقات التابعین. وقال.الکرمانی: فان 
قلت: محمود کان عدلاء فلِع سأل الزھري غیرہ؟ قلت: ما للتقویة ولاطمکنان القلبء وإما 
لأنه عرف أنه نقله مرسلاّ وإما لأنه تحمله حال الصباء واختلف فی المتحمل زمن الصبا. 
قولہ: دوھو من سراتھم؛ أي: الحصین بن محمد من سراة بنی سالمء والسراق بفتح السین: 
جمع سري: وقال 7 عبیدةۃ: وھو المرتفع القدر. وفي (المحکم): السور المروءة والشرف؛: 
سرو سراوۃ وسرول الأآحیرة عن سیبویه واللحیائي؛ وسری سرواً یسري سرا ولم یحك 


۸ -۔ کگتاب الصلاةۃ/ باب )٦٤(‏ ۲,۱ 


اللحیاني جربت ٦‏ ممدودأء ورجل سري من قوم أُسریاء وشرفای کلاھما'عن اللحیانی 
والسراۃ اسم للجمع ولیس بجمع عند سیبویهء ودلیل ذلك قولھم: سروات. وفي ز(الضحاح): 
وجمع السري سراہ؛ وھو جمع عزیز ان یجمع: فعیل علی فعلف ولا یعرف غیرہ. وفی (الجامع): 
وقولھم: فلان سري تھا معناہ في کلام العرب: الرفیع؛ وھو سرا الرجل یسرو صار رفیعا وأأصَله 
من: السراۃء وھو أرفع المواضع من ظھر الدابة. وقیل: بل السراۃ الرأُس وھو أُرفع الجسے۔ قوله: 
دوعن حدیث محمود بن الربیح؛؛ یتعلق بقوله: هسألت؛ قوله: دفصدقه بذلك أي: 
بالحدیث المذ کو وعذا یحتمل ان یکون الحصین سمعه أیضأً من عتباتء ویحتمل أن یکون 
سمعه من صحابی آخ ولیس للحصین ولا لعتبان قی الصحیحین سوی ھذا الحدیٹ۔. 

ذکر ما یستبط منه من الڈحکام والفوائد: منها: جواز إمامة الأمحمی۔ ومنها: جو 
الصعخلف عن الجماعة للعذر نحو ال لمطر والظلمة أو الخوف علی نفسه۔ ومنھا: أُن فیه إخبار 
المرء عن نفسه ما فيه من عاھة ولیس یکوت من الشکوی. ومنھا: جواز اتخاذ موضع معین 
للصلاة. فان قلت: روی آأبو داود في (سنتى النھی عن إیطان موضع معین من المسجد, 
قلت: هو محمول علی ما إذا استلزم ریاء ونحوہ۔ ومنھا: أُن فیه تسویة الصفوفء وقال این 
بطال: فيه رد علی من قال إذا زار قوماً فلا یؤمھم مسعدلاً ما روی وکیع عن آبان بن یزید 
عن بدیل بن میسرة عن بی عطیة عن رجل منھم: کان مالك بن الحویرٹ یأتینا فی 
مصلاناء فحضرت الصلاة فقلنا لە: تقدم فقال: لا لیعقدم بعضکم فإت النبی صلی الہ 
تعالی عليه وسلم قال: من زار قوماً فلا یژمھمم ولیؤمھم رجل منھم). وقال این بطال: ھذا 
إسنادہ لیس بقائم وآبو عطیة مجھول بروي عن مجھول: وصلاۃ النبيیء صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم؛ في بیت ععبان مخالفة لەہ وکذا ذکرہ السفاقسیء وفیه نظر فی مواضہ: 

الڈول: رواہ ابو داود عن مسلم بن إبراھیم وابن ماجه عن سوید عن عبد ال وایو 
اللحسین الہعلم عن محمد بن سلیمات الباغنديی: حدثنا محمد بن آبان الواسطیء قال: حخدثژنا 
أبان. الٹاني: قوله: إسنادہ لیس بقائمء یردہ قول الترمذي: عذا حدیث حسن. الغالث: الذی 21 
اأبي داود والترمدی والنسائي والہمصئنف: أُنَ آیا عطیة قال: کان مالك بن الحویرث پاتتا 
فذکروه من غیر واسطة. وقال الٹرمذدی: والعمل علی عذا عند اکٹر امل او من اضعا 
النبي عككّ وغیرہ قالوا: صاحب المنزل أُحق بالإمامة من الزائر. وقال بعض أھل العلم: إذا اُذن 
له فلا بس أن یصلی یه. وقال إسحاق: لا یصلی أُحد بصاحب المنزل وإن أُذن له صاحب 
المنزل؛ وكذلك صاحب المنزل لا یصلی بھم في المسجد إذا زارعم یقول: لیصلی بھم 
رجل منھم. وقال مالك: یستحب لصاحب المنزل إذا حضر فيه من هو أفضل منه ان یل مہ 
للصلاق وقد روي عن أَبي موسی أنە أمر ابن مسعود وجذبه في دارہ. وقال ابو البرکات این 
ثیمیة: آکثر أھل العلم علی أنە لا باس پإمامة الزائر باڈن رب المنزل. وفیە: ان المسجد 
المتخذ في البیوت لا یخرج عن ملك صاحیہ یخلاف السمجد المتخذ فی المحلة 


۲۲ ے کتاب الصلاة/ باب )٦۷(‏ 


شٛيء یتبرك به منه فله اُن یجیب إليه إذا امن العجب, وفیه: الوفاء بالعھلب وفیه: صلاۃ النافلة 
فی جماعة بالٹھار. وفیه: کرام العلماء إذا دعوا إلی شيء بالطعام وشبھھ. وقیه: التتبيه علی 
اُھل الفسق والنفاق عند السلطان. وفیه: ان السلطان یجب عليه ان یستثبت فی أَمَٰ:من یذ کر 
عندہ بفسق ویوجە ە اأُجمل الوجوہ. وفیه: ان الجماعة إذا اجتمعوا 7 وغاب أَحَلَمٹھم 
ان یسالوا عنهہ فان کان له عذر ولا ظن بە الشرہ وھو مفسر في قوله: ولقد مممت أناآمر 
بحطب+ہ. وفيه: جواز استدعاء المفضول للفاضل لمصلحة الفرض. وفيه: إمامة الزائر المزور 
برضاہ. وفیە: ان السنة فی نوافل الٹھار رکعتانء وفيه خلاف علی ما سنذ کرہ إن شاء اللہ 
تعالی. وفیه: جواز استتباع اللإمام والعالم أصحابہ. وفیە: الاستعذان علی الرجل في منزله وإن 
کان قد تقدم منە استدعاء. وفیه: أله یستحب لآأھل المحلة إذا ورد رجل صالح إلی منزل 
بعضھم ان یجتمعوا إليه ویحضروا مجلسە لزیارته وإکرامہ والاستفادة منه. وفیه: الذب عمن 
ذکر بسوے وھو بریء منھ. وفيه: أه لا یخلد في النار من مات علی التوحید. قلت: ظاعر 
الحدیٹ یدل علی أن من قال: لا اله إِلاً الڑی مخلصأً تحرم عليه النار۔ وفیه: جواز إسناد 
المسجد إلی القوم. 


۷ - ہاب التیّگن في دُخُول المَسٰجدِ وَغبرہ 

أي: هذا باب فی بیان البداءة بالیمین فی دخول 0 وغیرہ. قال الکرمانی: 
وغیرہ بالجر عطف علی: الدخول لا علی: المسجدء ولا علی: التیمنء وتبعهہ بعضھم علی 
ذلك قلت: لِم لا یجوز أُن یکون عطفاً علی المسجد, أي: وغیر المسجد مثل: البیت 
والترل 

وکان این عُمَر يَبٰدَا برِجُله اليْدنّی فإذا خُر ٤‏ کا برِخْلِهِ السْری 

مطابقة هذا الأآثر للعرجمة ظاھرةء ویژید رت الحاکم فی المستدرك 
من طریق معاویة بن قرة: (عن انس رضی اللہ تعالی عنه أنه کان یقول: من السنة إذا ذعلت 
الم جد ان تدا برجلك الیمنی: وإذا خرجت ان تبدا برجلك الیسری). وقول الصحابي: من 
السنة کذاء محمول علی أنە مرفوع إلی النبی ِء وھو الصحیح۔ قوله: ویبداأء أي: في 
دخول المسجد؛ وذ کر خرج فی مقابلتہ قریئة لھ. 

۷ سے حذٹثتا مَلَیِعَانُ بر خزب قال حڈلنا شی عن الأشْعَثِ شُعَثِ بن سُلیم عنْ 

کی سربہ وس اہ اس بر : الَوشنَ ما اشقَطاع فی شَأَبه کل فی 

.0 وتَرشِله وَتعله. (انظر الحدیث: ۱٦۸‏ وأطرافھ]. 

مطابقتہ سد لأن عمومه یدل علی البداءة بالیمین فی دخول 
المسجد وذکر ھذا الحدیث فی باب العیمن في الوضوء والغسل عن حفص بن عمر قال: 
حدَثنا شعبق قال: اُحبرنی اُشعث بن سلیم؛ قال: سمعت أبي عن مسروق عن عائشہ؛ رضی 
الله تعالی عنھاء قالت: کان النبی گل یعجبه التیمن في تنعله وترجلەه وطھورہ فی شأنه 


۸ ۔۔۔ کتاب الصلاة/ باب ۲۳٣ )٦۸(‏ 


کل وقد ڈ گنا ناك اُن الجماعة اخ رجوا عذا الحدیٹ:؛: ون البخاري ام ا٘یضاً فی 
اللباس وفی الاأطمعة وتکلمنا فيه بما فيه الکفایة مستوفئ؛ ولنذکر ما یتعلق به ھھنا: 


قوله: وما استطاع) کلمة: ماء یجوز ان تکون موصولة وتکون بدلا من التیمن ویجوز 
اُن تکون بمعنی: ما دام وبه احٹرز عما لا یستعطیع فيه الحیمن قرغ کدخول الخلاء 
والخروج من المسجد. قوله: دفی ثأنہ یتعلق بالعیمن؛ ویجوز أُن یتعلق بالمحبة أُو بھما 
علی سبیل التنازع۔ قوله: شی طھورہ6ء بضم الطاء ببعنی طھرہ. قوله: دوترجلہہ أي: تمشیطه 
الشس قوله: دوتتعلہہ أي: لبسے النعل. فان 079 ما موقع: فی طھورہ: من الأعراب؟ قلت: 
بدل من: عُأنهء بدل البعض من الکل فان قلت: إذا کان کكذلك یفید استحباب ال۵عیمن فی 
بسق الاہوریت تآقید طات بالکل یفید استحبابه في کلھا قلت: 0 
وخص مذہ الثلائة بالذ کر اھتماماً بھا وبیاناً لشرفھا ولا مانع ان یکون بدل الکل من الکل: 
إِذ الطھور مفتاح أبواب العبادات؛ والترجل یتعلق بالراأسء والتتعل بالرجلء وأحوال الانسان إما 
ان تتعلق بجهة الفوق أُو بجهة العحت آًو بالأطراف؛ فجاء لکل عنھا ببثال. قلت: کیف قالت 
عائشة رضی اللہ تعالی 5 دکان البی عَل یحب الصیمن+؛ والمحبة أمر باطنی؛ فمن أ 
علمت ذلك؟ قلت: عملت حبه بہذہ الأشیاء إما بالفرائن أو یاخبارہ: صلی اللہ تعالی وسل 
لھا بذلك. 

کا بات ئا کل قَبُورُ مُشركي الجَامِلیَة وَبنً ُتَحْدْ مَکانها مَسَاجد 

أي: ھذا باب یذ کر فيه نبش قبور المشرکین الذین ھلکوا في الجاھلیة یعنی: یجوز 
ذلك لما صرح به فی حدیث الباب فإن قلت: کیف یفسر کذلك وفيه کلمة: عل 
للاستفھام؟ قلت: ھل هھنا للاستفھام التقریري ولیس پاستفھام حقیقی صرح بذلك جماعة من 
المفسرین: وقوله تعالی: لڑھل آتی علی الإنسان کہ زالانسان: ]۱٢‏ ویأتی: هل,ء أیضاً یبعنی: قد 
کذا فسر الایة جماعق منھم ابن عباس والکسائي والفراء والمبرد وذ کر فی (المقتضب) عل 
للاسعفھام نتحو: عل جاء زید؟ وتکون منزلة: قد تحو قوله تعالی: ٭ڑھل اتی علی الإنسان کہ 
(الانسان: ]١‏ وقد بالغ الرمخشري فزعم اُتھا أُبداً بمعنی: قد وانما الاستفھام مستفاد من عمزة 
مقدرة معھاء ونقله في (المفصل) عن سیبویه وقال في (الکشاف): ڑھل آتی٭ زالإنسان: 
]١‏ أي: قد آئیء علی معنی التقریر والتقریب فیه جمیعاء ومن عکس الزمخشري ھھنا فقد 
عکس نفسہ: 

إذاا قالت حزام نصلتقےھا ےت الا نول مساقالت حذام 

وھذا الذي ذ کرنا أُحسن من الذي یقال: إ إِنَ ذکر کلمة: هلء عھنا لیس لە محلء لان 

عادته إِنھا یذ کر: ھلء إٰذا کان سک الباب فيهہ خلافں ولیس ٭ هھنا خلاف: ولم أٗ وی ھنا 
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٤ه‏ ۸ _۔ کتاب الصلاة/ باب (۸]) 


التصرف: لان معناہ ظاہر وھو جواز نیش قبور المش رکین لنہ لا حرمَةلْھم فیستفاد منہ عدم 
جواز نبش قبور غیرھم سواء کات قبور الأنبیاء أو قبور س مھ سس ہی فيه من 
اللامائة ٹھ ٠‏ فلا یجوز ذلك؛ لان حرمة المسلم لا ترول حیا ومیتاء فان کان مذاالقائل اعتمد 
کی 9اا حاسیز عای حدیت ضالػۂة المذ کور فی الباب؛ عو مھ ہیں ےی کاو 
وإنما فيه أنھم إٰذا نات قیہھم رج صالح یبنون علی قبرہ 13 وریصورون فيه تصاویر> ولا 
یلزم من ذلك النہش: لأن بناء المسجد علی القبر من غیر نبہش متصور. قوله: (ویتعخذ مکانھا 
مساجد؛ عطف علی قوله: وتنبش؛ ر: ومکانٹھا؛ تصوت علی الشرلیغ و: ومساجد؛ء؛ مرفوع 
لأنہ مفعول ناب عن الفاعلء وھذا الوجه إذا جعل الاتخاذ متعدیاً إلی مفعول واحدہ وآأما إذا 
جعل متعدیاً إلی مفعولین علی ما هو الأصل, لأنه من أفعال التصییر کما في قوله تعالی: 
ظواتخذ اللہ إبراھیم خلیلاگچ [النساء: ]٣٢١‏ فیکون أحد المفعولین: 1ئ0 
علی أنه مفعول بە قام مقام الفاعلء بخلاف الوجه الأول فانه فیهە منصوب علی الظرفیة کما 
ذکرناء والمفعول الثاني عھو: مساجد بالنصب۔ فافھم. فإن الکرمانی ذکر فيه عا لا یخلو عن 
نظر وتأمل. 


تو الین كلكھ: دلَع اللہ الیھُود اتَحُدُوا فُُور أَبِیَائھم مَماجدہ 

هذا تعلیل قوله: ہویتخذ مکاتھا مساجد) خاصة لن الترجمة شیکان والتعلیل للشق 
الثانی. ٰ 

وج الاستدلال بە أُن الیھود لما خصوا باللعنة باتخاذھم قبور الأئبیاء مساجد علم 
راز اَتىخاد تور غیرھم ومن ہم في حکمھم من المسلمین. فان قلت: لیس فی اتخاذ قبور 
وت مو نیو پو سی لا یستلزم. ذلك؛ء لأنہ إذا نبہشت قبورھم ورمیت عظامھم 
تےے۔ الارض طاعرق منھم والأرض کلھا مسجد: لقوله عليه الصلاة والسلام: (جعلت لي 
الأرض مسا وطھوراہ وھذا الحدیث أُخرجه البخاري فی آخر کتاب الجنائز فی باب ما 
جاء فی قبر النبي عَلكَّ حدّثنا موسی بن إسماعیل حدّثنا أبو عوانة عن هلال عن عروة: اعن 
عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء قالت: قال رسول اللہ گل فی مرضه الذي لم یقم منە: لعن 
الله الیھود والنصاری انخڈوا قبور أنبیائھم مساجدہ, الحدیث. وأحرجہ أیضاً في مواضع 
آخر في الجنائز وفی المغازي أیضاً عن الصلت بن محمد. وأخرجه مسلم في الصلاۃ عن 
بی بکر بن أأبي شیبة وعمرو الناقد. ْ 


ومَا ِكَرَه مِنْ الصّلاۃِ فی القبُور 
ھذا عطلف علی فولەه: دھل تنبش٤ء‏ لا یقال: إن ہذه جملة خبریة وقولہ: ھل ثنیش؛ 
طلبیق فکیف یصح عطفھا علیھا؟ لنا نقول: قد ذ کرنا أُن: مل استقھام تفریریئء اوھو ٹي 
حکم الجملة الخبریة الثبوتیة مثلھا وقولہ ھذا بتاول ما ِا صلی علی الم آو| یه أو بینھماء 
وفے حدیٹث آ نی مرثد واسمه کناز بن الحصین, وأخرجە مسلم وأبو داود والترمذي 


گان السات ران 207٢ا ٥‏ 


والنسائي: بلفثظ: ولا تجلسوا علی القبور ولا تصلوا إلیھا؛ وروی الٹرمذي عق ۳- سعید 
الخدري؛ قال: قال رسول اللہ عِل: ٦الأرض‏ کلھا مسجد إلاّ المقبرة والحمام٤.‏ 

وَراُی ا بن عالْك اُصَلی عِثد قَبثر فقال القیر القث وَلْمْ با ۂ الإ عادَۃ. 

ھذا التعلیق رواہ وکیع بن الجراح في مصنفه فیما حکاہ ابن حزم عن سفیان بن سعید 
عن حمید ۵عن اُنس قال: رأانی عمر؛ رضي اللہ تعالی عنە: اأصلی الی قب فٹنھانی؛ فقال: 
القبر اٌمامث+. قال: وعن معمر عن ثابت وعن انس قال: راني عمر أُصلي عند قبر فقال لي: 
القیں لا تصلي إليه. قال ثایت: فکان انس یأخذ بیدي إذا راد اُن یصلي فیتنحی عن 
القبورہ. ورواہ ابو نعیم شیخ البخاري عن حریث بن السائب؛ قال: سمعت الحسن یقول: 
وبینا نس رضي اللہ تعالی عنهء یصلي إلی قبر فناداہ عمر: القبر القبر وظن أنه یعنی القمر 
فلما رای أنه یعنی القبر تقدم وصلی وجاز القبرہ. قوله: دالقبر القبرہ؛ منصوب علی التحذیں 
یجب حذف عامله وھو: إتق؛ أُو اجتنب. وی بعض الروایة بھمزةۃ الاسعفھام. أي: أتصلي 
عند القبر؟ قوله: دولم یأمرہ بالڑعادةء أي: لہ پاش غس اتسا باعادۃ صلاته تلكء فدل علی 
نہ یجوز ولکن یکرہ. 

واعلم ان العلماء اختلقوا في جواز الصلاۃ علی المقبرق فذھب أحمد إلی تحرم 
الصلاۃ فی المقبرق ولم یفرق بین المنبوشة وغیرھاء ولا بین ان یفرش علیھا شیء یقيه من 
الجاسة أم لاء ولا بین اُن تکون بین القبور أو فی مکان منفرد عنھاء کالبیت والعلو وقال آہو 
تور: لا یصلی فی حمام ولا مقبرة علی ظاھر الحدیث؛ یعني قولھ کے والڈرض کلھا 
مسجد إلا" المقبرۃ والحمام). وذھب الٹوري واہو حنیفة والاوزاعي إلٰی کراهة الصلاۃ فی 
المقرةء وفرق الشافعی بین المقبرۃ المنبوشة؛ وغیرھا فقال: إذا کانت مختلطة العراب ہلحوم 
الموتی وصدیدھم وما چے ساس ہہس وت یی سم فان صلی رجل فی مکان 
طاہر منھا أجزأنه صلاتھ. وقال الرافعی: أما المقبرة فالصلاة فیھا مکروعة بکل حالء ولم پر 
مالك بالصلاةۃ فی المقیرةۃ قابسا رمک او منصعت ف الف ا ام 3 الصلاۃ فی المقبرة 
کقول الجمھوں وذھب أھل الظاعر إلی تحری الصلاۃ في المقبرق: سواء کانت مقابر 
المسلمین أو الکفارء وحکی این حزم عن حمسة من الصحابة الٹھي عن ذلك وہم: عمر 
وعلي وآبو عریرۃ ونس وابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھم۔ وقال: ما نعلم لھم مخالفاً من 
الصحابفت وحکاہ عن جماعة من التابعین إبراھیم النخعی ونافع بن جبیر بن مطعم وطاوس 
وعمرو بن دیتار وخیثمة وغیرھم. 

قلت: قوله: لا نعلم لھم مخالفاً من الصحابة معارض تا حکاہ الخطابي في زمعالم 
الستؾ) عن عبد الله بن عمر نہ رخص في الصلاة في المقبرة وحکي أٔیضاً عن الحسن 
البصری أنه صلی في المقبرۃ. وفی (شرح الترمذيع: حکی أصحابنا اختلافاً في الحکمة فی 
الٹھیي عن الصلاۃ فی المقبرۃ فقیل: المعنی فيه عا تحت مصلاہ من النجاسة وقد قال 
الرافعي: لو فرش في المجزرة والمزبلة شیئاً وصلی عليه صحت صلانہ؛ وبقیت الکراھیة 


لکونه مصلیاً علی نجاسة وإن کان بیٹھما حائلء وقال القاضی حسینۃ إنه لا کرامة مع 
الفرش علی النجاسة مطلقاً. وحکی این الرفعة فی (الکفایقع: ان الذي دل علیلف کلام القاضي: 
ان الکراهة لحرمة الموتی؛ وعلی کل تقدیر من ھذین المعنیینء فینبغي ان تقید!الکرامة با 
إذا حاذی المیت: أما إذا وقف بین القبور بحیث لا یکون تحته میت ولا نجاسة فلا کراعةق 
إلا ان ابن الرفعة بعد اُن حکی المعنیین السایقین قال: لا فرق فی الکرامة بین أن یصلي 'علی 
القبر أُو بجانبھ. أو إليە قال: ومنہ یؤخذ أُنه: تکرہ الصلاة بجانب النجاسة وخلفھا۔ 

۸ء ۔ حذثنا مد بن العُقٹی : قال حدّثنا يَخیی عن ھِشام قال أُخبرنی أُبي 
عْ عاؤشَة انم عبییة وأ صَلَعةً دُکرتا کییحة رھ پالعمقة ذرها تضاریۂ فَلگرٹا هك لی 
په نقال إِنْ أُولَيك اذا کان ۂ فيهم الرّجُل الصَالِخ فمَاتَ بَزا عَلَی قبرہ مَجداً وَسَوٌررا 
فیه تَلَككَ الضُرَز فأولَیيٰ شِزاز الکَلْق عثدَ اللہ يَزْمَ القَيَامَة. زالحدیث ٦۶٢۷٤‏ - أُطرافه في 
٤ء‏ ١٣۱۳ء‏ ۲۳۸۷۸]. ۱ 

وج مطابقة هذا الحدیث لالترجمة فی قوله: ولعن اللہ الیھودہ؛ من حیث إنه یوافقہ: 
وذلك أنه ِته لعن الیھود لکونھم اتخذوا قبور أأنبیائھم مساجد وفي ھذا الحدیث ذم 
النتصاری بشیء اأعظم من اللعن فی کونھم کانوا إذا مات الرجل الصالح فیھم بنوا علی قبرہ 
مسجداً وصوروا فيه تصاویر. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: محمد بن المثنی؛ بفتح النوت المشددۃ بعد الثاء 
المثلعة۔ الٹائی: یحیی بن سعید القطان. الٹالٹ: هشام بن عروۃ. ات ۱ : أبوہ عروۃ بن الزبیر 
ابن العوام. الخامس:عائشة أم المؤمنین۔ رضي اللہ تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین: والوٴخبار بصیغة 
الافراد فی موضعح واحد. وفيه: العنعنة ۳- موضعین. وفيه: روایة الڑ‌سماعیلي من ھذا الوجە: 
اأخبرتني عائش4. 

ذکر تعدد موضعه ومن آحرجهہ غیرۂ: اُنمرجه المخاري ايضا ئی ھجرة الحبشۂ ععن 
محمد بن المثنی, وأیضاً أُخرجه مسلم في الصلاة عن زھیر بن حرب؛ والنسائي عن یعقوب 
این إیراھیم ثلاثتھم عن یحبی بن سعید به۔ 

ذکر معناہ: قولہ: دآن أم حبیبةا؛ بفتح الحاء المھملة أُم المؤمنین اسمھا: رملق بفتح 
الراء علی الأصح بنت بی سفیان صخر الأمویة ھاجرت مع زوجھا ال یا حس 
بتعقدم الجیم علی الحاء المھملة إلی الحبشة فتوفي هناك فتزروجھا رسول اللہ عَللِ 7۴ 
عناك سنة ست من الھجرق وکان الجاشي أمھرھا من عندہ عن رسول اللہ عيكَ وبعٹھا إليه 
وکانت من السایقات إلی الإسلام؛ توفیت سنة أُربع وأربعین بالمدینة علی الأصح. قوله: ام 
سلمةۂ؛) فتح الام أم المؤمئین أیضاء واسمھا: عندء علی الاآصح ىك أبي أُمیة المخزومیٹ 
عاجر بھا زوجھا ابو سلمة إلی الحبشة فلما رجعا إلی المدینة مات زوجھا فتزوجھا رسول 


۸ _-۔ کتاب الصلاۃ/ باب )٦۸(‏ ۲۷ 


الثم وف تقدمت في باب العظة باللیل. قوله: وذکرتا؛ء بلفظ التشیة للمؤنٹ من الماضيء 
والضمیر فیه یرجع إلی: أُم حبیبة وأم سلمق وھو علی الأصح فی روایة الاکٹرین+)وفی روایة 
المستملي والحموي: ہذکراہء بالتذکیر وھو علی خلاف الاأصلء والأظھر أنه من النسّاخ أو 
من بعض الرواۃ غیر الممیزین. قوله: اکٹیسة؟ بفتح الکافء وھی معبد النصاری. وَغي 
موضح آخر: یقال لھا عاریقف والماریة بتخفیف الیاء: البقر وہتشدیدھا: القطاة الملساء۔ قولہ: 
ورأیٹھاہ ۔بصیغة جمع المؤنث من الماضي؛ وانما جمع باعتبار من کان مع أُم حبیبة وأم 
سلمة وفی روایة جو والأصیلی: ورأتاھاءء علی الأصل بضمیر التثنیة. قوله: هفیھا 
تصاویرہ جملة إإسمیة فی محل النصب لاتھا صفة کنیسةء والتصاویر: التمائیل. قوله: ەإن 
أولىك؛ء بکسر الکاف ویجوز فتحھا.قوله: ہوفماتہ٤؛‏ عطف علی قوله: (کان). قوله: (بنوا؛ 
جواب: إذا. قوله: هتيك الصورہ بکسر العاء المثناۃ وسکون الیاء آخر الحروف بدل اللام 
فی: تلكء وھي لغة فی وھي في روایة المستملي وفی روایة غیرہ: وتلك؛. 
قوله: (فأولكءء ویروکی: دوأولعك٤؛‏ بالوای والکلام فیه مثل الکلام فی: أولعك؛ 
الماضیة. قوله: وشرار الخلق؛؛ بکسر الشین المعجمة جمع: الشر؛ کالخیار جمع الخی؛ 
والیحار جمع البحر وآما الأشرار فقال یونس: واحدھا شر أیضاً. وقال الأحفش: شریرء مثل: 
یٹیم وأیتام. قال القرطبي: اتھا صور أوائلھم الصور لیأئنسوا برؤیة تلك الصور ویتذ کروا أفعالھم 
الصالحة فیجتھدون کاجتھادھم ویعبدون الله عند قبورعم ثم خعلف من بعدھم خعلوف 
جھلوا مرادھم ووسوس لھم الشیطان ان ُسلافکم گان ا مرن عآہ: الضشیر وتمعظمرتھا 
فعبدوھاء فحذر النبی كلهُ عن مثل ذلك سدا للذریعة المؤدیة إلی ذلكء وسدا للذرائع في 
قبرہ عق وکان ذلك في مرض موتہ إشارۃ إلی أنه من الأمر المحکم الذي لا ینسخ بعد 
ولما احتاجت الصحابق رضی الله تعالی عٹھم, والتابعون إلی زیادة مسجدہ عليه الصلاة 
والسلام بنوا علی القبر حیطاناً مرتفعة مستدیرۃ حوله لعثلا تصل إليه العوام فیژدي إلی ذلك 
المحذوں ثم بتوا جدارین بین رکتی القبر الشمالی حرفوھا حتی التقیا حتی لا یکن أحد أن 
یستقبل القبر. 
ذکر ما بستبط من من الأحکام: قال ابن بطال: فیه: نھي عن انخاذ القبور مساجد 
وعن فعل التصاویں وإنما تھی عنه لاتخاذھم القبور والصور آلهة. وفیه: دلیل علی تحرم 
تصویر الحیوان خصوصاً الآدمی الصالح. وفیه: منع بناء المساجد علی القبور ومقتضاہ 
التحرج؛ کیف وقد ثبت اللعن عليے؟ وأما الشافعی وأصحابه فصرحوا بالکراھة وقال 
الیندنیجی: والمراد 7 یسوی القبر مسجداً فیصلی فوقہ وقال: إنه یکرہ أنِ پنی عندہ مسجد 
فیصلی ۂ فيه إلی القبر وآما المقبرة الداثرة إذا بنی فیھا مسجد لیصلی فيه فلم أر فيه بأسأء 
لن المقابر وقف وکذا المسجدء فمعناھا واحد. وقد ذکرنا عن قریب مذاہب العلماء فی 
سلاہ صلی تی تال العاری لماقالت ابد رای معترن تی الات 
تعظیماً لشأنھمء ویجعلونھا قبلة یتوجھون في الصلاة نحوماء واتخڈوھا أوٹاتاً لعنھم النبي 
عمدة القاری اج؛ +۱۷ 


۲۸ ۸۹ کتاب الصلاةۃ/ باب )٦۸(‏ 


ومنع المسلمین عن مثل ذلك: فأما من اتخذ مسجداً في جوار ضتالح وقصد التبرك 
بالقرب منە لا للتعظیم له ولا للتوجه إليه فلا یدخل فی الوعید المذ کور۔ وفیة: جواز حکایة 
ما یشاهدہ المرء من العجائب:؛ ووجوب بیان حکم ذلك علی العالم بە. وفَْعٌ ذم فاعل 
المحرمات. وفیہ: أُن الاعتبار فی الأحکام بالشرع لا بالعقل. 

۹ء ۔ ‏ حدٹنا مُمَدُةٌ قال حدثدا عَبد الوَارِثِ عن أَبي القُِاح عْ انُس قال لِم 
لدع کا العدیتة تل اغلی ا لعَدِيكة في حي قال لَهُع نبٹو شرو بن عؤپ فَأقام النبیٔ مه 
یت عشرة لَبلَةٌ ثع از تل إلی تبي النگارِ فَجَاؤُوا مُتفْلدِیَ الشیٔوف کكاأئي أنظژ إلی النبیجخ 
علی واید وو کر رل وًَ کی انکار لهُ گی الٰقَی بفتاء أبي وب وکان بُحبُ 
ان بِصلی حیث اڈرکۃ السّلاہٌ وَصَلي في مزایض العّمم وَآن أَر پپتاِ المشجدِ فَأرسَل إلَى مَل 
ِن تتِي اکر مقال تا بتي السجار ثاہنوبي بِحَائِيكُم مَذا قالوا لا واللہ لا نطْلْبْ تعن ُمَتڈ إلاّ إلَی الہ 
جرح ھت لدشرک وفی رت وفیہ تخل قَأئر النبی َإّ بکبورِ 
الششرِ کِیئَ فْثبِشّتٌ لم پالخرب فَمْوْیْتُ یں بت ہا تخل َبلَةً الممجدِ وَّجُعلوا 
ِشَادتی الحِجَار رَة وَجعلُوا یثثُود الششخُر وَغ تونچڑون والنبی کل مم مز بقُولَ: 

اللؤع لا غخیر إلاً غیر الآخرہ کفقفم للانْمَار وال .اج ۂ 
(انظر الحدیث ۲۳٣‏ وأطرافه], ٰ 
بقة الحدیٹ للترجمة ظاعرة, 


ذکر رجالہ: وضخم ریبعت الڈول: مسدد بن مسرقد, الٹغانی: عبد الوارٹ بن سعید 
التیمي. الثالث: أبو التیاح بفتح المثناة من فوق وتشدید الیاء آخر الحروف وفی آخرہ حاء 
مھملة: واسمه یزید بن حمید الضبعيء والکل تقدموا. الرابع: اُنس بن مالك. 

ذکر لطائف اسسنادہ: وفيه: اترگ بصیغة الجمع في موضعین, وفیه: العنعنة في 
موضعین۔. وفیه: القول. وفیه: ان رواته کلھم بصریون. ْ 

ذکر تعدٹ موضعه ومن أخ رجہ غیرہ :أآخرچە پیٹ و تچ رت “سی ڈ۔ 
الوصایاء وفي مجرۃ النبي عَآَّ عن مسدد وفي الحج عن أبي معمر عبد الله بن عمروء وفي 
البیوع عن موسی بن اإسماعیل وفي الوصایا عن إسحاق عن عبد الصمد بن عبد الوراٹ؛ وفی 
الھجرة عن إسحاق بن منصور عن عبد الصمد. وأخرجه مسلم في الصلاة عن یحیی بن 
یحیی وشیبان بن فروخ. وآخرجہ أبو داود فو عو نتر و سس سس فے 
حماد وآخرجھ النسائی فيه عن عمران بن موسی عن عبد الوارٹ نحوہ. وأآخرجہ ابن ماجه 
فیه عن علي بن محمد بن وکیع عن حماد بن سلمة ببعضه. ٰ 

ذکر معناہ: قوله: درقدم ایی می المدینة:: قال الحاکم: تواثرت الأخیار 7 
النبی؛ عليه الصلاة والسلامء قباء یوم الائدین لثمان خلون من ربیع الأول. وقال محمد بن 
موسی الخوارزميء وکان ذلك یوم الخمیس الرابع من تیرماہ: ومن شھور الروم العاشرة من 


۸ -۔ کتاب الصلاہ/ باب )٥٦۸(‏ ۲ 


أیلول سنة سبعمائة وثلاثة وٹلاثین لذي القرنین: وقال الخوارزمي: من حین ولد إِلی؟جین أسري بە: 
أحد وخمسون سنة وسبعة اُشھر وثمائیة وعشرون یوماء ومنہ إلی الیوم الذي عاجر: ٣ة‏ وشھران 
ویو فذلك ٹلاٹ وخمسون سنة؛ وکان ذلك یوم الخمیس. وفی (وطبقات ابن سعد): آ4 اضسول 
اللہ گل خرج من الغار لیلة الإئنین لأریع لیال خلون من شھر ربیع الاأول؛ ویقال: لائنتي عشرة 
لیلة خلت من شھر ربیع الأولء فنزل علی کلثوم بن هدمء وھو المثبت عندناء وذ کر البرقي أُنه 
کے قدم المدیىة لیلٹڈ وعن جابر: لما قدم المدینة نحر تا قوله: وفنزل اأُمعلی المدئیة 
ویروی: فی المدینق وفی روایة أبی داود: وفنزل في علو المدیتةہ بالضم وھي العالیة. 


قوله: دفی حی؛؛ بتشدید الیاء وھي: القبیلقء وجمعھا أحیاء, قوله: وبٹو عمرو بن عولے؛؛ 
بفتح العین فیھماء دفأقام فیھم أریع عشرة لیلة وہذہ روایة الأکٹرینء وکذا في روایة أبي داود 
عن شیخه مسدد؛ وفي روایة المستملی والحموی: (أریعاً وعشرین لیلة٥ء‏ وعن الزھری: أقام فیھم 
وبضع عشرة لیلق۶. وعن عویر بن ساعدة: فلبث فیھم ثمانی عشرة لیلة ثم خرج) قوله: ہٹم 
اُرسل إلی بٹي الشجار؛ء وبنو النجار هم بنو ٹیم اللات بن ثعلہة بن عمرو بن الجموح: والجار 
قبیل کبیر من الأنصار عنه بطون وععائر وأئخاذ وفضائلء وٹیم اللات ھو النجاں سمی بذلك 
لأنه اختتن بقدوم وقیل: بل ضرب رجلا یقدوم فجرحهہ ذکرہ الکلبي وأبو عبیدةء وإغا طلب بني 
النجار لأنھم کانوا أأخوالہ َإْك لن عاشماً جدہ تروج سلمی بنت عمرو بن زید من بني عديِ 
ابن:التجار بالمدیئة فولدت لە عبد المطلب. قوله: دفجاژؤوا متقلدي السیوفء؛ ھکذا فی روایة 
کریة باضافة: متقلدین إلی السیوف وسقوط النون لالإضافۃ وفي روایة الاکٹرین ہمتقلدین 
السیوف؛ء بنصب السیوف وثبوت النوتن لعدم الإضاف وعلی کل حال عو منصوب علی الحال 
من الضمیر الذي فی: جاؤواء والتقلد جعل نجاد السیف علی المنکب. قوله: (علی راحلته: 
الات گے سی لال کر اکا آر و و گا راف تانا می اقصھ 

قولہ: دوأبو بکر ودفه:ء جملة اسمیة فی موضع النصب علی الحال: والردف بکسر 
الراء وسکوت الدال: المرتدف؛: وھو الذی یرکب خلف الراکب. وأردفتہ آأا إذا أ رکبتہ معك: 
وذاك الموضع الذي یرکبە: رداف؛ وکل شیء تبع شیئاً فھو: ردفه. وکان لہبی بکر ناقق 
فلعله ترکھا في بني عمرو بن عوف لمرض آو غیرہء ویجوز اُن یکوت ردھا إلی مکة لیحمل 
علیھا املہ وئم وجە آخر حسن وھو: ان ناقلہ کات معه ولکنە ما رکبھا لشرف الارتداف 
خلف لنه تابعه والخلیفة بعدہ. قوله: دومأ بنی النجار حولهء جملة إسمیة حالیة أیضاً و: 
الماگ أشراف القوم ورؤساؤھم؛ سموا بذلك لأنھم ملڈی بالرأي والغنیء والملأً: الجماعة 
والجمع أملاء. وقال این سیدہ: ولیس الملاُ من باب: رعط؛ وإت کان إسمینء لأن رهطاً لا 
واحد لە من لفظه؛ والملا: رجل مالیء جلیل ملا العین بجھرتہ فھو کالعرب والزوجء حکی 
ملاته لی الأمر أملژہ وملاأته کذلك؛ آی: شاورنف و؛ ما کان الا من ملا تا أي: عن 
تشاور وإجماع. قوله: دألقی ا حتی ألقی رحله والمفعول محذوف؛ یقال: ألقیت الشیء 
إٰذا طرحتھ. وقوله: وبفناء بي اُیوب)؟ أي: ہفداء دار 1 اث الفناء بکسر الفاےء: سعة 7 


)٦۸( ۸ے کتاب الصلا/ باب‎ ۲۹٦ 


الباء من الفاء۔ واسم أبي ایورب: الد بن زید الانصاري؛: رضيی الہ تعالی عتف وقد ذکرناہ 
"2 تالق قلتے: تر یہی وف کی سی ویقال: چاہر بن 
الخطمي سمع جبار بن عبد الله قال: لے تس و اترتا ےد 
فأُقامنا علف4٦.‏ والصحیح: ان اٗسمےە؛ جبار بن صخر. وذ کر محمد بن إسحاقف - کتاب 
(المبتدً وقصص الا نبیاء) علییم الص٠‏ والسلام تألیفه؛ أُنْ تبعا وھو بن حسان لما قاع 
مکة قبل مولد رسول اللہ عو بألف غامِ وخرج منھا إلی پشرب وکان معہ أُربع مائة ٴ5 
مس الحکماءی فاجتمعوا وتعافدوا علی ان اج یخرجوا منھاء وسأْلھم تبع عمن سر لاک فقالوا: إ 
حد فی کا تا سے محمد حل تار تاجرد فی ٹیم لی ان لا فہک 
جزیلاء وکتاباً فيه إسلامہ وقوله: 


شبپلدت علے أحمد نے رسول من الله باریء السسےم 

یر ابیات: و عتیے بائنذحعب ودفعه ئن کبیرھم وسأله أ ۴ یا فسے الی صسلىعمل عاپاہ ان 
اُدرکه ولا من اُدرکه من ولدئ وبنیي للنبي می داراً پنرلھا إٰذا قدم المدینة؛ فعداول الدار 
ال ہلاكۓ لی ان صارت - یوب رضي اڈ تعالی گنھ وھو من ولد ذلك العالم الذی دقع 
إليه الکتاب؛ قال: وأھل المدینة من ولد أولِك العلماء الأریع مائق ویزعم بعضھم أُنھم کانوا 
الاوس والخزرج ولما حرج رسول الله صلی تعالی عليه وآله وسلم اُرسلوا إليه کتاب تبع 
مع رجل یسمی آبا لیلی: فلما رآہ گل قال: اُنت أبو لیلی ومعك کتاب تبع الأول؛ فبقی 
أبو لیلی متفکرا ولم یعرف التبي عَللْكُ فقال: من آنت فانی لم أر فی وجھك أثر السحر؛ 
ونوهم نہ ساحی فقال: ا محمد ھات الْکتاب, فلما قرأف قال: مرحبا بتہع الاخ الصالح 
لاٹ مرات؛ وفی سیره بن اٰسحافگ: اٗسمےهے تہان اعد ابو اگرٹے رھو الذی کسی ایت 
الحرام وفیي (محایص الجوھر فی اقرات حمیں). کان یدین پالزہوں وني (معجم الطبرانی): 
ولا تسبوا تبعأء۔ وقال الٹعلبي بإسنادہ إلی سھل بن سعدء رضی اللہ تعالی عنہء إُنه قال: 
((سمعت رسول اللہ يك یقول: لا تسبوا تبعاً فإنہ کان قد اسلم؛. وأخرجہ أحمد فی مسندہ. 

وتبعء بہضم الغاے المٹناۃ من فرفگف وفتح الباءِ المشددة وفی آخحرہ عین مھملةڈ: لقتب لکل 
من ملك الیمن: ککسری لقب لکل من ملك الفرس: وقیصر لکل من ملك الروم؛ وقال 
عکرمة: پُنھا سمی لکثرة أتباعہ وکان یعبد النار فقال: وھذا تبع الأوسط: قال: وأقام ملکا 
ٹلا وثلاٹین سنة وقیل: ثمانین سنة۔ وقال ابن سیرین: ھو أُول من کسی البیت وملك الدنیا 
والأقالیم بأسرھاء وحکی القاسم بن عساکر عن سعید بن عبد العزیز أنە قال: کان إذا عرض 


۸ -۔ کتاب الصلاةۃ/ باب )٦۸(‏ کے 


الخیل قاموا صفاً من دمشق إلی صتعاء وھذا بعید إِن راد بە صنعاء الیمنلْلّأن بیٹھا وبین 
دمشق آکٹر من شھرین, والظاعر أنه آراد بھا صنعاء دمشق؛ وھي قریة علی باب فذمشق من 
ناحیة باب الفردیس, واتصلت حیطانھا بالعقیة وهي محلة عظیمة بظاہر دمشق, وَدکُو ابن 
عساکر في کتابه: جس ھو ور ما ری لو 
ألف وثلاٹین ألفاً من الفرسان ومائة ألف وثلالة عشر ألفاً من الرجالة, وڈ کر أٛیضأ: ان تبعا لما 
خرج من یرب مات فی بلاد الھند وذ کر السھیلی: ان دار أبي أیوب ھذہ صارت بعدہ إلی 
فلح مولی أبي أیوب فاشتراہ من بعد ما خرب؛ المغیرة بن عبد الرحمن بن الحارثٹ بن 
ھشام بأٗلف دینار بعد حیلة احتالھا عليه المغیرةء أصلحه المغیرة وتصدق بە علی أُھل بیت 
فقراء بالمدینة, 


قوله: دویصلي قي مرابض الغتمہ؛ المرابض جمع: مربضء وھو: مأوی الغدم. قوله: 
(إانه أموہ بکسر الھمزة في: إنء لأنہ کلام مستقبل بذاہ أي: إن الٹبی كلّ مر ببناء 
الہمسجد ویروی: أمر؛ علی بناء المفعول: فعلی ھذا یکون الضمیر فی: أنه للسأن: 
والمسجد: هو بکسر الجیم وفتحھاء ومو الموضع الذي یسجد فيه. وفي (الصحاح): 
المسجدہ بفتح الجیم: موضع السجود وکبرہا البیت الذي یصلی فيه۔ ومن العرب من 
یفتح فی کلا الوجھین: وعن الفراء: سمعنا المسجد والمسجد والفتح جائز وإن لم نسمعه. 
وفي (المعاني) للزجاج: کل موضع یتعبد فیه مسجد۔ قوله: ؛ٹامنونی: بالٹاء المثلثق وقال 
الکرمانی: اي بیعونیه بالشمن؛ وقال بعضھم: أي اذکروا لی ثمنة. وقال صاحب (التوضیح): 
أي قدروا ٹمنە لأشتریه منکم وبایعونی فيه. قلت: کل ذلك لیس تفسیراً لموضوع عذہ 
المادق وإن کات یدل علی المقصود: والتفسیر ھو الذی ذ کرتهہ فی (شرح سنن ابی داود) 
وھو: ا ہذہ اللفظة من: امت الرجلء في البیع أثامنه إِذا قاولہ في ثمنەہء وساومته علی 
بیعه وشرائه, قوله: ویحائطکمہ؛ الحائط عھنا البستان یدل عليه قوله: ہوفيه نخل:؛ 
وبالنخل نقطع؛ وفي لفظ: کان عربدا: وھو الموضع الذي یجعل فیه التمر لینشف. قوله: ولا 
نطلب ثمنە إلاّ إلی الله عز وجلءء وقال سس ھت لا نطلب ثمن المصروف فی 
سہیل الله وأُطلق الٹمن علی سبیل المشاکلة. ٹم قال: فان قلت: الطالب یستعمل: بجن, 
فالقیاس ان یقال: لا من اللہ! قلت: معناہ: سا الٹمن من أُحدف لكنه مصروف إلی ارہ 
تعالیء قلت: وھذا کله تعسف مع تطویلء بل معناہ: لا نطلب الشمن إِلاّ من اللہ تعالی وکذا 
وقع عند الإسماعیلي: اورطلان لا من اللہ. وقد جاء: إلی فی کلام العرب للابتداء 
کقولە: 

فلا یروی إلی ابن اُحمد. أُي: منی؛ ویجوز ان تکون: إلی هھناء علی معناھا لانتھاء 
الخایقء ویکوت التقدیر: نٹھي طلب الٹمن إلی اللہء کما فی قولھم: أحمد إليك اللہ والمعنی: 
اُتھی حمدہ إلیيكء والمعنی لا نطلب مك الشمن ہل نتبرع بھ ونطلب الئمن أي: الأآجر من 
الله تعالیء وھذا هو المشھور فی (الصحیحین)۔ وڈ کر محمد بن معد في زالطیمقاتع: علی 


رک ۸ے کتاب الصلاة/ باب (۸]) 


الواقدي أُن النبی صلی اللہ تعالی عليه وسلم اشتراہ منھم بعشرة دنائیر: دفعهَا آبو بکر اصدیق۔ 
ویقال: کان ذفلك عربہد الیٹیمین فدعاھما الٹبی صلی ارژء تعالی عليه وسلم: فساؤمھما لیتخلہ 
مسجدا فقالا: بل ئھبه لك یا رسول اللہ فأبی رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وَعلِلم حتی 
ابتاعه مٹھما بعشرة دنائیر وأمر أبا بکر ان یعطیھما ذلك. وفي (المغازي) لأبي معشر: فاشترَاہ أبو 
یوب منھما وأعطاہ الٹمنء فبناہ مسجداً. والیتمان ھما: سھل وسھیل؛ ابنا رافع بن عمرو بن أبی 
عمرو من بتي النجارہ کانا فی حجر أسعد بن زرارةء وقیل: معاذ بن عفراء وقال معاذ: یا رسول 
الله أُنا أأرضیھماء فاتخذہ مسجداً. ویقال أُن بنی النجار جعلوا حائطھم وقفاً وأجازہ النبیء صلی 
اللہ تعالی عليه وآله وسلے واسعدل ابن بطال بھذا علی صحة وقف المشاع. وقال: وقف 
المشاع جائز عند مالكء وھو قول أبی یوسف والشافعی؛ خلافاً لمحمد بن الحسن والصحیح 
ان بني النجار لم یوقفوا شیعاء بل باعوہ ووقفہ النبي کل فلیس وقف مشاع. 


قوله: وقبور المشرکین: بالرفع بدل أو بیان لقولہ: وھا أُقولء. قوله: ەوفيه خرب؛ 
قال ابو الفرج: الروایة المعروفة: ٭خرب؛؛ بفتح الخاء الممجمة وکسر الرای جمع خربه. کما 
یقال: کلمة وکلمء وقال ابو سلیمان: حدَثناہ الخرابء بکسر الخاء وفتح اٹراء وھو: جمع 
الخراب: وھو ما یخرب من البناء فی لغة بٹی تمیمء وھما لغتان صحیحعتان رویعاء وقال 
الخطابي: لعل صواب: خرب؛ بضم الخاء المعمجمة: جمع: خربد وھي الخروق في الأرض 
إلاً اأنھم یقولوتھا فی ثقبة مستدیرة فی اٌرض أو جدار قال: ولعل الروایة جرف جمع الجرفة 
ویە جمع الجرف کما یقال: خرج وخحرجق وٹرس وترسة؛ وابین من ذلك إِن ساعدتہ الروایة 
أن یکون حدباً جمع حدبة وھو الذي یلیق بقولهہ: فسویت: وانما یسوی المکان المحدودب 
أو موضع من الأرض فیه خروق وهدومء فأما الخرب فانھا تعمر ولا تسوی: وقال عیاضن: ھذا 
التکلف لا حاجة إليه فان الذني ثبت فی الروایة صحیح المعنی؛ کما أمر یقطع الئنخل لتسویة 
الأرضء أمر بالخرب فرفعت رسومھا وسویت مواضعھا لتصیر جمیع الأرض مبسوطة مستویة 
للہمصلین: وكذلك فعل بالقبور۔ وفي (مصنف) ابن أبي شیب بسند صحیح: وأمر بالحرث 
فحرث وھو الذي زعم ابن الأآثیر اه روي بالحاء المھملة والٹاء المثلشة یرید الموضع 
المحروث للزراعة. قلت: کذا هو في روایة الکشمیھئي: ولکن قیل: إنه وھم. قوله: 
ووبالشخلء أي: أمر بالنخل فقطع. قوله: هفصفوا السخل٠‏ من صففت الشيء صفاء وفي 
(مغازي ابن بکیں عن ابن إسحاق: جعلت قبلة المسجد من اللینء ویقال: بل من حجارۃ 
منضودة یعضھا علی بعضء وسیأئی في (الصحیۓ): أن المسجد کان علی عہدہ عَلكّ مبنیاً 
باللبن وسقفه الجرید وعمدہ خشب الخل, ولم یزد فيه أُبو بکر شیا ولعل المراد بالقبلة 
جھتھا لا القبلة المعھودة الیومء فإن ذلك لم یکن ذلك الوقت وورد أَیضاً أنه کان فی 
موضع المسجد الغرقد فأمر ان یقطعء وکان في المربد قبور چاھلیة فأمر بھا رسول اللہ عو 
فنہشت؛ وأمر بالعظام أُن تغیبء وکان فی المرید ماء مستنجل فسترہ حتی ذھہب, قولە: نز 
قلیل الجري؛ من النجل وھو: الماء القلیل وجعلوا طوله مما یلي القبلة إلی مؤخرہ مائة 


۸ -۔ کتاب الصلاةۃ/ باب (۸) ری 


ذراع؛ وفي ھذین انجانبین مثل ذلك فھو عربعء؛ ویقال: کان أقل من المائق*ونجعلوا الأساس 
قریباً من ثلاثة أذرع علی الأرض بالحجارۃ ثم بنوہ باللبنء وجعل النبي كلك ینقل 'معھم اللین 
والحجارة بنفسه ویقول: 
فیا اتال نال مت شخذا ہے بے ےا واظا پے: 

وجعل قبلته إلی القدس؛ وجعل لە ثلائة أبواب باباً فی مؤخرہ وباباً یقال لە: باب 
الرحمة وھو الباب الذي یدعی باب العائکكة والثالث: الذي یدخل مل عليه الصلاة 
والسلامء وھو الباب الذي یلیي آل عثمانء وجعل طول الجدار قامة وبسطق وعمدہ الجذوع 
وسقفه جریداً فقیل لە: آلا تسقفٰه؟ نقال: عریش کعریش موسی خشیبات: وقام الأمر اأعجل 
من ذلك وسیأتي في الکتاب عن قریب: عن ابن عمر: ان المسجد کان علی عھد رسول 
اللہ كلهُ مبنیاً باللین وسقفه الجرید وعمدہ خشب النخلء ولم یزد فیه ابو بکر شیأء وزاد فیە 
عم وبناہ علی بثائه فی عھد النبی يك باللین والجرید وأعاد عمدہ خشباً ئم غیرہ عثمان 
فزاد فيه زیادة کثیرۃء ویتی جدارہ بحجارة منقوشة والقصة وجعل عمدہ حجارة منقوشق 
وسقفه بالساج۔ وفی (الإکلیل) ثم بناہ الولید بن عبد الملك فی إمرة عمر بن عبد العزیں 
وفی (الروض): ثم بناہ المھدي؛ ئم زاد فيه المأمونء ٹم لم یبلغنا تغیرہ إلی الان۔ قوله: 
(وعضادتیہ) تشیة: عضادق ہکسر العین. قال ابن التیانيی في (الموعب): قال أبو عمر: وھی 
جانب الحوض؛ وعن صاحب (العین): أعضاد کل شيء ما یشدہ من حواليه من البناء وغیرہء 
مثال عضاد الحوضص وھی صفائح من حجارة ینصبن علی شفیرہء وعضادتا الباب ما کان 
علیھما یطبق الباب إذا آصفق. وفي (التھذیب) للأُزھري: عضادتا الباب الخشبتان المنصویتان 
عن مین الداخل منه وشماله وزاد القزاز: فوقھما العارضۃة. قوله: تیرتجزون؛ پی: یتعاطون 
الرجز من: الرجز وھو ضرب من الشعر وقد رجز الراجز وأرجزہء وقد اختلف العروضیون 
وأھل الدب فی الرجز ھل هو شعر أم لام مع اتفاق اکٹرھم علی ان الرجز لا یکون شعراّ 
عليه یحمل ما جاء من النبی كلُ من ذلك: لن الشعر حرام عليه بنص القرآن العظیم. وقال 
القرطبی: الصحیح في الرجز أنه من الشعر واٹما رجہ من الشعر من أشکل عليه إنشاد النبی 
کل إیاہ فقال: لو کان شعراً لما علمهھ. قال: وھذا لیس بشیی لان من أنشد القلیل من 
الشعر أو قاله أو تمثل به علی وجە الندور لم یستحق اسم شاعر؛ ولا یقال فيه: إنه یعلم 
الشعرء ولا ینسب إليه۔ وقال ابن الین: لا یطلق علی الرجز شعراء إنھا ھو کلام مرجز مسجع 
بدلیل أنه یقال لصانعه: راج ولا یقال: شاعر. ویقال: اُنشد رجزاً ولا یقال أُنشد شعراً. 
ری ان ما قاله الشاعر لیس برجز ولا موزون؛ وقد اختلف عل یحل لە الشعر؟ فعلی القول 

بنفی الجواز ھل یحکی بیتاً واحدا؟ فقیل: لا یعںه إلاّ متغیراً وأبعد من قال: البیت الواحد 
حا ولما ذ کر قول طرفه. 

ستبدي لك الأیام ما کنت جاھلاً 

قال: وبأأِيیك من لم تزود بالأخبار. فقال ابو بکر: یا رسول الل! لم یقل ھکذاء وا 


)٤۸( سے کتاب انصلاء/ باب‎ ۸ ٦ 


قال: 

وبأئيك بالأخبار من لم تزود, 

فقال: کلاھما سواء؛ فقال: أشھد اك لست بشاعرء ولا تحسنه. ولما اُنشذ۸)جلی ما 
ذکرناء خرج ان یکون شعرأء وقد قیل: قوله تعالی: للڑوما علمناہ الشعرگ٭ [یس: ]٤٦‏ أٌيٰ: 
صنعته وھیي الالة التی لهہ فأما ان یحفظ ما قال الناس فلیس بمحتتنع عليه. قوله: ووالنبی 
معھم؛ء جملة حالیة أي: والنبی عَلكُ برتجز معھمء وکذا قوله: ەوھو بقول؛ حال قوله: 
داللھمء معناہ: یا ال وقال البصریون: اللھم؛ دعاء للہ بجمیع أسمائه إذ: المیمء تشعر بالجمع 
کما في: علیھ وقال الکوفیون: أصله اللہ اُمنا بخیں أي: اقصدناء فخفف فصار: اللھم 
قوله: ولا خیر إلا خیر الآحرة. وفي روایة آبي داود. 

داللھم إِن الخیر خیر الآأخرة). قولە: وفاغفر للأنصارہ: کذا فی روایة الآکثرین: وفی 
رواية المسعتملي والحمويی: وفاغفر الأنصارہ؛ بحذف: اللا ووجھه أُن یضمن: أغفر معنی 
استر وفی روایة أبی داود عن مسدد شیخ البخاري وشیخە أیضاٌ بلفظ: وفانصر کا 
والأنصار جمع نصیں کاشراف جمع شریف: والنصیر الناصر من نصرہ اللہ علی عدوہ ینصرہ 
نصرلَ والأسم: التصرةء وسموا بذلك لأأنھم أعانوہ كككه علی اُعدائہ وشدوا من ەوالمھاجرۃة 
الجماعة المھاجرق وھم الذین ھہاجروا من مکة إلی المدینة النبویة محبة فيه وطلباً للخرۃ:: 
واٹیجر ة في الأصل من الھجر ضد الوصلء وقد ھجرہ ھجراً وھجراناء ٹم غلب علی الخروج 
من أرض إلی أرض؛ وترك الأولی للثائیة. یقال منه ہاجر مھاجرۃ وقال الکرماني: واعلم أآنه 
لو قریء ھذا البیت بوزن الشعر ینبغی اَی تق عے لاس اوہ الا آت تل 
إنہ کل قرأحما بالتاءِ متح رکة الج عن وزن الشعر۔ 

ذکر ما یستتبط منہ من الأحکام: فیه: جواز الإرداف. وفیه: جواز الصلاةۃ فی مرابض 
الغنم. وفيه: جواز العصرف فی المقبرة المملوکة بالھبة والبیع۔ وفقيه: جواز نبش قبور 
المشرکین لأنە لا حرمة لھم. فان قلت: کیف یجوز إحراجھم من قبورھم والقبر مختص مبھن 
دفن فيه فقد جازہ فلا یجوز بیعه ولا نقله عنه؟ قلت: تلك القبور العی أمر النبی عه بنبشھا 
لم تکن أملاکاً لمن دفن فیھاء بل لعلھا غصبت؛ء فلذلك باعھا ملاکھا وعلی تقدیر التسلیم 
اُٹھا حبست فلیس بلازمء إنما اللازم تحبیس المسلمین لا الکفار؛ ولھذا قالت الفقھاء: إذا 
دفن المسلم فی أُرض مغصوبة یجوز إمحراجه فضلا عن المشرك؛ وقد یجاب بأنه دعت 
الضرورةۃ والحاجة إلی نبشھم فجاز فان قلت: ھل یجوز في ھذا الزمان نبش قبور الکفار 
لیعمخذ مکانھا مساجد؟ قلت: اأُجاز ذلك قوم محتجین بھذا الحدیث: ویا رواہ ابو داود ان 
النبی َِكه قال: ذا قبر أبي رغالء وھو: أبو ثقیف؛ وکان من مود وکان بالحرم یدفع عنه 
فلما خرج أصابته النقمة فدفن بھذا المکانء وآیة ذلك أنه دفن معه غصن من ذھب فابتدر 
الناس فنبشوہ واستخرجوا الغصن: قالوا: فإذا جاز نبشھا لطلب المال فنبشھا للانتفاع 
بواضعھا أولی: ولیست حرمتھم موٹی بأعظم منٹھا وھم أأحیای بل هو مأجور في ذلك؛ والی 
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جواز نیش قبورهم للمال ذھب الکوفیون والشافعی واشھب بہذا الحدیث: وقال الاوزاعي: لا 
یفعل: لن رسول اللہ ملف لما عر بالحجر قال: ول* تدخلوا ہے پت الذین ظلموا الإ ان 
تکونوا باکین)+. فٹھی ان یدخل علیھم بیوتھم؛ فکیف قبورھم؟ وقال الطحاوي: قد أُباح 
دخولھا علی وجه البکاء. 

فان قلت: ہل یجوز ان تبنی علی قبور المسلمین؟ قلت: قال این القاسم: لو أُن مقبرة 
من مقابر المسلمین عفت فبنی قوم علیھا مسجداآ لم أر بذلك بأُسڈ وذلك لن المقابر وقف 
من أأوقاف المسلمین لدفن موتاھم لا یجوز لػحد أن بملکھاء فإذا درست واستغتی عن الدفن 
فیھا جاز صرفھا إلی المسجدہ لان المسجد أیضاأ وقف من أُوقاف المسلمین لا یجوز قملکه 
لأحد فمعناھما علی هذا واحد. وذکر أُصحابتا ان المسجد إذا خرب ودثر ولم یبق حوله 
جماعف والمقبرة إٰذا عفت ودثرت تعود ملکا ا و فاذا عادت ملکاً یجوز اُن نی 
موضع المسجد داراً وموضع المقبرۃ مسجداً وغیر ذلك: فإذا لم یکن لھا أرباب تکون لبیت 
المال۔ ۱ 

وفيه: اُن القبر إذا لم یبق فيه بقیة من | لمیت ومن ترابه المختلط بالصدید جازت 
الصلاة فیه۔ وفیه: جواز قطع الأشجار المثمرة للضرورة والمصلحة إما لاستعمال خشبھا أو 
قطعھا في بلاد الکفار إذا لم یرج فٹحھا لان فيه نکایة وغیظاً لھم وارغاماً۔ وفیه: جواز 

سے ات آگلا وی رب بس 

رے کے نے .ا من ربضص یربص: تہ ضرب بصرپب؛ یقال: ریض فی الأرض اذا إٰذا 
0 بھاء وأقام ملازماً لھاء واسم المکان: مربضء وهو مأوی الغٹم وربوض الغنم مثٹل بروك 
الابل۔ وفي (الصحاحخ): ریوض الغنم والیقر والفرس والکلب مثل بروك الابلء وجٹوم الطیر۔ 
الحدیث في الباب السابق لکن المذ کور ھہناك أنه علم کان یحب الصلاة حیث اُدرکته إذا 
یں ےن وی الْعنم أو غیرھاء والمذ کور ھھنا: کان یصلي في مرابض 

۷۰ء سے حذثنا : سُْلَیْعَان بن خخرژب قال حدڈثنا شْعْتَة عنْ أَبي لاح عن أَنْسٍ قال 
کات انب ِّه صَلّي في مزابضِ القتم تم تبث سیف بد یقُول کان یُصَلّي في عَرابضِ القتم قبل 
ان بی تی ! لتشجڈ. [انظر الحدیٹ ٤‏ ۲۳ وأطرافه]. 

مطابقة الحدیث للترجمة ظامرة۔ 


اہ ۸ سے کاب الصلاة/ باب (6۰) 


ورجاله قد ذکروا غیر مرة وأبو العیاح مضی ذکرہ في الباب السابق:ٴوفیه: الحكحدیث 
بصیغة الجمع في موضعین والعنعنة في موضعین۔ وفیه: القولء وقد مر الکلام فیه.عستوفیٔ في 
باب آبوال الإبل في کل الوجوہ. 

قوله: ٹم سمعته بعد یقول؛)؛ قال بعضھم: ھو شُعبة؛ یعئی: یقول ٹم سے آیا التیاح 
یقولء یقید بعد ان قال مطلقا قلت: یم لا یجوز ان یکون القائل هو أبا العیاح سمع من آنس 
أولاً یاطلاقء ٹم سمع بقید یعني: ابو التیاح بقول ٹم سمعت أُنسا بعد ذلك القول بقول: کان 
یصلي إلی آخرہء آشار بذلك إلی ان قوله أولاً مطلق وقولە ثائیاً مقیدء فالحکم أنھما إذا وردا 

سواء یحمل المطلق علی المقید عملاً بالدلیلین والمراد بالمسجد مسجد رسول اللہ صلی 
اللہ تعالی عليه وأله وسلم. ٰ 


کے رن اگلاہ في مَواضع الإبلِ 


أٌي: ھذا باب فی بیان الصلاۃ في موضع الإبلء وفي بعض النسخ: في مواضع الإبلء 
بالجمع ثم إن البخاري إِن إراد من مواضع الاہل معاطنھا فالصلاة فیھا مکروھمة عند قوم 
خلافاً لآخرین, وإن راد بھا أعم من ذلك فالصلاة فیھا غیر مکرومة بلا خلاف وعلی کل 
تتذدیر کے یذ کر ان لباب حدیاً یدل علی اُحد الفصلین وانمھا ذکر فيه الصلاة إلی البعیر وھو 
لا یطابق العرجمة وعن ھذا قال الإسماعیلي: لیس فی عذا الحدیث بیان أنه صلی في 
توضع الإبل وانھا صلی إلی البعیر لا في موضعهہ ولیس إِذا اُنیخ البعیر في موضع صار ذلك 
عطناً او مأویٗ للابل۔ آنتھی. قلت: لن العطن اسم لمبرك الإڑبل عند الماء لیشرب عللاً بعد 
تھلء فإذا استوفت ردت إلی المراعیء وأجاب بعضھم عن کلام الإسماعیلی بقوله: إن مرادہ 
الاشارة إلی ما ذکر من علة الٹھی عن ذلك وھي کونھا من الشیاطینء كأنه یقول: لو کان 
ذلك مانعاً من صحة الصلاة لامتنع مثله فی جعلھا أمام المصلي وكکذلك صلاۃ راکھاء وقد 

بت آنهف صلی اللہ تعالی عليه وسلمء کان یصلی النافلة وھو علی بعیرہ. 

جا ےھ 20ت آزعد عفرا سے سرت الخطاب بات سی تک علة اتی 
عن الصلاۃ فی معاطن الإیل حتی یشیر إِليه ولم یذ کر شیئاً في کتابه من أُحادیث التھی فی 
ذلك واغا ذکرہ غیرہء فمسلم ذکر حدیث جابر بن سمرۃ من روایة جعقر بن أبي ثور عنه: 
وأن رجلاً سأل رسول اللہ لہ : آتوضاً من لحوم الغئم؟ قال: إن شعت فلا تتعوضأ. قال: 
أتوضأاً من لحوم الابل؟ قال: فتوضاً من وم الڑبل. قال: اأصلي في عرابض الغنم؟ قال: نعم 
قال: أصلي في عبارك الاہل؟ قال: لا۔٤‏ وأبو داود ذ کر حدیث البراء من روایة عبد الرحمن بن 
ہہ وفيه: ہعل عن الصلاۃ خي مبارك الاإبل فقال: لا تصلوا فی مبارك الوبل فانھا من 
الشیاطین*. والترمذدی ذکر حدیث ابی ھریرۃ من حدیث ابن سیرین عدهء قال: قال رسول اللہ 
عإِك: دصلوا فی مرابض الغتم ولا تصلوا في أعطان الإبل۔ وابن ماجه ذکر حدیث سبرة بن 


ہی تر در سرب سای توف و 
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قال: دلا تصلي فی اأعطان الڑبل وتصلي في مراح الغٹمٴ. وذ کر ابن ماجة أٔیضاً حدیث 
عید الله بن مغفل من روایة الحسن عنہ قال: قال رسول اللہ كت ٭صلوا فی مرابض الغنم 
ولا تصلوا في أعطان الإبل فإنھا حلف من الشیاطین؛. وذکر أیضاً حدیث ابن عمرَمَن 
حدیٹ محارب بن دثار یقول: سمعت عبد الله بن عمر یقول: سمعت رسول اللہء صلی الله 
تعالی عليه وسلم یقول: هتوضأوا من لحوم الڑبل. الحدیث. وفیە: ہەولا تصلوا في 
معاطن الابل۔ وذکر الطبرائی فی (الأوسط) حدیث أُسید بن حضیر. قال: قال رسول اللہ 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم: وقوضأوا من لحوم الإبل ولا تصلوا فمي منانخھاء. وأخرج أَیضاً 
في زالکبیں) حدیث سلیك الغطفاني عن النبي کل یعلی في (مسندہ) حدیث طلحة بن 
عبید اللہ قال: کان رسول اللہ ػػِله یتوضاً من ألبان الابل ولحومھا ولا یصلی فی أُعطانھاء۔ 
وذ کر اأحمد فی (مسندہ) کوطاضه اللسھف ضسر بر اتقاص آت النبی علق : پویرٹے 
فی مرابض الغتم ولا یصلي في مراہد الابل والبقر؛ ) وأخرجهہ الطبراني في (الكمیر) يسا 
ولفظە: ولا تصلوا فی أعطان الیل وصلوا فی مراح الغدم٭. وذ کر الطبراني أٔیضأء من حدیث 
عقبة بن عامر في (الکبیں وزالأوسط) عن النبي عَللهُ سہتے ہے سپ یں 
ني أعطان الاہل أو في مبارك الإبل. وذکر أحمد والطبراني أٔیضاً حدیث یعیش الجھئی 
المعروف بذي الغرة من روایة عبد الرحمن بن أٔبي لیلی عهہ قال: (عرض أعرابي لرسول اللہ 
کل ہ. الحدیثء وفیه: هتدرکنا الصلاۃ ونحن فی اُعطان الڑہل فنصلی فیھا؟ فقال رسول اللہ 
مات : لاہ وأخرجه احمد أیضا.. 


فھذا کما رأیت وقع في موضع: مبارك الإبلء وفي موضہع: أأعطان الابلء وفی 
موضع: مناخ الابل وفی موضح: عرابہد الإابل. ووقع عند الطحاوي فیىی حدیث جاہر بن 
سمرق: وأن رجلا قال: یا رسول اللہ أصلي في مباعة الغنم؟ قال: نعمء قال: أصلي في 
مباءة الإبل؟ قال: لاء والمباءة المنزل الذي تاأوي إليه البل؛. والاأعطان جمع عطن وقد 
فسرناہ؛ والمبارك جمع مبرك وھو موضع بروك الجمل في أي موضع کان والمناخء بضم 
المیم وفی آخرہ خاء معجمة: المکات الذي تناخ فيه الإبلء والمرابد ھی بالدال المھملة: 
الأماکن العي تحبس فیھا الوبل وغیرھا من البقر والغٹم. وقال این حزم: کل عطن فھو 
مبركء ولیس کل مبرك عطداأء لن العطن هو الموضع الذي تناخ فيه عند ورودھا الماء 
فقط والمبرك اعم لنە الموضع المتخذ لە فی کل حالء فإذا کان کكذلك تکرہ الصلاة 
فی عبارك الابل ومواضعھاء سواء کائٹ عطداً أو مداخاً أو عباءة او مرابد أو غیر ذلك. فدل 
ھهذا کله ان علة الٹھي فیه کونھا خلقت من الشیاطین ولا سیما فإنہ کل علل ذلك بقول: 
فانھا خلقت من الشیاطین٤‏ وقد مر في روایة أَبي داود: ہفإنھا من الشیاطین)ء وفي راویة 
ابن ماجە: وفإنھا خلقت من الشیاطین٤؛‏ فھذا یدل علی اُن الڑبل خلقت من الجن, لان 
الشیاطین من الجن علی الصحیح من الاأقوال: وعن ھذا قال یحیی بن آدم: جاء الٹھی من 
قیل أُن الإبل یخاف وثوبھا فتعطب من تلاقي حینعذِ ألا تری أنە یقول: إنھا جنە ومن جن 
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خلقت؛ واستصوب ھذا أیضاً القاضی عیاض. 

وذکروا أیضاً أُن علة الٹھی فیە من ثلاثة أُوجهە أُخری: 

اأُحدھا: من شریك وع الله أُنە کان یقول: نھی عن الصلاۃ في اُعطان الزبلل لن 
أصحابھا من عادتھم التغوط بقرب إبلھم والبول؛ فینجسون بذلك أعطان الإبلء فنھی عن 
الصلاة فیھا لذلكء لا لعلة الڑبلء وإنھا ہو لعلة الدجاسة الٹی تمنع من الصلاۃ في أي موضع ما 
کانت؛ بخلاف مرابض الغنمء فان أصحابھا من عادتھم تنظیف مواضعھم وتترك البول فیھا 
والتغوط؛ فأبیحت الصلاة فی مرابضھا لذلك وھذا بعید جدا مخالف لظاھر الحدیث, 

والوجه الغائی: ان علة الٹھي هي کون أبوالھا وأرواٹھا فی معاطتھاء وھذا أیضاً بعید 
اَیضاً لن مرابض الغدم تش رکھا فی ذلك. 

والوجه الثالٹ: ذکرہ یحیی بن آدم. أن العلة فی اجتتاب الصلاة في معاطن الابل: 
الخوف من قبلھاء کما ذکرناہ الان بخلاف الغنی لأنه لا یخاف منھا ما یخاف من الڑیل۔ 
وقال الطحاوي: إن کانت العلة ھی ما قال شریيك فإن الصلاۃ مکروهة حیث یکوت الغائط 
والبرل سراء کاع غطتا آر غیرہ وان کات ما قاله رحیی؛ فإت الصلاة مَکَروْمَة خیث یخغات 
علی النفوس؛ سواء کان عطدناً او غیرہ: وغمز بعضھم في الطحاوي بقولە: قال إن النظر 
یقعضی عدم التفرقة بین الإبل والغدم فی الصلاة وغیرھاء کما ہو مذھب اأُصحايه وتعقب بُأنه 
مخالف للاأحادیث الصحیحة المصرحة بالتفرقة فھو قیاس فاسد الاعتبار, 

قلت: ھذا الکلام فاسد الاععبار لن الطحاوي ما قال قط: إن النظر یقتضي عدم 
التفرقة وإغا قال: حکم ھهذا الباب من طریق النظر أا رأیناھم لا یختلفون فی مرابض الغنم ان 
الصلاةۃ فیھا جاتزق وانما اختلفوا فی اأعطان الإبل فقد رأینا حکم لحمان الّبل کحکم 
لحعات الغنم في طھارتھاء ورأینا حکم آبوالھا کحکم أُبوالھا فی طھارتھا أُو نجاستھاء فکان 
یجیء في النظر أیضاً اُن یکون حکم الصلاۃ فی مواضع الابل کھو في مواضع الغدم قیاسأاء 
ونظراً علی ما ذکرناء فمن تأمل ما قاله علم ان القیاس الذي ذکرہ لیس من جھة عدم 
التفرقة ولیس ہو بمخالف للاأحادیث الصحیحة المصرحة بالتفرقق وانما ذھب إلی عدم التفرقة 
من حیث معارضة حدیٹ صحیح تلك الأحادیٹ المہذ کورۃ8, وھو قوله حا : (دجعلت ہي 
الأرض مسجداً وطھوراہء فعمومه یدل علی جواز الصلاۃ في أعطان الإبل وغیرما بعد اُن 
کانت طاھرق وھو مذھب جمھور العلماء واليه ذھب أبو حنیفة ومالك والشافعي وأبو 
یوسف ومحمد وآخرون وکرھھا الحسن البصري وأحمد واسحاق وأبو ثوں وعن اأُحمد في 
روایة مشھورۃ عنه أُنە إذا صلی فی اأعطان الابل فصلانه فاسدق وھو مذھب اُمل الظاھر. 
وقال ابن القاسم: لا ہاُس بالصلاة فیھا. وقال أصبغ: یعید فی الوقت وفي (شرح الترمذي) 
وحمل الشافعی وجمھور العلماء التھی عن الصلاة فی معاطن الإبل علی الکرامة إذا کان بینه 
وہین النجاسة العی في أُعطانھا حائلء فان لم یکن بینھما حائل لا تصح صلاتھ. 
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قلت: إذا لم یکن بین المصلی وبین النجاسة حائل لا تجوز صلانه نی أي کان کان؛ 
وجواب آخر عن الأحادیث المذ کورة: إن النھي فیھا للتتزیه کنا أن الأمر فی مرابض ,الغنم 
لالإباحة ولیس للوجوب اتفاقاً ولا للندب. فإن قلت: ئي حدیث البراء عند أبي داود: ووسەل عَن 
الصلاۃ في مرابض الغدم؟ فقال: صلوا فانھا برکةہ. وعند الطبري في حدیث عبد الله بن مغفل: 
(فاٹھا برکة من الرحمن٤ء‏ وفی روایة اُحمد: ەفإنھا أقرب من الرحمةہ؛ وعند الہزار من حدیث 
أَبي عریرة: وفإٹھا من دواب الجنةہ۔ فکل ھذا یدل علی استحباب الصلاة في مرابض القغنم لما 
فیھا من البرکق وقرب الرحمة قلت: ذکر ھذا للٹرغیب في الغنم لإہعادھا عن حکم الإبلء إِذا 
وصف أصحاب الإبل بالغلظ والقسو ووصف اأُصحاب الغٹم بالسکینةڈ ولا تعلق لاستحباب 
الصلاۃ ببرابض الغتم فإ قلت: مراہد البقر ھل تلحق مرابض الغتم أُم مجرابد الإبل؟ قلت: ذکر 
ابو بکر بن المنذر اُنھا ملحقة یراید الغٹم؛ فلا تکرہ الصلاة فیھا. فان قلت: سی حصصحاطید 
اللهھ ین سر سر مدآ اتساتھا بالڑبل کما تقدم! قلت: فی إسنادہ عبد الله بن لھیعة 
والکلام فیه مشھور. 


بی سر ےس ےس ضَدَفهُ بيُ القَضل قال أخبرنا سُلیِمان بر خَوِانَ قال حدّثنا عُمَید الله 
ع نافع قال رَأِث ابنّ غُعَر يِصَلي إِلَی بعیرہ و وقال ریت السبئ عق یَفْعَله زالحدیث ٦٤٤‏ 
طرفه في: .]٢٥۷‏ 


وقد ذکرنا أُن ھذا الحدیبث یخبر أنه یصلی إلی البعیر لا فی موضعہہ فلا تطابق لە 
لاترجمة وقد ذکر بعضھم فقال: کأنه یشیر إلی ان الأحادیث الواردة فی التفرقة بین الڑیل 
والغٹم لیست علی شرطه لکن لھا طرق قویة منھا: حدیث جابر بن سمرة عند مسلم 
وحدیث البراء بن عازب عند أبي داودء وحدیث أبي عریرۃ عند الترمذي. وحدیث عبد الله 
ابن مغفل عند النسائی وحدیث سبرة بن معبد عند ابن ماجہ وفیھا کلھا التعبیر بمعاطن 
الإبل. انتھی. قلت: لیت شعري ما وجه مذہ الإشارۃ؛ ویما دل علی ما ذکر وقوله: وفیھا 
کلھا التعبیر معاطن الؤإبل لیس کذلك: فإن المذ کور في حدیث جابر بن سمرة: مبارك 
الإبلء والمبارك غیر المعاطن: لن المبرك أعم وقد ذکرناہ وکذلك المذ کور فی روایة أبي 
داود لفظ: المبارك. 


ذکر رجاله: وھم خمست: الڈول:صدقة بن الفضل أبو الفضل المروزيء مات ستة 
ٹلاٹ وعشرین ومائتین؛ وقد تقعدم ئي باب العلم والعئة باللیل. الٹائی: سلیمان بن حیان 
بفتح الحاء المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف وبالنون منصرفاً وغیر منصرف: أُبو خالد 
الاتر الازديی الجعفريی الکوفي الما مات سٹھ نسع وٹمانن ومائة, الٹالٹ: عبیل الله بن 
غمر بن حمقص بن عاصم بن غسر بن الخطاب؛ کان سن سادات اُھل المدینة فضلا وعبادیٔ 


ج۷ ے کتاب الصلاہ/ باب (5) 


ڈکر لطائف إسنادہ: فیه: السحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع۔وفیه: العنعنة فی 
موضع واحد. وفیه: القول والرؤیة في موضعین. وفیه: ان رواته ما بین مروزي وکوفي 
ومدنی. :۱ 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضأء يأئيی ذکرہ عن قریبْ 
وترجم عليه باب الصلاة إلی الراحلة والبعیر والشجر؛: والرحل عن محمد بن أَبي بکر 
المقدمیي البصريِ. قال: حدّثنا معتمر بن سلیمان... إلی آخرہ. وأآخرجه مسلم منقطعاء وروی 
الشطر الاأول عن أبي بکر بن أبي شیبة وابن نمیر عن أبي خالد الأحمرہ قال ابن أبي شیبة: 
کان یصلي إلی راحلتہ. وقال ابن نمیر: صلی إلی بعیرء وروی الشطر الثاني ویر ئوں 
أبي شیبة عن أبي خالد الأحمرم ورواہ أَیضاً عن محمد بن عبد الله بن نغیر عن أٔبیە عن عبید 
الله بن عمر بلفظ: کان یصلي سبحته حیث ما توجھت یہ ناقتہ. وأآخرجه أبو داود عن عثمان 

بن أبي شیبة ووھب بن بقیة وأبي بن خلف وعبد الله بن سعید عن أبي خالد الأحمر۔ 

وأخرجہ الترمذي عن سفیان بن وکیع: حدّثنا أبو خالد الأحمر عن عبد الله این عمر عن نافع 
عن ابن عمر: أن النبي لگ صلی إلی بعیرہ أو راحلتہ۔ وکان یصلي علی راحلعہ حیث ما 
توجھت یە. قال ابو عیسی: ھذا حدیٹ صحیح: وفی الباب عن أبي الدرداء: ورواہ البزار في 
(مسندہ) بلفظ: (صلی بنا رسول اللہ ػلكه إلی بعیر من المغدم*. وذ کر مالك في زالموطا) آنە 
بلغه أُن ابن عمر کان یستتر براحلته فی السفر إذا صلی ووصله ابن أبي شیبة في (مصنفم). 

ذکر معناہ: قولہ: دیصلي إلی بعیرہہء وفي (المحک) البعیر الجمل الباذلء وقیل: 
الجذعء وقد یکون للأنٹی: حکی عن بعض العرب: شربت من لین بعیريء وصرعتني بعیر 
لئ والجمع أُبعرۃ وأٗباعر وأباعیر وئعران وبعران. فی (المخصص: قال الفارسي: أباعر: 
جمع ابعرة: کأسقیة وأساقيٍ وفي (الجامع): البعیر بمنزلة الإنسان یجمع المذ کر والمؤنث من 
لاس إذا رأیت جملاً علی البعد قلت: ھذا بعیں فإذا استٹبته قلت: ھذا جمل أو ناقق, 

قال الاأصمعي: إذا وضعت الناقة ولدھا ساعة تضعہ: سلیلء قبل ان یعلم أُذکر هو أم 
اُنٹیء اذا علم فان کان ذکراً فھو: سقبء وآمه: مسقبء وقد آُذکرت فھي مذ کر وإان کان 
انی فھي: حائلء وأمھا: أآم حائل. فإذا مشی فھو: راشح والام: مرشۓ: فإذا ارتفع عن الراشح 
فھو: جادلء فإذا جمل فی سنامہ شحماً فھو: مجذ؛ ومکعر وھو في ھذا کلە: حواں فا 
اشعد قیل: ربع؛ والجمع أرباع ورباع؛ بالاضی: ربعة فلا یزال ربعاً حئی یأکل الشجر ویعین 
علی نفسهء ثم ھو: فصیلء وهبع والأنٹی: فصیلة والجمع: فصلان وفصلان: لن فصل عن 
وا فإٰذا استکمل الحول ودخل فی الثاني فھو: ابن مخاض؛ والآنٹی: بنت مخاضء فإذا 
استکمل السنة الثانیة ودخل فی اغالئة فھو: ابن لبونء والأنٹی: بنت لبونء فإذا استکمل الثالئة 
ودخل فی الرابعة فھو حینثذِ: حقء والأأنٹی: حقةء سمي بە لأنه استحق ان یحمل عليه 
ویرکب: فإذا مضت الرابعة ودخل فی الخامسة فھو: جذع: والائٹی: جذعة فاإذا مضت 
الخامسة ودخل فی السنة السادسة وألقی ثنیتہ فھو: ثئيء والاشی: ثنیة فاإذا مضت السادسة 


۔۔۔ کتاب الصلاۃ/ باب )6٤٥(‏ ۲۱۹ 


ودخل في السابعة فھو حینعفِ رباع والأنٹی: رباعیة: فإذا ہمضت السابعة ود خی فی الٹامنة 
وألقی السن فھو: سدیس وسدس: لغان وکذا یقال للأئٹی: فإذا مضت الثامنة وَدخَبل في 
التاسعة فطر نابه وطلع فھو حیئعل: فاطر وباذلء وكکذلك بقال للڈنٹی: فلا یزال :الہ حشی 
تمحضي التاسعة فاإذا مضت ودخل في العاشرة فھو حیتعذٍ: مخلف؛ ثم لیس لە اسم بعذ 
الاخلافء ولکن یقال لە: باذل عامء و: باڈذل عامینء ومخلف عامء و: مخلف عامین, إلی ما 
زاد علی ذلك؛ فاإذا کبر فھو: عود والانٹی: عودق فإذا ارتفع عن ذلك فھو: قحر؛ والجمع 
أتحر وقحور۔ قول: دیفعلهہ أي: یصلي والبعیر نيی طرف قبلته. 

ذکر ھا یسعتبط منە: فیه: جواز الصلاۃ إلی الحیوان ونقل ابن العین عن مالك إنە لا 
یصلی إلی الخیل والحمیر لنچاسة آبوالھا. وفیه: جواز الصلاة بقرب البعیر وأنه لا بس أُن 

یستتر المصلی بالراحلة والبعیر ني الصلاۃء وقد حکی الترمذي عن بعض أھل العلم أُنھم لا 
یت وروی این أَيي شیبة في (مصنفع) عن اُنس أنه صلی وبینە وبین القبلة بعیر عليه 
محملهء وروی أَیضاً الاستتار بالبعیر عن سوید بن غفلة والأسود بن یزید وعطاء بن ابی رباح 
والقاسم وسال وعن الحسن, لا بس أن یسعتر بالبعیں وقال ابن عبد البر فی (الاستذ کاں: 
لا أعلم فیه. أي في الاستتار بالراحلة - خلافاً. وقال ابن حزم: من مدع من الصلاة إلی البعیر 
٥9‏ ۔۔ باب مَنْ صلی فَقَامَه تَُور او نار او كيٴْۂ گا يٛفبّد فَأرَادَ به وَجُة اللہ تَعَالَی 

أي: ھذا باب في بیان حکم من صلی وبین یدیه تنور أو شيء إلی آخرہ یعني لا 
یکرہ؛ فان قلت: لم یوضح البخاري ذلك بل اُجمله وأبھهمه یحتمل: لا یکر ویحتمل: یکر 
فعَح آی ترجیح احتمال عدم الکراهة؟ قلت: إیرادہ بالحدیٹین المذ کورین في الباب یدل علی 
احتمال عدم الکراھة لان اللبي عَلك لا یصلي صلاۃ مکروھة ولکن لا یٹم استدلاله بھذا 
من وجوہ: 

الأول: ما ذکرہ الإسماعیلی بقوله: لیس ما أراہ اللہ تعالی من النار حین اُطالعه علیھا 
بمنزلة نار یتوجه المرء إِلیھا دھي معبودة لقوم ولا حکم ما أري لیخبرھم کحکم من وضع 
الشیء بین یدیه أو رآہ قائماً موضوعاٌ فجعله أمام مصلاہ وقبلته. الوجه الٹانی: ما ذکرہ 
السفاقسی: لیس فيه ما ہوب عليه لأئه لم یفعله مختاراء وانھا عرض ذلك لمعنی أرادہ اللہ 
تعالیء ورؤیتہ کل للنار رژیة عین کشف اللہ عنھاء فأراہ إیاھاء وكذلك الجنة کما کشف لە 
عن المسجد الأقصی. الوجهہ الٹائٹ: ما ذکرہ ہ القاضي مرو ئی رطرع الھدایة) فقال: لا 
دلالة فی ھذا الحدیث علی ٌ الکراعت لأآنه نہ قال: ایت الناں ولا یلزم اُن تکون 
أمامه توجھاً إلیھاء بل یجوز ان تکون عن یمینە أو عن یسارہ أُو غیر ذلك. الوجه الرابع: ما 
ذکرہ هو أیضأء فقال: ویحتمل ان یکون ذلك وقع لە قبل شروعہ في الصلاة, انتھی. قلت: 
قد تصدی بعحضھم في نصرة البخاري فأُجاب عن هذین الوجھین بجواب تمجہ الأسماع 


)١٢٥( کتاب الصلا:/ باب‎ - ۸ ۳٢ 


وتستمجه الطبیاعء وھو اُن البخاريی کوشف بہذا الاعتراض فعجل بالجواب عبه حیٹ صدر 
الباب بالمعلق عن اُنس؛ ففيه: عرضت علي النار وأتا أُصلي؟. وأما کونە رآها۔لُمامه فساق 
حدیث ابن عباس یقتضيه ففيه اُنھم قالوا لە بعد ان انصرف: ہیا رسول الله! رأَيناك تناولت 
شیا فی مقامك ثم رأیناك تکعکعت؛! أي: تأخرت إلی خلفء وفي جوابە ان ذلك بسبپب 
کونە أری النار انتھی. 
فانظر إلی ھذا الأمر الغریب العجیب؛ شخص یکاشف اعتراض شخص اَأَتي من بعدہ 
مدة مقدار خمسمائھة سِنة آو اکٹر بقلیل ویجیب عنه بتعصدیر هذا الباب الذیي فيهە حدیث 
انس معلقا وحدیث ابن عباس موصواثٌ ومع ھذا لا یم الجواب ما ذکرہ ولا یتم 
الامعدلال به للبخاري. بیان ذلك ان قوله: ووأنا أصلى٥؛‏ فی حدیث انس یحتمل أن یکون 
المعنی: وأنا رید الصلاق ولا مائع من هذا التقدیر. وأما تناوله الشیء وتأخرہ إلی خلف في 
حدیث این عباس لا یسعلزم اُن یکون ذلك بسبب رؤیته النار أمامه ولا یسعحیل ان یکون 
ذلك بسبب رؤیته إیاھا عن بمینە أو عن شماله۔ وقوله وفي جوابە: إن ذلك بسبب کونە أري 
الا مسلم إن ذلك کان بسبب کونه أُري النارء ولکن لا نسلم أنه کان ذلك بسبب کون 
رؤیته النار امام ولئن سلمنا جمیع ذلك فتقول: لنا جوابان آخران غیر الأربعة المذ کورة: 
أحدھما: أنہ كت اُریھا فی جھنم وبینە وبیٹھا ما لا یحصی من بعد المسافق فعدم 
کراہة صلاتہ گل لذلك. والیآحر: یجوز أن یکون ذلك منہ عم رؤیة علم ووحی باطلاعهہ 
وتعریفه فی اُمورھاء تفصیلاً ما لم یعرفه قبل ذلك. وجواب آحر: ذکرہ این الین وقال: لا 
حجة فيه علی الترجمة لأنه لم یفعل ذلك اختیارا وانما عرض عليه ذلك للمعنی الذي أرادہ 
اللہ من تنبیهه للعباد وقال بعضھم: وتعقب بن الاختیار وعدمه فی ذلك سواء منهہ قلت: لا 
نسلم التسویة فان الکراھة تتاکد عند الاختیار وأما عند عدمه فلا کراہة لعدم العلة الموجبة 
للکراہق وھی التشیه بعبدة النار۔ وقال این بطال: الصلاۃ جائزۃ لی کل شیء إذا لم یقصد 
الصلاة إليه وقصد بھا اللہ تعالی والسجود لوجھه خالصأً. ولا یضرہ استقبال شيء من 
المعبودات وغیرھاء کما لم یضر النبيء صلی اللہ تعالی عليه وسلمء ما رآہ في قبلته من النار. 
قوله: ووقدامه تتور؛ جملة إسمیة وقعت الہ فقوله: وتنورہ مبتدأء وەوقدامەہ بالنصب 
علی الظرف خبرہ؛ و: التتور؛ بفتح التاء المٹناۃ من فوق وضم النون المشددة؛ وقال 
الکرمائی: حفیرة النار: قلت: التٹور مشھوں وھو تارۃ یحفر في الأرض حفیرق وتارة یعخذ 
من الطین ویدفن في الأرض وتوقد فیە النار إلی ان یحمی فیخبز فیەء وتارۃ یطبخ فیهء فقیل: 
ھو عربي؛ وقیل: معرب توافقت عليه العرب والعجم. قولە: ٭أو نارہء عطف علی قوله: 
(تورہ۔ فان قلت: مذا یغنی عن ذکر التنور۔ قلت: ھذا من عطف العام علی الخاصء ء وفائدته 
الاہتمام به لان عبدة النار من المجوس لا یعبدون ال النار المكومة الظاهھر ورا لا تظھر 
النار من التنور لعمقه أو لقلة النار. قوله: دأو شیء مما یعبدہ عطف علی ما قبله والتقدیر 
ُو: من صلی وقدامہ شيء مما یعبد کالاوٹان والأصنام والتمائیل والصور ونحو ذلك مما 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب )6٤(‏ ۳ 


بعبلدہ اأمل الضلال والکفں وھذا اعم من النار والتٹور. قوله: وفاراد . وجهہ اللہ أي: فأراد 
المصلی الذي قدامہ شےء من مذہ الأشیاء ذات اللہ تعالیء وأشار بھذا إلی أُن الصلاۃ إلی 
سٌيء من الاشیاء العي ذکرھا لا کون مکروهة إ إٰذا قصد به وجه ابزه می ولم یقصد اسیو 
اليه. وعید أصحاہنا ا یکرہ ذلك مطلقاً لما فيه من نوع التشبه بعبدة الأأشیاء نید تو ست 
7 2 “ا خر نپ “٠‏ ۴ ك2 

وقال الژغرئ اأُخبرنی أَنَسّ قال قال رس ربدت 6ی اصلي. 

وجه مطابقة ة ھذا الحڈدیٹ ٹ المعلق للعرجمة من حیثٹ إن صلی اللہ تعالی عليه وسلم 
شامد النار وھو فی الصلاق ولکن فیه ما فيه وقد اُمعنا الکلام فيهء وقد ذ کر الیخاري ھذا 
الذي علقه موصولاً فی باب: وقت الظھر عند الزوالء کما ستقف عليه عن قریب إن شاء اللہ 
تعالیء وآخرجه اأیضاً فی الاعتصام عن أَبي الیمان الىحکم بن نافع وأخرجه مسلم فی فضائل 
النبی كَكِله عن عبد الله ابن عبد الرحمن الدارمي عن أبي الیمان يە. 

وچ سم وت یا ۶ ۶ ٌْ +يچپ 
ک1 ظا کالوژم َ قط اَفْظم. ٦ائظر‏ ج- ۹ واأطرافه]. 

وجہ التطابق مع ما فيه ما ذکرناہ هو الذي مضی في حدیث اُنس. ورجاله قد ذکروا 
غیرہ صمر8. 

ومن ثطائف إسنادہ: ان قيه4: مد التحدیٹ بالجمع ۲- موضع واحدے والباقی عنعنف 
وآن: رواته کلھم مدنیون ال اُن عبد الله بن مسلمة سکن البصرۃ. ون ہذ! الاسناد بعینه مر 
فی باب کفران العشیر. 

ہے ہی موضعہ ومن را غیوة8: رجہ البخاري اس و الخسوفء وفی 
سورس جت مھ سر تس 7س 
الصلاةۃ عن محمد بن رافع عن إسحاق ہن عیسی عن مالك به وعن سوید بن سعید عن 
حقص بن میسرة عن زید بن اُسلم بهھ. وآخزجه ابو داود فيه عن القعنبی یە. وأآخرجه النسائی 
عن محمد بن سلمة عن این القاسم عن مالك بە. 

ذکر معناہ وإعرابه: قوله: دانبخسفت اڈشمس: آء ی: انگسفت؛ روی جماعة ان 
الکسوف یکون ۂ فی الشمس والقمں وروی ماف َھَنا بالخام دورری جماعة فی الشمس 
بالکاف وفي بی بالخاء والکٹیر في اللمَ۵كف بجر اخجیار الفراء ان ایکون مس من 
الکلام. وفي (التھذیب) للاُزھري خسف القمر ورخسفت الشمس إذا ذھب ضوژھما۔ وقال 

عمدة القاری /ح٤‏ /م۱۸ 


)6٥( ے کتاب الصلاة/ باب‎ ۸ ۲٤ 


آپر تو تی بن المثتی: خسف القمر وکسف واحد: ذھب ضرژہ وَقیل: الکسوف ان 
یکسف بیعضھما والخسوف أن یخسف بکلھما قال اللہ تعالی: فلفخسفتا بە ویدارہ الأرض کہ 
(القصص: ۸۱]. وقال شمر: الکسوف في الوجە: الصفرۃ والتغیر: وقال ابن حبیب لی(شرح 
الموطا: الکسوف تغیر اللون؛ والخسوف انخسافھماء وكکذلك تقول فی عین الاغوز إٰذا 
انخسفت وغارت في جفن العین وذھب نورھا وضیاڑھا. وفي (نوادر الیزیدی) وزالغریبین) 
انکسفت الشمس: وانکر ذلك الفراء والجوہھري. ‏ وقال القزاز: کسفت الشمس والقمر تکسف 
کسوفاً فھي کاسف وکسفت فھي مکسوفة وقوم یقولون: انکسفت وعو غلط. وقال الجوعري: 
العامة یقولون: انکسفت وفي (المحکم): کسفھا اللہ وأکسفھا والأولی اُعلی: والقمر 
کالشمس۔ وقال الیزیدي: خسف القمر وھو یخسف خسوفاً فھو خسف وخسیف وخاسف 
کت اتک انتا 0 وانخسف اُکثر فی أُلسنة الناس؛ وفي (شرح الفصیح) لأبی العباس 
احید بن عد الجَليْٰل: گسفت الس اسودت فی رائي الین من :سر القمر إبامااعن الأبصان 
وبعضھم یقول: کسفت علی ما لم یسم فاعله وانکسفت. وعن أبی حاتخم: إذا ذھب ضوء بعض 
الشمس بخفاء بعض جرمھا فذلك الکسوف: وزعم ابن الین وغیرہ: ان بعض اللغویین قال: لا 
یمّال فی الشمس الا نع وفي القمر إلاّ خسف وذکر ھذاعن عروۃ بن الزبیر انا 
وحکی عیاض عن بعض أھل اللغة عکسە وھذا غیر جیدء لقوله تعالی: طإوخسف القمر4 
(القیامة: ۸]۔ وعند ابن طریف: کسف الشمس والقمر والنجوم والوجوہ کسوفاء وفي (المفیث) 
ہي موسی: روی حدیث الکسوف علي وابن عباس وآبي بن کعب وسمرة وعبد الرحمن بن 
سمرۃ وعبد الله این عمرو والمغیرة وأبو هریرۃ وأبو بکرۃ وأبو شریح الکعبي سے جس 
وقبیصة الھلالی؛ رضی اللہ عنھم جمیعأ بالکاف. ورواہ أبو موسی وأسماء وعبد الله بن عدي 
ابن الخیاں بالخاء. وی عن جاہر وابن مسعود''وعائشة رضي الله عنھم باللفظین جمیعاء کلھم 
حکوا عن النبي عو ولا ینکسفان+ء بالکاف؛ فسمی وق الس قش گسرنا 

قلت: أغفل حدیث ابن مسعود من عند البخاري: لا ینکسفان. قوله: فصلى رسول 
اللہ ا أي: صلاة الکسوف.۔ قوله: دأریتءء بضم الہیزڈ و کش الرائ أي: بصرت النار 
فی الصلاۃ۔ قوله: (کالیومہء الکاف لاتشبيه بمعنی: مثلء وھو صفة لقوله: (منظرأء وھو 
موضع النظر منصوب بقوله: ہلم أُرہ. قوله: وأفظعءء بالنصب صفة لقول: ومنظراء وفیه 
حذف أَیضاً وتقدیر الکلام: فلم أر منظراً أُنظع مثل منظر الیومء وأفظع من الفظیعء وھو 
الشنیع الشدید: والمجاوز للمقدارء یقال: فظع الأمر بالضم؛ فظاعة فھو فظیع أي: شدید 
شنیع جاوز المقدار. وکذلك أفظع الأمر فھو مفظعء وأفظع الرجلء علی ما لم یسم فاعله 
أي: نزل بە أمر عظیم. فإن قلت: أنظم أفُلء ولا یستعسل إلاّ بجن؛ قلت: أنظع هنا بمعنی 
فطیع؛ فلا یحتاج إلی: من أُو یکون علی باب وحذف منە من کما فی اللہ اکب أي: آکبر 
من کل شیء, قولہ: وقط: هھنا لاستغراق زمان مضی فشختص بالنفيء واشتقاقه من: قططتعه 


)١(‏ وفي نسخة: واین عباس بدل این مسعود. 


۸ -۔ کتاب الصلا/ باب ٦۷٥ )١٥(‏ 


أي: قطعتہ فمعنی: ما فعلته قط؛ ما فعلته فیما انقطع من عمري؛ وھي بفتح القاف وتشدید 
الطاء المضمومة فی أفصح اللغات؛ وقد تکسر علی أأصل التقاء الساکدین وقد تتبع قافہ طاءہ 
فی الضمء وقد تخفف طاؤہ مع ضحمھا أو اسکاتھاء وہٹنیت لتضمتھا معنی: مذہ وإلیٌإذ 
المعنی: مذ أن خلقت إلی الآن. وانھا بنیت علی الحرکة لعلا یلتقی ساکنانء وعلی الضمة 
تشبیھاً بالغایات. 

ذکر ما پستنبط منه: فيه استحباب صلاة الکسوف. وفيه: اُن انار مخلوفة الیوم 
وکذا الجنةق إذ لا قائل بالفرق خلافاً لمن أنکر ذلك من المعتزلة. وفیه: من معجزات النبیء 
کپ رؤیته النار رأيی عین حیث کشف الله تعالی عنه الحجب؛ رعاصابہ گیا شی ان 
لە عن المسجد الاأقصی. وفیه: علی ما بوب البخاري عدم کراهة الصلاة إذا کانت بین یدي 
المصلی نار ولم یقصد يە إلاً وجه الله تعالی۔ 

٢‏ ۔ باب کَرَاهِيّة الصّلاۃِ في العَقَابرِ 

أي: عذا باب فی بیان کراعیة الصلاة فی المقاب وفی بعض النسخ: کراہة الصلاة. 
الکراہة والکراھیة کلاھما مصدران؛ تقول: کرھت الشیء اکرههہ کراھہة وکراہی فھو شیء: 
کكریە ومکروہ. وبین البابین تناسب من حیث الضدہ والمقابر جمع مقبرة بضم البای ھو 
المسموع؛ والقیاس فتح الباء. وفی (شرح الھادي): إن ما جاء علی: مفعلة - بالضم - یراد 
بھا اُنھا موضوعة لذلك ومتخذة له فإذا قالوا: المقیرۃ بالفتح أرادوا مکان الفعلء وإذا ضموا 
ُرادوا البقعة العی من شأانھا ان یقبر فیھاء وکكذلك: المشربة والمشریة والتأنیث في مذہ 
الأسماء لإرادة البقع أو للمبالغة لیدل علی ان لھا ثباتاً فی أُنفسھا۔ 

+٣۳‏ ۔ے حدَثنا مُحْدَۃٌ قَال حذدُثنا يَحْیی عن عُجَیدِ الله قال ا حبرنی نافع عنِ ابن 
معز عن السبیٔ لَلِله قال: اجعَلُوا فی بُىوتَکم مِن صَلاَکع ولا تَنَجِْدُومَا قُبُوراً 
[الحدیث ٣٣٤٤‏ - طرفه فی: ۱۱۸۷]. 

قیل: ھذا الحدیث لا یطابق الترجمة لاُٹھا فی کرامة الصلاةۃ في المقابر والمراد من 
الحدیث: أُن لا تکونوا فی بیوتکم کالامرات فی القبور حیث انقطعت عنھم الأعمال 
وارتفعت عنھم التکالیف وھو غیر متعرض لصلاة الکسیام ۳ ظواھر المقابر ولھذا قال: لا" 
تكخذوھا قبوراء ولم یقل: مقابر. وقال الإسماعیلی: ھذا الحدیث یدل علی النھي 
الصلاة فی القبر لا فی المقابر۔ وقال السفاقسیي ما ملخصہ: إن البخاري تأول ھذا ای کم 
و و فی المقابر والھذا ترجم بهہ ولیس کذلك لن منع الصلاة في المقابر أو 
جوازھا لا یفھم منه وقال بعضھم فی رد ما قال الإسماعیليی۔. قلت: قد ورد بلفظ: المقاب 
کما رواہ مسلم من حدیث انی ھریرۃ بلفظ: ؛لا تجعلوا بیوتکم مقابر). انتھی. قلت: ھذا 
عجیب؛ کیف یقال: حدیث یرویه غیرہ بأنه مطابق لما ترجم بە؟ وقال بعضھم أیضأء فی رد 
ما قاله السفاقسی: إن أراد أنە لا یؤخذ منە بطریق المنطوق فمسلمء وإن أراد نفي ذلك مطلقا 


۷۰ ۱ ۸ ے۔کتاب الصلاة/ باب )۵۲٥(‏ 


سک مو سمل جہ ہو ہد می قلت: وجه استنباطه أُنه قال: استنبط من قوله في 
الحدیث: وول' تخذوھا قبورا). ان القبور لیست بحل للعبادی فتکون الصلاۃ :فیھا مکروھفت 
وکانە أشار إلی ان ما رواہ أبو داود والترمذي في ذلك حدیث أبي سعید الخدري رضی اللہ 
عنہ مرفوعاً: والأرض کلھا مسجد إِلاّ المقبرۃ والحمام6. انتھی۔ قلت: دعواہ بأن البخاري 
استتبط کذاء وآنه اشار إلی حدیث أبی سعید الخدري اأعجب وأغرب من الأول لان معنیٰ 
قولہ صلی اللہ عليه وآله وسلم: دلا تخڈوھا قبوراہ لا تسخذوھا خالیة من الصلاة وتلاوۃ 
القرآن کالقبور حیث لا یصلی فیھا ولا یقراً القرآنء ویدل علی ھذا ما رواہ الطبرانی من 
حدیث عبد الرحمن بن سابط عن أبي یرفعه: ہنوروا بیوتکم بذ کر الله تعالی واکٹروا فیھا 
تلاوۃ القرآنء ولا تعخذوها قبوراً کما اتخذھا الیھود والنصاری؛ فإن البیت الذي یقرأً فيه 
القرآن یتسع علی أُھله ویکٹر خیرہ وتحضرہ الملائکة وتدحض عده الشیاطین وإن البیت 
الذي لا یقراً فيه القرآن یضیق علی أھله ویقل خیرہ وتنفر منە الملائکة وتحضر فيه 
الشیاطین+. انتھی. وأیضاء فإن معنی ھذا علی التشبیه البلیغ؛ فحذفت عنه أُداۃ العشبیه لأن 
معناہ لا تجعلوھا مثل القبور حیث لا یصلی فیھاء ولا دلالة لھذا أصلاً علی اتھا لیست بمحل 
للعبادۃ بنوع من اُنواع الدلالات اللفظیة. 

ذکر رجاله: وھم خحمسة: بس ور سرما وی القطان یه ئل می غر 
العمري؛ ونافع مولی این عمر؛ وعبد الله بن عمر والکل ذ کروا غیرہ مرۃ. 

وفیه من لطائف الإسناد: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ والڑخبار بصیغة الافراد 
فی موضع واحد وفیه: العنعتة فی موضعین۔ _ 

وآخرجہ: مسلم عن محمد بن المٹنی. وأبو داود عن أحمد بن حنبل ومسدد فرقھما۔ 
وابن ماجه عن زید ین أخزم وعبد الرحمن بن عمرو مختصرا. 

ذکر معناہ: قوله: من صلاتکم قیل: ای بعض صلاتکم. قال الکرماني: عو مفعول 
الجعلء وھو متعد إلٰی واحد کقولە تعالی: ظوجعل النظلمات والنورچچ (الاأنعام: ١‏ وھو إذا 
کان بمبعنی: التصییرں یتعدی إلی مفعولین: کقوله تعالٰی: ظوھو الذي جعلکم علائلف 
الارضک٭ الأنعام: ٥‏ قلت: معنی قوله: (اجعلوا فی بیوتکم من صلاتکمہ: صلوا فیھا 
ولا تجعلوھا کالقبور مھجورۃ من الصلاق والمراد صلاة النافلة أي: صلوا النوافل فی 
بیوتکم. وقال القاضی عیاض: قیل هذا فی الفریضة ومعناہ: اجعلوا بعض سکم فی 
بیوتکم لیقعدي بکم من لا یخرج إلی المسجد من نسوۃ وعبید ومریض ونحوھم. قال: وقال 
الجمھور: بل هو ئي النافلة لاخفائٹھاء وللحدیث الآخر: (أفضل الصلاۃ صلاة المرء في بیته 
ال المکتوبة). قلت: فعلی التقدیر الال یکون: ا من في قوله: ەمن صلاتکیں؛ زائدق ویکون 
التقدیر: إجعلوا صلاتکم في بیوتکم؛ ویکون المراد منھا التوافل؛ وعلی التقدیر الٹانی تکون: 
من للتبعیض مطلقاً. ویکون المراد: من الصلاق مطلق الصلاۃء ویکون المعنی: اجعلوا بعض 
صلاتکم وھو النفل من الصلاة المطلقة فی بیوتکم, والصلاة المطلقة تشمل النفل والفرضء 


۸ -۔ کتاب الصلاۃ/ باب )٦٢(‏ ۷ 


علی ان الُصح منع مجيء من زائدة فی الکلام المثبت: ولا یجوز حمل الکلام علي الفریضة لا 
کلھا ولا بعضھا لان الحثٹ علی النفل في البیت؛ وذلك لکونە أبعد من الریاء وأصون من 
المحبطات: ولیتبرك به البیت وتنزل الرحمة فيه والملائکةت وتنفر الشیاطین عنه علی ما دل اعليه 
الحدیث الذی أخرجہ الطبرانی الذي ذکرناہ عن قریب قولہ: دولا تسخذوھا قبوراہ من التشبیه البلیغ 
البدیع بحذف حرف التشبیه للعبالغةہ وھو تشبیه البیت الذي لا یصلی فیه بالقبر الذي لا ینمکن 
المیت من العیادة فيه۔ وقال الخطابی: یحتمل ان یکون معناہ: لا تجعلوا بیوتکم أوطاناً للنوم لا 
تصلون فیھاء فان النوم اُخو الموت۔ وقال: وأما من أوله علی النھی عن دفن الموتی فی البیوت 
فلیس بشيءء وقد دفن رسول اللہ كػكه في بیتہ الذي کان یسکنہ أیام حیاته. وقال الکرماني: هو 
شیء فیہ نظر؛ ودفن رسول اللہ مکل فیہ لعله من خصائصہ سیما وقد روي: ؛الأنبیاء یدفئون حیث 
موتوٹ1. قلت: ہذہ الروایة رواھا ان عاجه من حدیثِ این عباس عن أبي بکر مرفوعا: اما قبض نبي 
لا دقن حیث یقبض)۔ وي إسنادہ: حسین بن عبد الله الھاشميء وعو ضعیف؛ وروی الترمذي في 
(الشمائل) والنسائي في (الکبری) من طریق سالم بن عبید الاأشجعيی: وعن أَبي بکر الصدیقء رضي 
اللہ تعالی عده أنه: قیل لە: وین یدفن رسول اللہ كػإِِّ؟ قال: فی المکان الذي قبض اللہ فیه روحہ 
فإنه لم یقیض روحه إلا فی مکان طیب؛ء وھذا الآسناد صحیح ولکنهہ موقوف؛ وحدیث ابن ماجه 
اکٹر تصریحا فی المقصود. 

وقال بعضهم: واذا حمل دفنہ في بیته علی الاختصاص لم بیعد تھي غیرہ عن ذلك؛ 
بل عو متجه لت استمرار الدقن فی البیوت ریا یصیرھا مقابر فتصیر الصلاة فیھا مکروھة۔ 
ولفظ أبي ھریرۃ عند مسلم اضر من حدیث البابء وھو قوله: ولا تجعلوا بیوتکم مقاہر؛ 
فإان ظاھرہ یقتضی الٹھی عن الدفن فی البیوت مطلقاً۔ قلت: لا نسلم ھذا الاقتضاء من ظامر 
اللقظ بل المعنی الذي یدل عليه اللفظ: لا تجعلوا بیوتکم خالیة عن الصلاة کالمقابں 
فاتھا لیست بمحل للعباد ولھذڈا احتعجت بہە طائفة علی کراعة الصلاة فی المقاپر۔ 


ذکر عا پسسىط منه:فقال الخطابی: فیه: دلیل علی أن الصلاہ لا تجوز فی المقابر۔ 
قلت: الحدیث لا یدل علی ھذاء بل ترجمة الباب تساعدہ علی ذلك: وقد حققنا الکلام فيه 
وقد وردت أحادیث عن جماعة من الصحابة تدل علی کراعة الصلاۃ فی المقابر بل 
استدلت بھا جماعة علی عدم الجواز کما ذکرنا فیما مضیء وھی ما روي عن أبي سعید 
الخدري وعلي وعبد الله بن عمرو وآبی ھریرة وجایر وابن عباس وحذیفة وانس وابي امامة 
وأبی ذر؛ وقال الترمذي: حدَّثنا ابن أبي عمر آأبو عمار الحسین بن حریثء قال: اُخبرنا عبد 
العزیز بن محمد عن عمرو بن یحیی عن أٔبیە سعید الخدري قال: قال رسول اللہ علػ: 
دالأرض کلھا مسجداً إلاّ المقبرۃ والحمام). ثم قال: وفی الباب عن عليء وذکر من 
ذکرناہم إلی آخرہ؛ وللعلماء قولان فی معنی حدیث الباب: اأحدھما: آله ورد فی صلاۃ النافلة 
لأنہ گل قد سن الصلوات فی جماعة کما هو مقرر فی الشرع. والغانی: أنه ورد فی صلاة 
الفریضة لیقتدي بە من لا یستطیع الخروج إلی المسجد وقد ذکرناہ مفصلا عن قریب من 
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صلی في بیته جماعة فقد اصاب سنة الجماعة وفضلھا۔ وقال إبراھیم: إذا صلی الرجل مع 
الرجل فھما جماعة ولھما التعضعیف خمساً وعشرین درجة؛ وروي أن إسحاق وأحمد وعلي 
ابن المدني اجتمعوا فی دار أحمد فسععوا الندای فقال اأُحدھم أخرج بنا إلی المسجّد فقال 
ُحمد: خروجٹا إتھما ھوللجماعة ونحن جماعة: فأُقاموا الصلاةۃ وصلوا فی البیت: وقد روي 
عن جماعة أنھم کانوا لا یتطوعوت في المسجد:؛ منھم حذیفة والسائب بن یزید والربیع بن 
خثیم وسوید بن غلفةء ومن ھذا اُحذ علماءونا أن الأفضل فی غیر الفرائض المنزلء وروی 
این أبي شیبة بسند جید عن زید بن خالد الجھني یرفعه: وصلوا فی بیوتکم ولا تتخذوھا 
قبورأہء وروي أٔیضاً من حدیث جعفر بن إبراھیم عن ولد ذي الجناحین حدثني علي بن عمر 
عن أبیە جعفر الطیار عن علي بن الحسین عن أبيہ عن جدہ یرفعه: ولا تتخذوا قبري عیداً ولا 
بیوتکم قبوراٌ٭. وقال الطحاوي: حڈثنا أبو بکرۃ قال: حدَثنا أبو المطرف: بن ابی الوزیر قال: 
حدثنا محمد بن موسی عن سعید بن إسحاق عن أٔبيه عن جدہ: دن النبی کل صلی 
المغرب فی مسجد بنی عبد الاشھلء فلما فرغ رای الناس یسبحونء فقال: یا ھا الناس پھا 
ھؤٰہ الصلاة فی البیوت٤.‏ [ 


وآخرجه أیو داود وابن ماجه أیضاًء وروی الطحاوي أأیضاً عن بحر بن نصر پإسنادہ عن 
غيه الله سعتف ال (سآلت النبي ككك عن الصلاۃ فی بیٹي والصلاۃ فی المسجد فقال: 
قد تری ما أُقرب بیتي من المسجد سر سی ہہ سای و و شس 
المسجد الا ان تکون صلاۃ مکتوبة*. وأخرجه الطبراني ا٘یضا ؛ ئم قال الطحاوي: باب القیام 
فی شھر رمضان ھل هو في المنازل أفضل ام مع الإْمام؟ ٹم روی حدیث ای ذں رضي اللہ 
تعالی عنه قال: (وصمت مع التبی کے :.. انحدیث وفیه: وإن القوم إذا صلوا مع الإمام حتی 
ینصرف کب لھم قیام تلك اللیلةہ. ثم قال: فذھب قوم إلی ان القیام فی شھر رمضان مع 
الإمام أفضل منه فی المنازلء واحتجوا فی ذلك ما ذکرناء وأراد بھؤلاء: اللیٹ بن سعد وعبد 
الله بن المبارك وإسحاق وأحمد فإنھم قالوا: القیام مع الإمام فی شھر رمضان أفضل منه فی 
المنازل. وقال أیو عمر: قال اأحمد بن حنبل: القیام قی المسجد مع الإمام اُحب إلی وأفضل 
من صلاق المرأً فی بیته۔ وقال بە قوم من المتأخرین من أصحاب أىي حنیفة وأصحاب 
الشافعي فمن أصحاب أبي حتیفة: عیسی بن آبان ویکار بن قتیبة وأحمد بن أبي عمران. 
ومن سا الشافعي: إسماعیل بن یحیی المزني 7 بن الحکم. وقال 
آحمد: : کان جابر وعلی وعید الله یصلوتھا فی جماعة. ْ 


قلت: ویحکی ذلك ا و سو ومحمد بن سیرین وطاوسء وھو مذھب 
ہو الحنفیة. وقال صاحب (الھدایق), یستحب أن یجتمع الناس فی شھر رمضان بعد 
2 لعشاء فیصلی بھم إمامھم مس ترویحات؛ ٹم قال: والسئة ھا الجماعة علی و جمجہ الکفایقت 
حعی لو امتنع ال مسجد عن إقامتھا کانوا مسیعین: ولو أقامھا البعض فالمتخلف عن 
الجماعة تارك للفضیلق لان أفراد الصحابة یروی عنھم التخلف: ثم قال الطحاوي: وخالفھم 
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في ذلك آخرون فقالوا: بل صلاته في بیتہ أأفضل من صلاته مع الإمام وآراد بھڑؤلاء القوم: مالک والشافعي 
وربیعة وابراہیم والحسن البصري والأسود وعلقمة فإانھم قالوا: بل صلاتہ في بینہ أأفضل من صلاه مع 
الإمام. وقال أبو عمر: اختلفوا فی الأفضل من القیام مع الناس أو الانفراد فی شھر رمضانء فقال مالك 
والشافعی: صلاة المنفرد في بیتە أفضل؛ وقال مالك: وکان ربیعة وغیر واحد من علمائنا ینصرفون ولا 
یقومون مع التاس, وقال مالك: وأنا أفعل ذلكء وما قام رسول اللہ صلی الله تعالی عليه وسلم لا نی 
بیته. وروي ذلك عن این عمر وسالم والقاسم وإبراھیم ونافع أنھم کانوا ینصرفوت ولا یقومون مع الناس. 
وقال الترمذي: واختار الشافعی ان یصلي الرجل وحدہ إذا کان قارثاء ٹم احتج الطحاوي بھڑلاء با رواہ 
زید بن ثابت عن النبيء صلی الله تعالی عليه وسلم قال: وحیر صلاة المرء في بیته إلاً المکتوبةہ؛ ٹم 
روی عن نافع عن این عمرأُنه کان لا یصلی خلف الإمام فی شھر رمضان: وروي أٔیضاً إبراھیم یم النخعی) 
وذھب إليه الطحاوي أ٘یضاً حتی قال فی آخر الباب: وذلك هو الصواب. 
_- باب الصّلاة في مُواضٍع الحَسْفِ وَالعذاب 

أی: ھذا باب فی بیان حکم الصلاۃ ۳ الأمکة التي خسفت و نزل علیھا العذاب؛ 
وأبھم حکمە حیث لم یبین: ھل هي مکروهة أو غیر جائ ثزة؟ ولکن تقدیرہ: یکرہ لدلالة أثر 
علي؛ علی ذلك: یقال: خسف المکان یخسف خسوفا: ذھب نی الأرضء وخسف الله بھ 
الأرض خسفأ أي: غاب به فیھاء ومنہ قوله تعالی: فلإفخسفتا یہ ویدارہ الأرض چ٭ [القصص: 
۱ وخسف هو في الأرض؛ وخسف بە: وخسوف العین ذھابھا في الراُسء وخعسوف 
القمر کسوفھ. قوله: ووالعذاب)ء من باب عطف العام علی الخاص. 

ویْذْكُر ان عَليا رَضي اللہ عنه کرہ الصّلاۃً بِعَسّفِ بابل 

مطایقة هذا الائر للترجمة ظاعرة وھو یدل أیضاً علی ان مرادہ من عقد ھذا الباب هو 
الإاشارۃ إلی ان الصلاة فی مواضع الخسف مکروھة وھذا التعلیق رواہ ابن أہبی شیبة عن 
وکیع حدثٹنا سفیان حڈثنا عبد الله بن شريیك عن عبد الله بن أَبي المحل العامريء قال: 
وکنا مع عليء رضی الله تعالی عنه فمررنا علی الخسف الذي ببابلء فلم 27 حتی اُجازہ) 
أٌي: تعدا و: المحلء بضم المیم وکسر الحاء المھملة وتشدید اللامء وروی آبو داود في 
(سنٹھ): من حدیٹ حجاج بن شداد عن أبي صالح الغفاری لاعنٰ عليء رضي ارہ تعالی خعبف 
أنه مر ببابل وھو یسیں فجاءہ المؤذن یؤذن بصلاة العصرء فلما بدر منھا أمر المؤذن فأقام 
فلما فرغ من الصلاة قال: إن حبیبي صلی اللہ تعالی عليه وسلمء نھانی أن أصلي في 
المقبرةء وتھانی أُن اأصلی في أرض بایلء فإنھا ملعونة٤.‏ 

قال ابن یونس أبو صالح الغفاري: سعید بن عبد الرحمن روی عن عليء وما أظنہ 
سمع منه. وقال ابن القطان: فی سندہ رجال لا یعرفون. وقال عبد الحق: ھو حدیث واو. 
وقال البیھقی فی (المعرفق: إسنادہ غیر قوي. وقال الخطابي: فی سندہ مقال ولا أعلم اأحداً 
من العلماء حرم الصلاة فی أُرض بابل وقد عارضه ما ہو أآصح ملف وھو قوله برک کے (جعلت 
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لی الأرض مسجداہ ویشبہ إن ثبت الحدیث؛: اُن یکوٹ ٹھاہ أن یعخذھااولناً ومقاما ناذا 
أقام بھا کانت صلاته بھاء وھذا من باب التعلیق في علم البیان قلت: أُراد :تھا الملازمۃ 
الشرعیق لن من لازم إقامة شخص بکان أن تکون صلاته فيه فیکوت من با إطلاق 
الملزوم وإرادة اللازمء وتھا قیدنا الملازمة بالشرعیة لانتفاء الملازمة العقلیة۔ وقال الخطابی 
َىضا: لعل الٹھي لعلی خاصق الا تری أنه قال: نھانيی؛ ولعل ذلك إنذار منه ما لقی من 
المحتة بالکوفة وھی من أرض بابل. قال أبو عبید البكري: بابل بالعراق مدینة السحر 
معروفة. وقال الجوھري: بابل اسم موضع بالعراق ینسب إليه السحر والخمر وقال الأخحفش: 
لا ینصرف لعأئیثه وذلك ان اسم کل شيء مؤنث إِذا کان اکثٹر من ٹلاثة أحرف فان لا 
یتصرف في المعرفة؛ وقال أصحاب الأخبار: بٹی نمرود المجدلء أُي: القصر بھاء وطوله في 
السماء محمسة آلاف ذراع وھو البٹیان الذي ذکرہ اللہ تعالی فی کتابه العزیز بقوله تعالی: 
٭ےاأتی اللہ بنیانھم من القواعدچ (النحل: ]٦٢‏ وبات التاس ولسانھم سریاني فأصبحوا وقد 
تفرقت لغاتھم علی اثدین وسبعین لسانأء کل یتبلبل بلسانہ: فسمی الموضع بابلاً۔ وقال 
الھمداني: وریما سموا العراق بابلا قال عمر بن أبیي ربیعةٰ واأتی البصرة فضافه ابن الھلال 


یا أُھل بابل مہا نفست علیکم من عیعشکم إلأاٹلاٹ خلال: 
ساع الے۹رات: وظطل شغسیسش ہادر وشئٹی کے لاہن ھادل 


وذکر الطبراني في تفسیرہ: بابل اسم قریة أو موضع من مواضع الأرض وقد اختلف أُھل 
التاویل فیھاء فقال بعضھم وھو السدي: ھي بابل دنباوند وقال بعضہم: بل ذلك بالعراق؛ ورد 
ذلك في حدیث مروي عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا واعلم أنه قد وردت أحادیث فیھا الٹھي 
اعن الصلاة في مواضع منھا: حدیث ابن عمرہ رضي اللہ تعالی عنھما: دأن رسول اللہ علثگ تھی 
ان یصلی في سبعة مواطن: في المزبلة والہجزرۃ والمقبرة وقارعة الطریق وفي الحمام وفي 
معاطن الابل وفوق ظھر بیت اللہ1ء رواہ الٹرمذدي واین ماجھ. وقال القاضي أبو بکر ابن العربي: 
المواضع العی لا یصلی فیھا ثلالة عشر موضعاأ فذکر السبعة المذ کورة وزاد: إلی المقبرة. 
وأمامك جدار مرحاض عليه نجاسة والکنیسة والبیعة وفي قبلعك تمائیل وفی دار العذاب. وذ کر 
غیرہء الصلاة في الأرض المغصوبة والی النائم والمتحدٹ: والصلاۃ فی بطن الوادي والصلاة 
في مسجد الضرارء فصارت الجملۂ ثمانية عشر موضعا, 

فتقول: أما المزبلة فھی المکان الذي یلقی فيه الزبل: وو السرجینء وفیھا لغتان: 
فتح الباء وضمھا أما الصلاة فیھا فإن کانت بھا نجاسة فتحرم الصلاۃ فیھا من غیر حائل؛ 
واِن فرش علیھا شيء حائل بینە وبیٹھا انعفی التحریم وبقیت الکرامة. وأما المجرزة: فھي: 
بفعح الراي: المکان الذي ینحر فيه الإبل ویذبح فيه البقر والغدم وھی أَیضاً محل الدماء 
والڈرواٹ والکلام فيه مثل الکلام فی المزیلة. وأُما المقبرۃ: فقد مر الکلام فیھا. قارعة 
الطریق: فلما فیھا من شغل الخاطر ممرور الناس ولغطھم. وأُما الحمام: فقال أحمد: لا ثصح 
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الصلاة فیھا؛ ومن صلی فیھا أعاد بد وعند الجمھور یکرہ ولا ببطل تم اقیل: العلة 
الفسالاتء وقیل: لھا مأوی الشیاطینء فعلی الأول إذا صلی فی مکان طاعر فیھا لا یکرہ 
ویلزم من الثانی أُن تکرہ الصلاة فی غیر الحمام أیضاً لعدم خلو الأأمکنة من الشیاطین۔وآما 
معاطن الابل: فقد مر الکلام فیھا. وأما الصلاۃ فوق ظھر بیت الل: ففيه خلاف وتفصیل 
عرف ذلك من الفروع. وفي (شرح الئرمذي): ولم یصح فیه حدیث. وأما الصلاة إلی جدار 
مر حاض: فلما رواہ ابن أبي شیبة في (مصنف عن عبد الله بن عمروء قال: ہلا یصلی إلی 
الحش؛ء وعن عليء رضی الله تعالی عنە: ہلا تصلي تجاہ حش). وعن إبراعیم: ‏ کانوا 
یکرھوت ثلائة أبیات القبلة وذکر منھا الحش٤.‏ وفي (شرح الترمذي): وقد نص الشافعي علی 
أنه لا تکرہ الصلاة إذا صلی وبین یدیه٭ جیفة وحکی المحب الطبري فی (شرح التتبيه): أنە 
بکرہ استقبال الجدار النجس والمتتجس في الصلاق وقال ابن حبیب من المالکیة: من تعمد 
الصلاة إلی نجاسة بطلت صلانده إِلاّ أُن َ بعیدا جدا, وأما الصلاة في الکٹیسة والبیعة: 
فکرھھا الحسن البصريء وفي (مصتف ابن أبي شیبق: إن ابن عباس کرہ الصلاة في 
الکٹیسة إذا کانت فیھا تصاویں ولم پر الشعبي وعطاء وابن أبي رباح بالصلاة فی الکنیسة 
والبیعة باساً وکذلك ابن سیرین؛ وصلی أبو موسی الأشعري وعمر بن عبد العزیز في الکئیسة. 
وأما الصلاة إلی قبلة فیھا تمائیل: فقد مر الکلام فیھا۔ وأُما الصلاة فی دار العذاب: 
نا رض لی رس( نال مسر کر مار لھا سی اس 
المغصوبة: فلما فیه من استعمال حق الغیر بغیر إذنه فیحرم وتصح ولا ثواب فیھا۔ وأما 
الصلاة إلی النائم والمتحدثٹ: فلما روي عن ابن عباس التھی فی ذلك رواہ ابو داود وابن 
ماجھ. وأما الصلاة في بطن الوادي؛ فھو خوف السیل السالب للخشوے قالە الرافعيء وإن لم 
یتوقع ذلك۔ فیجوز ان یقال: لا کرامة. وأما الصلاۃ فی مسجد الضرار: فلقوله تعالی: لا 
تقم فيه أبداچچ ڑالتوبة: ]٣۰۸‏ وقال ابن حزم: لا تصح الصلاۃ فيه لأنه لیس موضع صلاق 
وقال: لا تجوز الصلاة أأیضاً في مسجد یستھزاً فیە باللہ أو برسولە أو بشيء من الدینە أو 
فی مکان یکفر فیه بشیء فان لم یمکه الزوال ولا قدرة صلی وأجزأنہ صلاته. 
٣۳٣/۹٤۰‏ ۔۔۔ حذثنا إشماعِیل بن عَبدِ الله قال حدّثي مالِكُ عن عَدِ الله بن دیتارِ عنْ 
و ایض دی ا رد رو 0ص 0 
أنْ کونوا باکیں فإنْ لُم تکوُوا باکیںَ فَلاَ تَذْغُْلوا عَلَيْۂ پغ لا ئصِییگم ما أصَاتھُم. [اللحدیث 


۳ھ _ اُطرافہ ە ٹي: ظ٣‏ ۳۳۸۱ء ۹ ١گ‏ ؤاگ .]٤۷٤۷٤۰ ۷۳٢‏ 


ھذا الحدیث مطابق لأثر علي من حیث عدم النزول من النبي عك لما مر بالحجر دیار 
ثمود في حال توجههە إلی تبوكء ومن علي كذلك حیث لم ینزل لما آآنی خسف بابل فأثر عليء 
رضي الله تعالی عده مطابق للترجمة للوجه الذي ذکرناہ فكکذلك حدیث ابن عمر مطابق 
للترجمة لن المطابق للمطابق للشیء مطابق لذلك الشیء وعدم نزولھما فیھما مستلزم لعدم 
الصلاة فیھماء وعدم الصلاۃ لأجل الکراہة والباب معقود لبیان الکراهةء فحصلت المطابقة فافھم. 


۲ ؟ ۸ے گتاب الصلاة/ باب )٢٥۳(‏ 


ومن لطائف إسنادہ: التكحدیث بصیفة الجمع فی موضع وبصیفة الإفرادِغی موضح؛ 
والعنعنة فی موضع: وأن رواتہ کلھم مدئیون. 

وأمخرجہ: البخاري أأیضاً في المغازي عن یحیی بن بکر؛ وفي التفسیر عن إبراعیم بن 
المنذر عن معن بن عیسی عته بھ. 

ذکر معناہ: قوله: (ھؤلاء المعذبین؛؛ بفتح الذال المعجمة: یعنی دیار عؤلاء وهم 
أصحاب الحجر قوم مود وھؤلاء قوم صالحء عليه السلام و: الحجر بکسر الحاء وسکون 
الجیم: بلد بین الشام والحجازں وعن قتادة فیما ذکرہ الطبري: الحجر اسم الوادي الذي 
کانوا به٭, وعن الزھريی: ھو اسم مدینٹھی وکاٹ ھی النبي عو إیاھم بفولہ: ولا تدخلواہ 
حین مروا مع النبيی اونگ بالحجر فی حال توجھھم إلی تبوك: وللبخاري في (احادیث 
الأنبیای) علیھم الصلاة والسلام: ەلا تدخلوا مساکن الذین ظلموا أنفسھمہ. وقال المھلب: 
ھا قال عاویکے: ولا" تدخلواء من جھة التشاؤم بتلك البقعة التی ئزل بھا السخط یدل عليه قوله 
تعالی: ا8لوسکنتم فی بجاو .٭ ظلموا أنفسھمکہ [إبراهیم: ]٥٤‏ فی مقام التوبیخ علی 
السکوت فیهاء وقد تشاءم بُ بالبقعة المي کک ت و سے یرک ری ہت 
فکراھیة الصلاة فی موضع الخسف لخسف: أولی: ئم استٹنی من ذلك قولھ. الا ان تکونوا باکن؛ 
فأباح الدخول فيه علی وجه الیکاء 080 - یدل علی ان من صلی عناك لا تفسد 
صلاتہ موضع بکاء واعتبار۔ 

وزعمت الظاھریة: ان من صلی في بلاد مود وھو غیر باك فعليه سجود السھو إن کان 
ساھیاء وإن تعمد ذلك بطلت صلاته. قلت؛ ھذا خلف من القول إذ لیس فی الحدیث ما یدل علی 
فساد صلاۃ من لم یبك: وانھا فيه حوف نزول العذاب به. وقال الخطابی: معنی ھذا الحدیث أن 
الداخل فی دیار القوم الذین أھلکوا بخسف وعذاب, إذا دخلھا فلم یجلب عليه ما یری من آثار ما 
نزل بھم بکاء ولم ییعث عليه حزناً إما عو شا خوفاً من حلول مثلھا بە فھو قاسي القلب 
قلیل الخشوع غیر مستشعر للخوف والوجلء فلا یأمن إذا کان حاله كذلك ان یصیيه ما أٌصابھم 
وھو معنی قولہ: ملا یصییکم ھا أصابھمہ. وھو بالرفع لہ استتناف کلام. 

وقال بعضھم: والمعنی فیه: اهلا یصبیکم. قلت: الجملة الاستععتافیة لا تکون تعلیلا 
وقال هذا القائل أأیضاً: ویجوز الجزم علی أُن: لا ناھیة وھو أُوجه. قلت: ھذا مبنی علی 
صحة الروایة بذلك. وقوله: وھو اوج غیر موجه لنه لم یبین وجھه وفي لفظ البخاري: 
ون یصیبکم86ء بفتح ھمزة: ان وفيه إضمار تقدیرہ: حذر ان یصیبکم أو خشیة أُن یصیبکم. 
وقال الکرمانی: فإن قلت: کیف یصیب عذاب الظالمین لغیرھمء ظڑولا تزر وازرة وزر 
أخریگھ زالأنعاء: ٤٦ء‏ الآسراء: ٢١‏ فاطر: ۱۸ء الزھر: ۷ النجم: ۳۸] قلت: لا ات 
الاصابة إلی غیر الظالم. قال تعالی: فاواتقوا فتنة لا تصیین الذین ظلموا منکم خاصة 


۔۔ کتاب الصلاة/ باب )٥٤٥(‏ ۲۳ 


(الأنفال: ]٤٢‏ وأآما الأیة الأولی فمحمولة علی عذاب یوم القیامة ثم لا نلم أُن الذي 
یدخل موضعھم ولا یتضرع لیس بظالم: لان ترك التضرع فیما یجب فیيه التضرع ظلم: 

ذکر ما یستبط منەہ: فيه: دلالة علی أن دیار ھؤلاء لا تسکن بعدھم ولا تتخذ وَطعاً 
لن المقیم المستوطن لا بمکدە ] ن یکون دھرہ باکیا أبدا وتد نھی أن یدخل دروھم الاٗ بہذہ 
الصفة. وفیه: المنع من المقام بھا والاستیطان. وفیه: الإسراع عن المرور بدیار المعذہبین: 
کما فعل رسول اللہ کل ني واديی محسر لن اأُصحاب الفیل ھلکوا هناك. وفیه: أُمرمم 
بالبکاء لن ینشأً عن التفکر فی مثل ذلكء وقال ابن الجوزي: التفکر الذي ینشأً عنه البکاء 
فی مثل ذلك المقام ینقسم ثلاثة أقسام: اُحدھا: نفکر یتعلق باللہ تعالی إذ قضی علی أُواعِكٰ 
بالکفر. القانی: یتعلق بأولعك القوم إڈا بارزوا ربھم الکفر والفساد. الٹالٹ: یتعلق بالمار 
علیھم لآنه وفق للڑیمان وتمکن من الاستدراك والمسامحة فی الزلل. وفیه: الدلالة علی کراھة 
الصلاۃ فی موضع الخسف والعذابء والباب معقود عليه. 


۵ - باب الصّلاۃِ في البِيقَة 

أي: ھذا باب في بیان حکم الصلاة فی البیعة بکسر الباء الموحدة: معبد النصاری 
والکنیسة: معبد الیھود؛ فان قلت: إذا کان کذلك فکیف عقد الباب للصلاۃ فی البیعت 
والمذ کور فی الحدیث ھو الکنیسۃ؟ قلت: عقد الباب ھکذا علی قول من لم یفرق بینھماء فان 
الجوعري قال: الکئیسة والبیعة للنصاری؛ ویقال: البیعة صومعة الراعب؛ ذکرہ فی (الئمحکم) 
ویقال: البیعة والکنیسة للنتصاری؛ والصلوات للیھود: والصوامع للرھبان. وفال الداودي: البیع 
للیھو والصلوات للصائین. وقیل: کالمساجد للمسلمین. وقال عیاض: وأنکر بعض أُھل اللْمة 
هدہ المقالة وقال الجوالیقی: جعل بعض العلماء البیعة والکٹیسة فارسیئین معربتین. وقال 
ساد متا ھاب یں مسا ضا لباب من صلی وقدامہ نار أو ننورء وذلك اُن الاختیار اُن لا 
پیعالیء پالساازالی سے نے مسرناف الگتاں الا آن ہس ا اق سور ان 
الخسوف وعرض النار علیہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم. قلت: تقریر معنی المعارضة بین البابین 
أن فی عذا الباب کراھة الصلاۃ أو تحریھاء وفیي ذاك الباب جوازھا مع عدم الکراه وتقریر 
الجواب ان ما کان في ذاك الباب بغیر الاختیار وما في ھذا الباب کقول عمرء رضی اللہ تعالی 
عنه: إنا لا ندخل کنائسکم, یعنی بالاخعیار والاستحسان دون ضرورة تدعو إلی ذلك. 


وقال مر رضي اللہ عنه إِنّا لا ندحْل کَتَِسَكُم منْ اجٍل التَمَاڑیل اليِي فِبھا الصُو 
بقَة ھذا 7ر لاج ساس سیف تل عدم مو و لأاجل الصور التي 
فیھا ولولا الصور ما کان عتنع من الدخولء وعند الدخول لا تمنع الصلاة فحینبذِ صح فعل 
الصلاۃ في البیعة من غیر کرامة إذا لم یکن فیھا تمائیلء ومما یؤید ذلك ما رواہ ابن أبي 
شیبة في (مصنفع) عن سھل بن سعد عن حمید عن بکو؛ قال: ہکتب إلی عمرء رضی اللہ 
تعالی عنەہ: من نجران أٹھم لم یجدوا مکاناً اأنظف ولا أجود من بیعة فکتب انضحوھا بباء 


ك۸ ۸ت گتاب الصلاة/ باب )٦٥(‏ 


وسدر وصلوا فیھاء. وأثر عمر وصلە عبد الرزاق من طریق اسلم مولی عمر قال: ہلما قدم 
عمر الشام صنع لە رجل من النصاری طعاماء وکان من عظمائھم وقال: أنا أخب أن تجیبٹي 
وتکرمنی. فقال له عمر: ا لا ندخل کنائسکم من اُجل الصور العي فیھاء. یعني التمائیل. 
قوله: وإنا لا ندمحل کنائسکمم بکاف الخطاب؛ وفی روایة الاأصیلي: وکنائسھم)؛ تضمیر 
الجمع الغائب. قوله: دالئيی فیھا الصورہ؛؛ جملة إسمیة لأن الصور مہبتداً مرفوع وقولة: 
دفیھا) خبرہہ أي: فی الکنائسء والجملة صلة الموصول وقعت صفة للکنائس لا للتمائیل 
لفساد المعنی: لان التمائیل عي الصور۔ ویروی الصور بالجر فعلی ھذا یکون الموصول مع 
صلته صفة للتمائیلء وتکون الصور بالجر بدلاً من: العمائیلء أو عطف بیان. ویجوز نصب 
الصور علی الاختصاص؛ ووجه بعضھم رفع الصور بقوله: إن العمائیل مصورۃ, وھذا توجیه 
من لا یعرف من العربیة شیئاً۔. وفی روایة الاأصیلي: والصورء بواو العطف علی العماٹیل: 
والمعنی: ولأجل الصورة التی فیھاء والصورۃة اعم من التمثال۔ 

وکا ای عَِاس يصَلي في البیقة إِلاً پیقةً فِيها اڑیل, 

ھذا التعلیق وصلہ البغوي فی الجعدیات: وزاد فیه: هفإن کان فیھا تمائیل خرج فصلی 
في المطرہء وروی ابن أبي شیبة في (مصنفہ) بسند فیه خصیف؛ وفیه کلام: عن مقسم عن 
این عباس أنە کرہ الصلاة فی الکتیسة إذا کان فیھا تصاویر وممن لم یر بالصلاةۃ في الکنائس 
والبیع بأسا: عطاء والشعبي وابن سیرینء وھو قول مالك وروی عنه أأنه کرہ الصلاة في 
الکنائس لما یصیب أھله فیھا من الخنازیر والخمر إلا أن یبضطر إلی ذلك من شدة طین أو 
مطر۔ ْ 

"می پچ ہے ہے تسد ان ےھ ےرود و ےی 
أُنْ سَلَعَةً ڈکرٹ اونول اللہ مال حیسۂ رَأتهَا اض العَيَشَة پِقَال لَهَا عَارِیَهُ فُذَکرٹ لہ 
ات فيقّا ِن الضْوّر فقالِ مل ئل کل ايك قز إِذا مات فِيھم الْعَبْد الضالِخ :' 
الَّخُل الشالِخ بَتزا عَلَى قبرہ مشجداً وَصَوّزوا فیه لن الصُرَر أولَیب شراژ الحْلق عند 
الله. [انظر الحدیٹ ٣٢٤‏ وطرفیه]. 

با دت ےس شس ہا عوساقس 
لأن الباب فی الصلاة في البیعة وقد مر اُنٹھا تکرہ فی البیعة إذا کانت فیھا صو وھذا 
الحدیٹ ذکرہ فی باب: ھل تنیش قہور مش ركکي الجاھلیة؟ قبل هذا الباب بخمسة آبواب؛ 
وذکرنا ما یتعلق بہ ہناك مستوفیعء ومحمد هو ابن سلام البیکندي؛ کما صرح بە ابن السکن 
فی روایتۂ وعبدة؛ ہفتح العین وسکون الباء الموحدة: ھو اہن سلیمان؛ واسمه: عبد الرحمن 
وعبدة لقيه. قوله: وماریة) بالراء وتخفیف الیاء آخر الحروف. 


۵ ۔۔ ہاب 
غیر منونء لان الڑعراب لا یکون إِلاّ بعد العقد والت رکیب؛ ولم یذ کر لە ترجمة وکذا 


۸ -۔ کتاب الصلاۃ/ باب )١٥(‏ ۲,۰ 


روي فی آکثٹر الروایات وو کالفصل من الباب الذي قبله ولە تعلق بذاك. 

وجە التعلق اُن کل منھما مشتمل علی الزجر عن اتخاذ القبور مساجد والتصویر 
مذکور ھناك وعھنا یشیر إلی أُن اتخاذ القبور مساجد مذموعء سواء کان فعل ذلك بصور؟أم 
ارہ 


٥/۹‏ بد حدّثنا آہُو الیِمانِ قال اأُخبرنا ئٗ یت عن الرّهْرئ قال اُخبرني غبَيْد 
الله بث تید الله بن ءُ غُْبَة ان اش وبڈ الله بی اس قالاً لگا تل پرسول اللہ ّ طوق 
طرخح حَمیضّة علی هد لا ات پھا کَشَتھا عن روہ نقال وَم کَذَيِكَ: لَغتَةَ الله عَلى 
الَھُودِ وَالْثَصَازی اتخذوا فبوژ أنْيَايُهم اه تمتا تا گجفمرل واعارے 606 اظزاف 
فی: ۱۳۳۰ء ۱۳۹۰ء ٣٣٤۳ء‏ ٤٤٤٤ء‏ ٤٤٤٤ء .]٥۸۱۰‏ (الحدیث ٦٤٤‏ ۔ اُطرافه فی: 
.]٦۲۸۹۱٦ ء٤٤٤٤ ٣٣ ٣٤٤‏ 

مطابقته لترجمة الباب المترجم فی قوله: دانخذوا قبور أنبیائھم مساجد؛ء لأھم إذا 
البیع. 
حمزة۔ اللٹالٹ: محمل بن مسلم الزرھمريی۔ الرابع: عبید اللہ بن عبد الف بتصعغیر الابن 2-7 
الأب. الخامس: عائشة أُم المؤمنین. السادس: عبد الله بن عباس. 
فی موضصح واحد و بصیخہة الافراد فی موضع آخر, و فيهة؛: العنعنة فی موضع واحد, وقيهة: ان 
رواته ما ہی حعصتی ومدتنی. وفيهة: روایة صحابی عن صحابي وصحابیة کگلڑھما جح النبی 
ا ۱ 

ذکر تعدد موضعہ ومن آخرجه غیرہ أخرجہ البخاري أأیضاً في اللباس عن یحیی بن 
بکیں ٤‏ وفي المغازي عن سعد بن عفیں کلاھما عن اللیث عن عقیلء وفي ذکر بنی إسرائیل 
عن بشر بن محمد عن ابن المبارك عن معمر ویونس؛ اُربعتھم عن الزھري. وأآخرجه مسلم 
و سی ہو جو یش وحرملۃ بن یحییء کاٹھما عن ابن وھب عن یونس 

ذکر معناہ وإعرآبہ فولہ: ہلما نزل علی صیغة المعلوم في روایة - ذرء وفاعله 
محذوف: أی: لہا نزل ألموت, ٠‏ وفی روایة غیر؛ بصم النون وکسر الزايی علی صیمٰة 
المجھول. قوله: ×طفقءء جواب: لماء وھو من اُنعال المقاربة وھی ثلائة اُنواع. منها: ما 
رب سشری پيی'ےٍ ہے ہیر انا وطفق وجعل وعلقی واأعذ وتعمل هدذہ 
الأتعال عمل: کات لا اوشس رن سب کید مل حکی الأخفش: طفق یطفقء مثل: 


ضرب یضرب؛ وطفق یطفق مثل: علم یعلم ولم یستعمل لە اسم فاعلء واستعمل لە مصدر. 
حکی الأخحفش طفوقاً عمن قال: طفقء بالفتح وطفقاً عمن قال: طفق بالکلٹر ومعناہ هھنا 
جعل۔ وقوله: پوت اوسیر ست و رخمیصة؛ بالنصب مفعول: یطرح؛ وھی: کساء لہ 
اأُعلام أُو علمان اسود مربعء وقد مر تفسیرھا مستقصیٌ. قولہ: وله)ء في محل النے لئ لاتھا 
صفة: لخمیصۃ. قوله: ہعلی وجھہ)؛ یتعلق بقوله: ویطرحء قولہە: وفإٰذا اغعمء, بالغین 
المعجمة أي: إذا تسخن وحمی. قوله: وبھاء؛ أي بالخمیصۃ. قوله: ٭فقال وھو كذلكء أي: 
في تلك الحال. وقال بعضھم: ویحتمل ان یکون ذلك فی الوقت الذي ذکرت فیه أآم سلمة 

وأم حبیبة أمر الکٹیسة التی رأتاھا برض الحبشة. قلت: ھذا بیعد جداً لا یخقی علی الفطن؛ 
وقال الکرمانی: قوله: دوھ و کذلك؛ مقول الراوي: أي: قال رسول اللہ عِلٌ: وھو حال 
الطرح والکشف. قولە: ولعنة اللء اللعنة الطرد والإبماد عن الرحمة. قوله: دانخذوا؛ء جملة 
استعنافیة کأُٹھا جواب عن سؤال سائل ما سبب لعنھم؟ فاجیب: بقوله: اتخذوا۔. قولہ: 
دیحذر ما صتعواء مقول الراوي لا مقول الرسولء وھي أیضاً جملة مستآأنفة وإنما کان 
یحذرھم من ذاك الصنیع لعلا یقعل بقبرہ مثله؛ ولعل الحکمة فيه أنە یصیر بالعدریج شبیھاً 
بعبادة الاصنام۔ 


“ 


۷ء ۔ حدثنا عبد الله , بی مَسْلَعَةً عن مال عنِ ابنِ شِهَاپ عَنْ سَهیدِ بن 
الشتیٍبِ عؿ أبي غُرَیرَة أن زسول الہ کّ قال قاتل الله اليهُوۃ اتحذوا ہوڑ َنبِيَائِهم مَساجد. 
مطابقته للترجمة مثل مطابقة الحدیث السابق. ورجاله مشھورون قد ذ کروا غیر مرق 
وابن شھاب ھو: محمد بن مسلم الزھري. وفي إسنادہ صیمّة الجمع بالتحدیٹ: والباقيی 
بالعنعتق ورواته مدنیون: وفيه: روایة التابعی عن التابعي. 
ذکر من أخرجہ غیرہ أُحرجه مسلم أیضاً فی الصلاۃ عن سعید بن ھارون عن ابن 
وہب عن مالك ویونس کلاھما عن الزھري بهھ. وأخرجه أبو داود فی الجنائز عن القعنبي به۔ 
وأخرجہ النسائي في الوفاۃ عن عمرو بن سواد بن الاسود عن مالك بهھ. 
ذکر معناہ وما یستبط منە قولہ: ؛قاتل اللہ الیھودہء أي: قتلھم الل؛ لن فاعل یجيء 
معنی فعل أیض کقولھم: سافر وسارع بمعتی: سفر وسرع ویقال: معناہ لعٹھم اللہ ویقال: 
عاداهھم اللہ ویقال: القتال هھنا عبارۃ عن الطرد والإبعاد عن الرحمة؛ فمؤٌداہ ومؤدي اللعنة 
0 وانما خصص الیھود هھنا بالذ کر بخلاف ما تقدم لأنھم اُسسوا هذا الاتخاذ وابتدؤوا 
فھم أظلم, أو لأنھم اُشد غلژؤا فیە. وقد استشکل بعضھم ذکر النصاری في الحدیث 
لأول لأنھم لیس لھم ثبي ہین عیسی وبین ہنا غیر عیسی عليه الصلاۃ والسلا 
ولیس ‏ ە قبر لأئه فی السماء. واجیت: خرف بأئهہ کان فیھم أنبیاء أیضاً لکتھم غیر مرسلین 
کالحواریین ومرم ني قول. قلت: ھذا الجواب فيه نظر لأئه ضارقی ررادامن محر 
وقتادة والزھریي ان الثلاثة الذین أتوا لی انطاکیة الم کورین في قوله تعالی: اذ آُرسلنا إلیهم 
این فکذبوھما فعززنا بٹالٹ کہ [یس: ]١٤١‏ کانوا ا من اللہ تعالی وھم: صادق وصدوف 


۔_ کتاب الصلاہ/ باب )6٦(‏ ۷ 
وشلوع وعن فتادة إٹھم کانوا رسلا من عیسی عَلْہھ فعلی ھذا لم یکونوا أُنبیاغفضلا عن ان 
یکونوا رسلا من اللہ تعالی وآما مرم فزعم ابن حرم وآخرون اُنھا یہ رج ام 
إسحاق وأم موسی: علیھما الصلاۃ والسلام وعند الجمھور کما حکاہ أُبو الحسن الاشغزی 
وغیرہ من اھل السنة والجماعة: أُن النبوۃ مختصة بالرجال ولیست فی النساء نبیة. 

وسما پستتبط منه: منع البناء علی القبر لان أبا داود أخرج ھذا الحدیث في باب 
الیٹاء علی القبر؛ وروي أ٘یضاً عن اأحمد بن حنبل: حدّثنا عبد الرزاق أحیرنا ابن جریج أُخبرنی 
ابن الزبیر أنه سمع جابراً یقول: (اسمعت رسول اللہ يك نھی ان یقعد علی القبر وأن 
یقصص وأن یبٹی عليه٭. وأخرجه مسلم أأیضاً والترمذيء وفی روایته: ەوأن یکتب علیھاء. 
والنسائی أیضاً وفي روایته: هوأن یزاد عليہ:. 

1 ۔ باب قؤلِ الب ككه جُبلَٹْ لِي الأَزْضُ مَنجداً وَطُہُوراً 

أٌي: ھذا باب في بیان قول النبي 2َلله: دجعلت لی الأرض مسجداً وطھورأأہ: وإیراد 
هذا الباب عقیب الاّبواب المتقدمة إشارة لی آن الکراہة فیھا لیست للتحرم لأن عموم قوله 
عَِ: دجعلت لي الأرض مسجدً وطھورآء یدل علی جواز الصلاة علی أي جزء کان من 
أجزاء الأرض,. وقال ابن بطال: فدخل فی عموم هذا: المقابر والمرابض والکنائس وغیرھا. 

۸ ھ ‏ حدثنا مُحَکد بن سَتَانِ قال حدثنا مُشٌیع قال حڈثنا مَیٌار هُو أبُو الحکم 
قال حڈثنا يَرِیڈ القَقِیژ قال حدّثا جاپڑ بر بد الله قال قال زسول اللہ گل : اُغطیث خَمِساً 
یں اد مِن الأثبیاء قَبْلٰي تُصِزتُ پالژغب مَبیرة شَھُرِ وَجُجِلَّث لِي الأُزض مَدجداً 
وَطهُوراً وَايا رَجُلِ من أُثتي اذزکنۂ السّلاةفَٔصَل وَاِلّٹ لِي القتائم وکان النبی عَلا يُنْعَتٰ 
إلی قزمہ خاضة وَبُعِنْتُ إِلی ااس کافة وَأغْطیثٌٗ الشْفَاعَةً. (انظر الحدیث ۳٣٣‏ وطرفیه). 

الترجمة من نفس ھذا الحدیث؛ ووضعه علی ھذا الوجه قد ذکرناہ. 

ذکر وجاله وھم خمسۃ. الأول: محمد بن سنان أبو بکر العوفي الباھلی الاُعمی؛ 
مات سنة ثلاث وعشرین ومائتین. القانی: ہشیم؛ بضم الھاء: ابن بشیرں بضم الباء الموحدة: 
السلمی عولاہم الواسطي؛ مات سنة ثلاث وثمائین ومائٹین ببغداد. الثالٹ: سیار علی وزن 
فعال بالتشدید: بن أبي سیار؛ واسمه: وردان ابو الحکم العتزي الواسطیء مات سنة اثنتین 
شر اکا الرابع: یزیدء بفتح الیاء آخر الحروف من الزیادة این شوت افش 
الخامس: جابر بن عبد اللہ الأنصاري. 

ذکر لطائف إسنادہ جمیع سندہ بالتحدیث بصیفة الجمعء وھو من النوادرء ورواته ما 
بین واسطي و کوفيی. 

وقد ذ کرنا تعدد موضعە ومن آخرجه غیرہ فی أول کتاب العیمم؛ قالبخاري أخرجه 
ھناك یضاً عن محمد بن سنانء وسعید بن النضر وفي الخمس أٔیضاً کذلك عن محمد بن 
سنان. وآخرجه مسلم في الصلاة عن یحیی بن یحپیی. وابن أبي شیبة والنسائي فی الطھارۃ 


۲۸ ۸ے کتاب الصلاة/ باب )٢۷(‏ 


بتمامةہ؛ وفي ووسیسی ہو تب ہیں مد تہ سی وتکلمنا 

5 دطھوراء بفتح الٌطاء قوله: کافةء؛ ای جیما دی سے الٹتصب علی 
الحالء واسٹھجن إضافتھا نحو کافتھم. 

۷ ۔ باب نوم المَراۃِ فِي المَسٰجد 

أُي: ھذا باب فی بیان نوم المرأة فی المسجدہ یعني: یجوز وکذا إقامتھا فيه اذا لم 

یکن لھا مسکن: کما ئذکرہ عن قریب إِن شاء اللہ تعالی. 
۲ 7 

والمئاسبة بین البابین من حیث إن کلا منھما فیما یتعلق بالمسجد وسیاتی حکم نوم 
الرجل أأیضاً في الباب الذي یليه 

۹ء ۔ حٹفا غُبَیدُ بؿ إشماییل قال حدَثنا اب و أَسَامَةً عن ممشام عن آبيهِ بی عن 
وی ای سہوی 7 لی سی سی وس وت 
نصیٹة لا تَمكله فالٹ ڈاشمدوۂ فکع تجذرة نال ٹاٹیٹرنی یہ لٹ ملنڈرا زنٹثر 
ععی فَتَشُوا تھا قالَّث والله إِنّی لَقَائِعَةُ مََھُم إذ َوتِ الخُدهٌاۂ فَألْقَنْهُ قالث وع رٹم قائٹ 
فلت ھَذا لّدِي اتْهَمتُمونی به زَعَمِعُم نَا مِنُ ریغ وَھُو دا مُو قالَتٌ فُجَاءِت إلی رَسولِ الله 
علل مأّث قالَث عادشَة رضي اللہ عنھا فَکاكَ لَھَا با فی العشجد أو حفٔش قالَّتُ 
فکائث آبببی فَكَعدٹ عِثیي قالث کَلا یسل عِندي مَجْلسا إِلا قال: 

وَيَوْم الوشاح من اعاجیب بنا ال اگ صن کا ا إْ 66 ا نجاني 

7.:. کلث تھا ما مَأثِلِ لا تیب عمی عتثعداً إلاً ثذيِ مَذا قالَث تُعدتئیي 
ھا الِحَدِیث. 7 الحدیث رقم ٥۹‏ س طرفه فی: ۲۸۳۰]. 
لا للبیتوتة والنوم فیھا. 

ذکر رجاله: وغإم حٔمسهة4۔ الڈول: حبےد بن إسماعیل؛ بالتصۂیں وفی بعمضص الروایة عبید 
ارلہ , الغانی: آہؤ آسامة حماد بن أسامة. الٹالٹ: مشام بن عروة8. الرابع: عروه بن الزبیر 

وھذا الاآسناد بعینہ ق و ٹ٠‏ شعرھا عند غسل المحیض. 

ذکر معانئیه وإعرابه قوله: دن ولہدۂ أي: ام والولیدة فی الأصل الطلفلق وقد 
تطلق علی الأمة وإن کانت کبیرة. وفي (المخصص: إٰذا ولد المولود فھو ولید ساعة تلدہ 
امہ والأئٹی ولیدة. وفي (المحکم): الجمع ولدان. قوله: ہکائت سوداء؛؛ تعنی: کانت 
امرأة کبیرةۃ سودای ولم یذ کر أحد اسمھا ولا اسم الحي العيی کانت لھم؛ ولا اسم الصبیة. 


۸ _-۔ کتاب الصلاةۃ/ باب (6۷) ا 


قوله: ولحی من العرب)) أي: لقبیلة عٹھم ومتعلق: اللام محذوف تقدیرَہ:کائٹة لحی من 
العرب؛ وھی فی محل النصب علی الوصفیة. قوله: وفخرجت صبیة لھم؛ أي: لھؤلاء 
الحيء وروی ثابت في (الدلائل) من طریق أبی معاویة عن هشام فزاد فیه: وأُن الصبیة:کانت 
عروساً فدخلت فی مغتسلھا فوضعت الوشاحء وهو بکسر الواو وبضمھا - ویقال: الّشْاح 
ا٘یضاً بکسر الھمزة علی البدل من الواوء وھو خیطان من لؤلؤ وجوھر منظومان یخالف بیٹھماء 
معطوف, اُحدھما علی الاخسں والجمع: أوشحة ووشح ووشائحء قال کثیر: 

کان قناالمران تحت خدودما ظباء الفلا نیطت علیھا الوشائح 


ذکر فی (المحکم) وقال فی (المخصص) عن الفارسی: الوشاح من وسط إلی أسفل. 
قال: ولا یکون الوشاح وشاحاً حٹثی یکون منظوماً بلؤلوؤ أو ودع. وفی (الجامع) للمزاز: 
الوشاح خرز تتوشح بە المراء ومله قول امریء القیس: 

إذا ما الٹریا في السماء تعرضت تعرض أٹناء الوشاح المفصل 
ویقال أیضاً: الوشحن قال الراجز: 
اہب منكدموضع الوشحن وس _-قتةً ۸د الڑزار وال تق فسن 

وفی زالمنٹتھی): إشاح وھو ینسج من دم عرضاً وینتظم عليه الجواھ فیکون نظمان: 
اُحدھما معطوف علی الآخر والجمع: وشح: وفی (الصحاح): الوشاح ینسج من أدم عرضا 
ویرصع بالجواھر وتشدہ المرأة بین عاتقھا وکشجھا, وفلي (المغیث): الجلد. فان قلت: 
قولھ: من سیور یدل علی ان الوشاح المذ کور کان من جلد: وکان عليه لؤلؤء فکیف 
حسبتہ الحدیاة لحما حعی خطفته؟ قلت: لما رأت بیاض اللؤلؤ علی حمرة الجلد حسبته أنہ 
لحم سمین فخطفته. قوله: دأو وقعہء شك من الراوي. قولہ: د(حدیاةۃ؛ بضم الحاء المھملة 
وتشدید الیاء آخر الحروفء وبعدھا ألف؛ وفی آعرھا تاء؛ والأصل اُن یقال: حدیا بھمزة 
مفتوحة بعد الیاء لاُنھا مصغر: حدأء علی وزن: عنبةء ولکن أبدلت الھمزةۃ: یا وأدغعت 
الیاء فی الیاءی وجمع حداأة حدے؛ مقصور مھموز؛ نص عليه ثعلب؛ وقال ابن قتیبة: جمعه 
حفافٰی رقال اہ مخت ظا اکا بالمد والکسر جمح: الحداأأق وھو تادر. وقال ابن 
درستویف فیما حکاہ ابن عدیس: من العرب من یسمیھا أَیضأ: الحدوء بکسر الحاء وفتح 
الدال وواو بعدھا ساكنة. وقال ابن منصور في (العھذیب): لا بس بقعل الحدو؛ وقال ابن 
عدیس: وھی الحدي مثل العزي؛ وأھل الحجاز یقولون لھا: حدیةء یشددون الیاء ولا 
یھمزوت: والجمع حداوي؛ وعن أبي حام: أنه خطأمم في هذاء وحکی این الأنباري فی 
مقصورہ: الحداء جمع: حداةق وریما فتحوا الحاء فقالوا: حداة وحداةء والکسر أجود. وفي 
(الموعب): هي طائر یأاکل الجرذان. قلت: هو الطائر المعروف الذي عو من الفواسق 
الخمس المأذون بقتلھن فی الحل والحرم. 

قوله: دوھو ملقی)؛ أي: الوشاح ملقی: أُي مرمی؛ والجملة حالیة. قوله: (فخطفتدء, 

عمدة القاری ج٤‏ /م۱۹ 


بکسر الطاء وقیل بفتحھا۔. قوله: ەفالتمسوہہ أي: طلبوہ وسألوا عده۔ قوله: هفطفقواء أي: 
فجعلوا یفتشوني: والأصل ان یقال: یفتعشونىی؛ ویروی: یفتعشون. قوله: اقبلهای؛ بضم القاف 
کلام عائشة فھو علی الأصلء وإن کان من کلام الولیدة فھو من باب الالتفات أو مَن,باب 
التحجرید فکأتھا جردت من نفسیپا شخصا واخبرت ک4 ۔ والظاھر ان سس کلام الولیدة وزاد 
فيه ثابت في (الدلائل) قالت: وندعوت اللہ ان یبرثٹني فجاءت الحدیأة وھم ینظرون+. قوله: 
دلقائمةہء؛ اللام فيە للتأکید. قولہ: دإذ مرت الحدیاة کلمة: إذء علی رر بعة أقسام: اُحدھا: 
ان تکون اسماً للزمن الماضی والغالب في استعمالھا أُن تکون طرفاّ وإذ هھنا من ھذا القبیل. 
وبقية الأقسام تعرگف ۳ موضعیها۔. قفوله: از عمتوا مفعوله محذوف تقدیرہ؛ زعمتم .- 
أحذتہ. قوله: دوأنا منه بریئہء جملة حالیة والضمیر فی منە یرجع إلی الرعم الذي یدل عليه: 
زعمتم ویجوز ان یرجع ۱ الوشاح أي: من اُخذہ. قوله: (وھهو ڈا ھو؛ فيه أُوجە من 
الاعراب: الأول: ان یکون: هو مبتداً و: ذاء خبرہ و: هو الٹانی خبر بعد خبر والٹانی: اُن 
یکونء ھوء الثٹانی تأکیداً للٌُول. والقالث: ان یکون تأکیدا: لذاء والرابع: أن یکون بیاناً له. 
والخامس: اُن یکونِ) ڈاء مبتداً قاا وو خحبرہ: شور الثانی؛ والجملة حیم المبعدا. والساذس: 
ان یکون: هو ضمیر الشأن ویکون: داع سو والثاني جملة أُو خبر الثائي محذوفاً والجملة 
تأکید الجملة. والسابع: ان یکوٹ: ذاء منصوباً علی الاختصاص. ووقع فی روایة أبي نعیم: 
دوھا هوذاہء وفی روایة ابن خزیة: ەوھو ذا کما ترونہ. قوله: وقالتأي: عائشة۔ قوله: 
رفحاءت)0 أي: انےس اق قفولہ: وخخباء٤:‏ بکسر الخاء المعجمة وتخفیف الباء الم ووحدة ویالمد؛ 
خیمة تکون من وبر أو صوفء وھي علی عمودین و ثلاثة وما فوق ذلك. وفي (المخصص): 
الخباء یکون من وبر و صوف؛ ولا یکون من شعرہ وقد أخبیت وخبیت وتخبیتء وعن ابن 
ایت اخہہنا۵ خحہاء: نصبناى واسٹخہینا نصبناہ ودخلتا ف وغعن ابن تریل:۔ اڑےخہاء مہشتق 
من خباأت خبیفاً. ویقال: تخبأت: وعن الفارسی: اأصل عذہ الکلمة التغطیة. وقال ابن درید: 
الأخبیة بیوت الأعراب؛ وإذا ضخم الخباء فھو بیت. وقال الکلبی: بیوت العرب ستق: مظلة 
من شعرہ خباء من صوف؛ بجاد من وی خمیة من شجرہ أفنة من حجرء قیة من آدم۔ قولہ: 
(أو حفش؛؛ بیکسر الحاء المھملة وسکون الفاء ونی آخرہ شین معجمة: وھو بیت صغیر قلیل 
الشرنلافق :.. من الانئےحفاشس؛ وھو الانضمام وذ کر ابن عدیپس فی (الکعاب الباھر): نہ 
الصغیر من بیوت الاخقت وقیل؛ الىحفش؛ بالفصح والکسر والاسکان وہبفتح الفاء: الیت 
الاجر وفی (المغرب) للمطرزی: استعیرت من حفش المرا؛ وھو درجھا. وقال ابو عبید: 
ھو البیت الرديء: وقیل؛ الخرب؛ وقال الجوھهري: هو وعاء المغازل. قلت: لکكنە استعیر 
للبیت الصغیر. قوله: افصحدثہ: بلفظ المضارع؛ أُصله: تتحدث,: من التحدث فحذفت 
إحدی التاعین؛ فعند سیبویه المحذوف هو العاء الثائیة لن الثقل نشا متھا۔ وقیل: ھی الأولی 


۸ -۔ کتاب الصلاۃ/ باب (۵۸) ۲۹۱۱۹ 


لأُنھا زائدةۃ. قوله: ەویوم الوشاح). الخ من البحر الطویلء وأجزاؤہ ثمانیة)وھی: فعلولن 
مفاعیلن؛ ثمان مرات. وفیه: القبض فی الجزء الثائيیء وھو حذف الخامس السناکن. قوله: 
وإلاً أئەم بتخفیف اللام للضرورۃ. قوله: :من تعاجیب ربناہ أي: من اأعاجیب ربنا مع 
اأعجوبة. وقال ابن سیدہ: لا واحد للتعاجیب من لفظه ویروی: من اأعاجیب ربنا. قوله: الا 
قلت ھذاءء أي: مذا البیت. قوله: وبھڈا الحدیٹ؛ أي: بہذہ القصة. 

ذکر ھا یسعبط مده قال ابن بطال: وفیە: ان من لم یکن لە مسکن ولا مکان مبیت 
یباح له المبیت فی المسجدہ: سواء کان رجلاّ أُو امرأۃ عند حصول الامن من الفتنة۔ وفیه: 
اصنطاع الخیمة وشبھھا للمسکین رجلا کان أو امرأۃ. وفیه: أُن السنة الخروج من بلدة 
جرت فیا فتلة علی الإنسان تشاؤماً بھاء ورمِا کان الڈی جری عليه من المحنة سیباً لخیر 
آرادہ اللہ بھا فی غیر تلك البلدق کما جری لہذہ السوداء آخرجتھا فتنة الوشاح, إلی بلاد 
الإاسلامء ورؤیة النبی سید الأنام. قال اللہ تعالی: لالم ٹکن أرض اللہ واسعتگ٭ [النساء: ۹۷]. 
وفیه: فضل الھجرة من دار الکفر. 

۸ - باب نوم الجَالِ في المَسٰجد 

أی: ھذا باب فی بیان نوم الرجال فی الہمسجد أي: جواز ذلك؛ فان قلت: .2 ما قال 
نوم الرجل مثل ما قال فی الباب السابق نوم المرأةۃ علی الافراد؟ قلت: أما الإفراد هناك فلأآجل 
ان الحدیث الذي فیه فی قصة امرأة واحدق وأما الجمع ھھنا فلاُن الأثر الذي ذکرہ فی أُول 
ذا الباب فی الجماعةق علی ان فی بعض النسخ باب نوم الرجل. والمناسبة بین البابین 
ظاهرۃ۔ 

وقال و قَلابَةً عن انس قَيمَ رَغط من مکل عَل التی َِكهه مُکائوا ِي الصُمّة. 

ھذا التعلیق قطعة من قصة العرنیین؛ وقد تقدم حدیٹھم فی الطھارةء وھذا اللفظ اُوردہ 
موصولا فی المحاربین من طریق وہیب عن آیوب عن أٔبي قلابة وھو بکسر القاف وخحفة 
اللام وبالباء الموحدة: واسمه عبد اللہ بن زید: ووالرھطہ ما دون العشرة من الرجال لا یکون 
فيھم امرأة. و (عکل,؛ بشم العین المھملة وسکون الکاف وباللام: ای قرب تہ 
×ائصفة: بضم الصاد وتشدید الفاء: موضوع مظلل من المسجد یأُوی إِليه المسا کین۔ 

وقال عَبدُ الحمن بن أبی بکر کانَ أُصحَاثِ الصّفَةِ الثقَراء. 

ھذا التعلیق أول حدیث طویل یأتی ذکرہ فی باب السمر مع الأھلء والضیف: وأولہ: 
حدثنا أبو النعمانء قال: حدثنا معتمر بن سلیمانء قال: حدّثا أبي قال: حدَثنا ابو عثمان عن 
عبد الرحمن بن أبي بکر: وأن أصحاب الصفة کانوا ناس فقراء وأن النبی عَلكء قال: من 
کان عندہ طعام اثدین فلیذھب بٹالث؛. الحدیث: وعبد الرحمن ھو: ابن أبی ہکر اصدیق؛ 
و: الصف کانت موضعاً مظللاً فی مسجد النبي هك کان الفقراء المھاجرون الذین لیس 
لھم منزل یسکنونھا. وقیل؛ سموا بأصحاب الصفة لأأٹھم کانوا یصفون علی باب المسجد 


۹۲ ڑ ۸ے کتاب الصلاة/ باب )٢۸(‏ 


لأنھم غرباء لا مأوی لھم. قوله: هفقراءہ؛ ویروی دالفقراءہ؛ بالأئف واللام. 

۷۰ء ۔۔۔ حذٹٹتا مُحَدّدٌ قال حدثنا يَخبی عَن عُبَیی الله قال حَذشِىي تَاؤْعغ قال 
أحبرني عَبْد الله بن غُمَر اه کان تَتاغ وو شَابِ أغربُ لا أھْلَ لہ ني دشجد النبی مھ 
(الحدیث ٥٠٤‏ ۔ أطراف فی: ۱۱۲۱ء ١٥۱۱ء‏ ۳۷۳۸ء ۳۷٣۰‏ ۷۰۱۰ء ۷۲۸ 
۱۰ء 

مطابقتہ للثتثرجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله. وھم قد ذکروا غیر مر وأما الإسناد بعینه تقدم فی باب کراعة الصلاة 
في المقابر۔ ویحیی هو القطانء وعبید اللہ هو ابن عمر العمري۔ 

ذکر لطائف إسنا۵ہ. فیه: الكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفقيه: الإ خبار بہصیفة 
الافراد في موضع. وفیہ: العنعنة في موضعینء ورجاله ما بین مصري ومدنی۔ _ 

ذکر من ُحرجه غیرہ: أُخرجہ النسائی فی الصلاۃ أیضاً عن عبید اللہ بن عمر؛ وترجم 
البخاري أٌیضاً علی ھذا الحدیث فی أواخر الصلاة باب فضل قیام اللیلء وذکرہ مطولاء 
وفيه: وکنٹ غلاماً شاب وکنت نام فی الہمسجد علی عھد رسول اللہ ع....٠‏ الحدیٹ) 
وسیأتی الکلام فیه عناك إِن شاء اللہ تعالی. وأآخرجه مسلم وابن ماجھ ایض ولفظ مسلم: 
وکنت أبیت فی المسجد ولم یکن لی أُھل...٠‏ ولقظ این عماجه: و کتا ننام فی المسجد علی 
عھد رسول الله ۵ . 

ذکر معناہ وإعرابہ: قوله: دوھو شاب؟ جملذة إسمیة وقعت الا و؛ اُعزب؛ صفة 
للشاب؛ ووقع فی روایة ابی ذر: عزبء بدون الألف؛ وقال القزاز في (الجامع): العزب الذي 
لا امرأة لەء وکذلك المرأة العی لا زوج لھاء کل واحد منھما عزب وعزبةء وقد عزب الرجل 
یعزب عزوبة فھو عزب ولا یقال: أعزب؛ ورد أبو إسحاق الزجاج علی ثعلب في (الفصیح) 
في قوله: وامرأۃ عزب فقال: ھذا خط ونھا یقال: رجل أعزب وامرأة عزبء ولا یٹنی ولا 
02۶9 لآنه مصدر۔ قال الشاعر: 

اس متدل خربا انی ضرت ‏ علی تاغل ےرتن اعت 

الٹبراس بکسر الٹون وسکون الباءِ الموحدة: المصباح قاله الجوهھري. وقال ابن 
درستویه في (شرحاع: العامة تقول: عزبة وھو یجوز فی المصادر إذا غلبت علی الصفة 
حعی جرت مجری الأسماء ولیس بالمختار وفي (المحکم): رجل عزب ومعزابة لا ال 
لٹ وامرأة عزبة وعزب, والجمع اأعزاب؛ وجمع العازب: عزاب؛ والعزب اسم للجمح 
وكذلك العزیب اسم للجمع. وقال صاحب (المنٹھی): العزب؛ بالتعحريك؛ نعت للذ کر 
والأنٹی. وقال الکسائی: العزبة العی لا زوج لھا والاول اُشھر. قولہ: ملا اأھل له: أی: لابن 
عمر رضی اللہ تعالی عنھما۔ قیل: العزب هو الذي لا زوج لہ فما فائدة قوله ەلا أُھل لەم؟ 
واجیب: بأنه للتأکید أو التعمیم لن الأھل اعم من الزوجة. قوله: فی مسجدہ؛؛ یتعلق 


_۔ کناب الصلاة/ باب (6۸) ری 


بقوله: وینام. 

ذکر ھا یستتبط منەه وھو: جواز النوم فی المسجد لغیر الغریب. وقد اختلف العلماء 
في ذلكء فممن رخص في الوم فیه: ابن عمرہ وقال: کنا نبیت فيه ونقیل علی عھد زَسُٗول 
1 کی وعن سعید بن المحسیب والحسن البصري وعطاء ومحمد بن سیرین مثله. وھو 
اأحد قولی الشافعی واختلف عن ابن عباس فروي عنه أنه قال: ہلا تتخذوا المسجد مرقداأ 
وروي عنه أنه قال: وإن کنت تنام فيه لصلاةۃ فلا باُس؟؛ وقال مالك: لا اُحب لمن لە منزل 
ان یبیت فی المسجد ویقیل فيه وبە قال اُحمد وإسحاق؛ وقال مالك: وقد کان أصحاب 
النبي عَللّ یبیٹون فی المسجدہء؛ وکرہ النوم فيه ابن مسعود وطاوس ومجاھد وھو قول 
الأڈوزاعیء وقد سعل سعید بن المسیب وسلمیان بن یسار عن التنوم فيه؛ فقالا: نت سالوق 
عٹھا وقد کان اُھل الصفة ینامون فيه وهھم قوم کان مسکنھم المسجد؟ وذ کر الطبري عن 
الحسن: قال: رأیت عثمان بن عفان نائماً فيه لیس حوله اأُحد وھو أمیر المؤمنین قال: وقد نام 
فی المسجد جماعة من السلف بغیر محذور للانتفاع به فیما یحل کالأکل والشرب 
والجلوس وشبه النوم من الاأعمال. واللہ أعلم. 

٤ /‏ ۔۔۔۔ حدْٹما قَیيةً بى سمید قال حڈٹا عَبْدُ العریرِ بن أبي عازِم عن أبي سَهُلِ 
ابن حازم عن سَشد تال جاءَ رسول الله عَإك بی ٹیک ناطلعة قذَم یچڈ عَلٹا في ایت نال این 
اب غقاع فائث کان بجی وڈ ئ٤‏ ای مگوع لم تقل عِثدِي فقال رسول اللہ گل 
لانعانِ انظُز أ مز قجاہ تال ا رسول الہ قو في انممجد وا قماء رسرل اللہ کچل وه 
سی ا ا عن شِقّه وَأصاب تا فَجَکل رسول الله گل لیمخۂ عنڈ و قُول قَمْ 

با ثُرراب قم أبا ثُ رّاب. [الحدیث ٥٤٤‏ - أطرافه فی: ۳۷۰۳ء ٤٦٦٦ء‏ ۰ .]٦٦۸‏ 

مطابقة هھذا الحدیث للترجمة ظاعرة, 

ذکر رجالہ: وھم أربعة: الأول: قتییة بن سعید وقد تکرر ذکرہ. الٹائيی: عبد العزیز 
ابن بی حازم بالحاء المھملة والزاي المعجمة: المدنیء لم یکن بالمدینة أفقه منه بعد 
مالكء مات سنة أُربع وثمانین ومائة. القالٹ: أبوہ أُبو حازم واسمه: سَلَمة بفتح اللام: بن 
دینار الأعرج۔ الرابع: سھیل بن سعد الصحابيء وھو آخحر من مات من الصحابة. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفیه: العنعنة فی 
موضعین. وھو إسناد رباعی ورواته مدنیون غیر شیخ البخاري فإنه بلخي. 

ذکر تعدد عوضعده ومن أُخرجهہ غیر٥:‏ آخررجه البمخاريی ایضاً فی الاستعذان عن قتیبة 
7 وأعرجه فی فضل علي رضی ارلہ تعالی عنہ؛ ا٘یضاً عن القعنبي؛ وأآخرجه مسلم فی 
الفضائل عن قتیبة, 

ذکر معناہ. قوله: دأین ابن عمكث؟) اراد بە: علي بی اہن طالب؛ وفی الحقیقة ابن 
عم النبي عَكك واغا اختار عذہ العبارة ولم یقل: أین زوجك؟ أُو: أین علی؟ لأنہ كَلله فھم أنہ 


۲۹ ۸ے کتاب الصلاة/ باب (۸) 


جری بیٹھما شیء؛ فآراد استعطافھا عليه بذکرہ القرابة النسبیة العی بیٹھما۔قوله: وفغاضبتي 
من باب المفاعلة الموضوع لمشا رکة اثنین. قولە: رفلم يَقَلء: بکسر القافك من القیلولق 
والقیلولة: نوم نصف النھاں ذکرہ ابن درستویه وفی (الفصیح) قلت: من القائلة قیلْلقآ وزعم 
الرمخشري أُن: الھاء فی القائلة تدل علی الساعة کقولھم: الھاجر وفي المصادر للفراء. 
قلت: وأنا أقیل قیلاً ومقیلاً وقیلولة وقاثلآ وفی (نوادر اللحیاني): أنا قائلء والجمم: قائلوق 
وقیالء وفي (المخصص): قوم قیل. وفي (الصحاح): قیلء بالعخفیف مثل: صاحب 
وصحب. قوله: ہوھو مضطجع؛؛ جملة إسمیة وقعت حالاّ ولکن في الکلام مقدر تقدیرہ: 
نجاغ رسرل اھ کا ای المسجد ورآہ ومو مضطجع وکذلك قوله: وقد سقط رداؤہ؛؛ 
جملة حالیة. قوله: ہوعن شقهء أٌي: عن جانبھ. قوله: ؛أبا تراب)؛ء حذف منه حرف النداء 
والعقدیر: یا أبا تراب. 

ذکر ما یستتبط منە من الأحکام الأول: فيه جواز دخول الوالد فی بیت ولدہ بغیر 
إذن زوجھا۔. الثانی: فيه استعطاف الشخص علی غیرہ بذ کر ما بیتھما من القرابة. الٹالثٹ: 
فيه إباحة النوم فی المسجد ثغیر الفقراء ولغیر الغریب وکذا القیلولة في المسجد: فان علیاً 
لم یقل عند فاطمة رضي الله تعالی عنھاء ونام فی المسجد. وفی (کتاب المساجد) لابی 
نعیم من حدیث بشر بن, جبلة: عن أبي وت و میدن تد ہی سو ود بی فی یہ 
مطعم عن أبيه یرفعه: ولا تمنعوا القائلة فی المسجد مقیماً ولا ضیفاء. الرابع: فيه الممازحة 
للغاضب بالتکنیة بغیر کنیته إذا کان ذلك لا یغضيه بل یونے. الخامس: فيه مداراة الصھر 
وتسلیة أمرہ في غیابہ. السادس: فيه جواز التکدیة بغیر الولد فإنه كَِلّ کناہ: آیا ترابء وفي 
البخاري فی کتاب الاسعذان: ما کان لعلي اسم أحب إليه من أبي تراب؛ وأنه کان یفرح إِذا 
دعی بھا. السابع: فیه الفضیلة العظیمة سی ن ُبی طالبء 7 اللہ وجھھ. 


عَن اي ھرثرہ َ قال لَقَذ رآ ےد آعٹاے ات رحخل عليہ رتاة اٹا إزاژ اگ 
کمائ ذ7 بطوا فی أَعتَاقهم تہ وٹھا ما َعلُغُ الْكَعبينِ مَىْجِعَفۂُ پویہ 


یوسف بن عیسی ھو المروزي سبق في باب من توضأً من الجنابة واین فضیلء ہضم 
الفغاء وفتح المعجمۂة وسکون الیاء آخر الحروف: هو محمد بن فضیل بن غزوان ابو عبد 
الرحمن الکوفی؛ مات سنة خعمس ونتسعین ومائة وأبوہ فضیل مر - یاب ااسۓ فی الغسلء 
وأبو حازم ہو سلمان الأُشجعی الکوفيء وھو اٗکبر من أبي حازم الذي قبل في السن واللقاء 
وإن کانا جمیعاً مدنیین تابعیین ثقتینء ویحتاج الواقف هنا ان یکون علی التیقظ للا یقع 
سیف لاجل اليکكانة۔ فو زلقد رأیت سبعین من ُاصحاب الصفةء؛ مۂڑلاء الذین رأھم اہو 
ھریرة غیر غیر الٰسبعین الذین ؛ سی یں اس احت والسلام فی غزوة بئر معونة وکانوا : من أُھل 
الْمَِغَة اشنا لکھم استشٹھدوا قبل اسلام .- مریرة. قوله: عليه رداء8 ھو: ما یستر النصف 


فحت گتاب الصلاہ/ ہاب (6۹) ہ۲ 


الاخلے می اليَاتف دالاناز سا کے اھت الأسفل. قوله: دإما إزار؛ أٌئی7فقط دواما 
کساء)ء علی الھیئة المشروحة فی المتن. قوله: وقد ربطواء أي: الاقتیت فحذقٹ: المفعول 
للعلم بہ. قولله: دفمنھاہ أي: 00-7 باعتبار اُن الکساء جنس. قوله: وفقیجمعه بیدہ٥؛؛‏ 
أي: الواحد منھمء وفي روایة الإسماعیلي زیادة وھي: إن ذلك في حال کونھم فی الصلا. 


۹ _- باب الصُلاۃِ إِذا قَهْمَ منْ سَفَر 

أٌي: هذا باب في بیان الصلاة إذا قدم الرجل من سفرء وغالب الابواب فی ھذا 
الموضع فیما یتعلق بالمساجد فلا یحتاج إِلی زیادةۃ طلب وجوہ المناسبات؛ فیھا. 

وقال کٌغب بن عالِب کان النبیج كإكّه إِذَا تیم من حَفّر بَتاً پالعشمجدِ تَصَلّی نیہ 

ھذا التعلیق ذکرہ البخاري مسنداً فی غزوة تبوك وھو حدیث طویل یرویه عن یحیی 
این بکیر عن اللیثٹ عن عقیل عن این شھاب عن عبد الرحمن بن عبد اللہ بن کعب بن 
مالك: ان عبد اللہ بن کعب ؛ بن مالك وکان قائد کعب من بنيه حین عمیء قال: سمعت 
کعب بن مالك یحدشي تخلف عن غزوة تبوك... الحدیث بطوله یأُئی إن شاء الله تعالیء 
وفیه: (وأصبح رسول اللہ کل قادمآء وکان إذا قدم من سفر بدا بالمسجد فرکع فيه رکعتین 
ٹم جلس للناس... الحدیٹ) ومطابقعه للترجمة ظاھرۃ. 

٤۳‏ حذثنا خُلاد بن تختی قال حدثنا یِشتژ قال حتنا مُحَاربُ بی وثارِ عنْ 
جاپر بن عَبدِ الله قال آئیٹ و ری قد ٌ۰ سسٰ۰ئ)0 
0-10 وکان لِي عليہِ دَيِنؿ فََضانی وَرَاتِّي۔ آالحدیث ٦٤٤‏ - أطرافه في: ۱۸۰۱ء 
۷ء ۹ء ٢۲۳۸ء‏ ۲۴۹۰ء ٢٦٢٣ ۲٤۷. ٢٤۰١٦‏ ے٢٦٢‏ ۲۷۱۸ ۲۸۰۰ء 
۹۷ا ا۸ء ۹ثث۸ سن .۹ٹ ٢‏ وی ۷۹ اف ت۸ ہف ٣٤٢ف ٤,٤.)‏ ٢ی‏ ہ٤٢‏ یف 
٦ےھ‏ ۷٢٢ص‏ ۷٣۳ف‏ ۷ .]٦٦۸‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إِن الترجمة في بیان الصلاۃ عند القدوم من السفر ومشروعیة 
عذہ الصلاة أعم من ان تکوت بفعله رگ وأن تکون بقولە: فبین الأول: بالحدیث المعلق: 
والٹائی: بحدیٹ جابر عذا. وقال ؛ بعضهھم: ذکر حدیث جابر بعد المعلق لیجمع بین فعل 
النبي عليه الصلاة والسلامء وأمرہ فلا یظن ان ذلك من خصائصه. قلت: قوله: فلا یظن ان 
ذلك من خصائصہہ لیس کذلك: لأنہ یشعر ان کل فعل یصدر من عليه الصلاة والسلام: 
یظن فيه أنە من خصائصہ ولیس كکذلك۔ فان مواضع الخصوص لھا قرائن تدل علی ذلك. 

وقال الکرمانی. فان قلت: ما وجه دلالته علی الترجمة؟ قلت: ھذا الحدیث مختصر 
ےہ سای ہہ ہیں دنت مع النبي کلم ني غزاۃ 
واشتری مني تل“ بأوقیة ٹم قدم رسول الله عواگف قبلي وقدمت بالغداۃ فوجدته علی باب 
المسجدہ قال: الآن قدمت؟ قلت: نعم قال: فادخحل فصل رکعتین. قلت: ہذا فی الحقیقة 
وجه الترجمة علی ما ذکرناہء ولکنە اقتصر علی مجرد النقل ولم رثن الکلام. 


۹۲ ۸ے گتاب الصلا/ باب )٠٦(‏ 
وقال صاحب (التلویح): ولیس فیه ما بوب عليه ھذا لأن لقائل أن یقول؟إن جابراً لم یقدم 
من سفر لأنه لیس فيه ما یشعر بذلك۔ قلت: ھذا الکلام عجیب, وکیفٴ ھذا والحدیث 
مختصر من مطول وفيه التصریح بقدومه من السفر؟ وقد جرت عادة البخاري قي:مثل ھذا 
علی الإحالة علی اُصل الحدیث., 

ذکر رجاله وهھم اُربعة: الأول: خلاد علی وزتن فعال بالعشدید مر فی باب من بذا 
بشقه الین فی الفسل. الٹاتی: مسعر: بکسر المیمء مر في باب الوضوء ببد. الغالث: 
محارب؛ بضم المیم وبالحاء المھملة ویکسر الراءِ وفی آخرہ باءِ موحدة: ابن دثای بکسر 
الدال المھملۃة وبالثاء المثلثة وبالراء: السدوسی: قاضي الکوفة, الرابع: جابر بن عبد الله 
الأآنصاري. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع. وفیە: العنعنة في 
موضع واحد. وفیه: اُن رواته کلھم کوفیون. وفيه: من أفراد البخاري خلاد بن یحیی. 


ذکر تعدد موضعہ ومن أخحرجه غیرہ اأخرجہ البخاري في سبعة عشر موضعا: هنا عن 
خلاد بن یحیی وفی الاستقراض کذلك؛ وفي الهبة عن ثابت بن محمد: وفی الجھاد عن 
سلیمان بن حربء وفی الاستقراض عن أبي الولید وفي الهبة عن بندار عن غندر؛ وفي 
الشفاعة فی وضع الیدین وفي الشروط فی الجھاد في أُربعة مواضعء وفی النکاح في ثلائة 
مواضع وفي النفقات والدعوات. وأآخرجه روم ني الصلاة عن اُحمد بن جواس وفيه وفي 
البیوع عن عبید الله بن معاذء وفي البیوع أیضاً عن یحیی بن حبیب. وأخرجه آبو داود في 
البیوع عن أحمد بن حنبل. وأخرجه النسائي فیە عن محمد بن عبد الاعلیء وعن محمد بن 
منصوں ومحمد بن عید اللہ بن یزیدء وفی السیر عن عمرو بن یزید. 

ذکر معناہ وإعرابه قوله: دوھو فی المسجدہ جملة حالیة۔ قوله: دأرا٥ء‏ بضم 
الھمزة أي: اظنء والضمیر المنصوب فيه یرجع إلی محارب. وھذا کلام مدرج أعني قولە: 
وقال مسعر أراہ قال: ضحی+. قوله: هفقال أي: النبی حا . قوله: دوکان ئی عليه دین؛: 
کذا هو فی روایة الاکٹرین؛ وفي روایة الحموي. وکان لە:؛ أي: لجابر عليه أي علی اللبی 
عو وھذا اندین کان من جمل جایں وقال بعضھم: فيه التفات؛ قلت: الالتفات لا بجيء 
الا تی روایة الحموي لاق وقال النووي: عذہ الصلاة مقصودة تلقدوم من السفر لا اُنھا 
تحیة المسجد. وفیە: استحباب قضاء الدین زائداً وھو من باب المروءة وسیجيء فوائد ھذا 
الحدیٹ فی موضعه إِن شاء الله تعالی. 


> تاب لا تخل اخذکۂ المسٰجد رکم رَکَعَدَیْن قبْل ان يَجْلِسَ 
5 ھذا باب یقال فیه: إذا دخل... الخ؛ والنسخ مختلفة فيه ففي بعضھا مثل ما 
ذکرناء وفي بعضھا: باب إذا دخل المسجد فلی رکع رکعتین وفي بعضھا: إذا دخل المسجد 
فلی رکع قبل ان یجلس؛ ولما کانت کلمة: إذاء ھنا بعنی الشرط دخل في جوابھا: الفاء. 


۸ -۔ کتاب الصلاةۃ/ باب )٦٦(‏ ۲۹ 


لیر عن عَشرِو بن شُلْىم 7 تی قَتَادَةً الشلییع أُنْ رسولٌ الله 6 5 7 
أُحَدُكُم الدچد فُلْرْكَغ رَكَعفَی قَبل أنْ يَجُْلِی. (الحدیث ٦٤٤‏ - طرفہ فی: .۲۲۱٦٢‏ 

الترجمة ومتن الحدیٹ سوای, 

ذکر رجاله ومم خمسا: الأول: عبد اللہ بن یوسف التنیسی, من أفراد البخاري۔ 
الثاني: الك بن اُنس. القالث: عامر بن عبد اللہ بن الزبیر بن العوام القرشي المدني ابو 
الحارثٹ, بالمثلئد کان عالماً عابداّ مر في باب إثم من کذب. الرابع: عمروء بفتح العین: 
ابن سلیمء بضم السین: الزرقي؛ بضم الزاي وفعح الراء وبالقاف: الأنصاري المدني. 
الخامس: أبو قتادق واسمه: الحارث: بالمثلئق: ابن ریعی؛ بکسر الراء وسکونت الباء الموحدة 
وبالعین المھملة وبالیاء المشددة: السلميء بفعح السین واللام کلیھما۔ وقال ابن الأئیر في 
(جامع الأصول): واکٹر أصحاب الحدیث یکسرون اللام لن نسبة إلی: سلمةق بکسر اللام 
فارس رسول اللہ عكلگ روي لە عائة وسبعون حدیٹاء للبخاري ثلاثة عشر مات بالمدینة سنة 
اربعم وخمسین۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: التححدیث بصیغة الجمع في موضع۔ وفیه: الاخبار کذلك 
في موضع واحد. وفیه: العنعنة في ثلائة مواضع. وفیہ: أُن الإسناد کلە مدنی ما خلا شیخ 
الٰبخاري. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أُنحرجه غیرہ. أخرج البخاري أیضاً عن مکی بن إبراھیم. 
وأخرجه مسلم في الصلاة عن یحیی بن یحیی والقعنبي وقتیبةہ ٹلائتھم عن مالك بە وعن 
بی بکر بن أبي سڈ وأخرجہ اتی داود فيه عن القعنبي ب وعن مسدد عن عبد الواحد بن 
زیاد. وأخرجہ الترمذي فيه عن قتیبة بہ وقال: حسن صحیح۔ وآأخرجە النسائی فيه عن قتیبة 
یه. وأخرجه این ماجه فيه عن العباس بن عثمان عن الولید بن مسلم عن مالكء وقال 
الدارقطتي: رواہ شیخ یقال لە: سعید بن عیسی عن عبد اللہ بن إدریس عن زکریا عن عامر 
عن عبد الہ ےت ات ہت 
حدیث زکریا ولا من حدیث الشعبيء والمحفوظ قول عالك ومن تابعه. وقال سھیل بن ابی 
صالح:: عن عامر بن عبد الله بن الزبیر عن عمرو بن سلیم عن جایر بن عبد اللہ فرھم في 
ذکرہ جابراً وقال الطوسي في (الأڈحکام) والترمذي فی (الجامع): حدیٹ سھیل غیر 
محفوظ. وقال علی , میٹ حدیث سھیل خطإ. وقال ابن ماجه: رواہ الاوز اعی عن 
یحیی بن سعید عن عامر عن أَبي قتادة وھو وھم, وفي (صحیح ابن حبان): عن أبی قتادة 
رفعه بزیادق: ٭قبل ان یجلس آ3 یستخبر؛. وھی (مصنف آبن أَبىي شیبة) زیادة من طریق حسنة: 
دأعطوا المساجد حقھا۔ قیل: یا رسول اللہ! وما حقھا؟ قال: رکعتین قبل ان یجلس۔ وزاد 
آبو أحمد الجرجاني: ووإذا دخل بیتہ فلا یجلس حتی یرکع رکعتینء فإن اللہ عز وجل جاعل 
له من رکعتیه في بیته خیرا). وقال إسنادہ منکر؛ وقال أبو محمد الإشبیلي: قال البخاري: 


۲۹۸۶ ۸۹ ۔_ تاب الصلا۶/ باب )١٦(‏ 


ھذہ الزیادة لا أُصل لھا وأنکر ذلك ابن القطان. وزعم أنە لا یصح نسبته إلیع, 

ذکر معناہ قوله: هفلی رکع؛ أي: فلیصلء اُطلق الجزء وآراد الکل. فان قلث: الشرط 
سیت لَع اوہ شا الستے غھتا؟ٴ آخر ال رکوع أو الأمر بال رکوع؟ قلت: إن أرید بالأمَنَتعلق 
الأمر ۂ فھو الجزای وإلا فالجزاء ھو لازم الس وھو الرکوعء والمراد من ال رکعتین تحیة 
المسجد؛: ولا یتادی مذا بأئل من رکعتین لأن ہذا العدد لا مفھوم لآکٹرہ بالاتفاقء واختلف 
فی أأقلهہ والصحیح اعتبارھما. 

ذکر ھمایستبط منە: قال ابن بطال: اتشق ا ثمة الفعوی أَنه محمول علی الندب 
والڑرشاد مع استحبابھم ار کوع لکل من دخل المسجد لما روي: اُن کبار اُصحاب رسول 
اللہ گل یدخلون المسجد ٹم یخرجون ولا یصلونء وأأوجب أھل الظاھر فرضاً علی کل 
مسلم داخل في وقت تجوز فیە الصلاۃ الرکعتین؛ وقال بعضھم: واجب فيٴ کل وقت؛ لن 
فعل الخیر لا یمتع منہ إلأّ بدلیل معارض لە. وقال الطحاوي: من دمل المسجد فی أوقات 
البھی فلیس بداخل فی أمرہ عَلْك بالرکوع عند دخوله المسجد واستدل الطحاوي أیضاً فی 
عدم الوجوب بقوله يك للذي رآء یعخطی: إجلس فقد آذیت, ولم یأمرہ بالصلاة. فقال 
السفاقسی: وفقھاء الأمصار حملوا هذا علی الدب لقوله كت للذي سآأله عن الصلاةۃ: دھل 
علخ غیرھا؟ قال: إِلإّ اأُن طوع ولو قلنا بوجوبھما لحرم علی المحدث الحدث الأصغر 
دخول المسجد حٹی یتوضاأ ولا قائل بس فاإذا جاز دخول المسجد علی غیر وضوے لزم منه 
أنه لا یجب عليه سجودھا عند دخوله فان تصد دخول الص.4ٛجد لیصلىی فيه فی الأوقات 
المکروھة فلا یجوز له ذلك عند الشافعي. وقال النووي: ھی ستة یاجماع؛ فإات دخل وقفت 
کراهة یکرہ لە أن یصلیھما فی قول أأبی حنیفة وأصحابہ وحکي ذلك أَیضاً عن الشافعيء 
ومذھبيه الصحیح ان لا کراحة. واللہ اُعلم. وقال عیاض: وظاھر مذھب مالك أنھما من 
النوافل. وقیل: من السنء فإن دخل مجتازاً فھل یؤمر بھما؟ خفف في فلك مالكء وعن 
بعض اأُصحاب عالك: إن من تکرر دخوله المسجد سقطتا عن واستدل بعضھم بقوله: ٭قبل 
ان یجلس:: بأنە إذا خالف وجلس لا یشرع لە العدارك ورد هذا مما رواہ ابن حبان في 
(صحیحع من حدیث أبی ذر: وأنه دخل المسجد فقال لە النبي عليه الصلاة والسلام: 
اُرکعت رکعتین؟ قال: لا ثم قال: قم فارکعھما؛. ترجم عليه ابن حبان باب تحیة المسجد 
لا تفوت بالجلوس. وقال المحب الطبري: یحعمل ان یقال: وقتھما قبل الجلوس وقت فضیلة 
وبعدہ وقت جوازء أو یقال: وقتھما قبلە أُداء وبعدہ قضاء ویحتمل أن یحمل مشروعیتھما بعد 
الجلوس علی ما إذا لم یطل الفصل 


_ باب الحَدثِ فِي المَسٰجدِ 


أي: ھذا باب - بیان حکم اللحدٹ الحاصل فی المسجٹف والمراد منه اأےحدث 
الناقض للوضوء: کالریح ونحوف وقد قیل: المراد منه فی الحدٹ اعم من ذلكء وحکیٰ 


۔۔ کتاب الصلا/ باب )٦٦(‏ ۲۹ 


بعضھم ھذاثٹم فسرہ بقوله: أي ما لم یحدث سا ٹم قال: ویؤیدہ روایة مَسلم: (مالم 
ا 0 ا ا ا ا ا قلت: لا نسلم أُن العانیقتفسیر 
للڈولی لعدم الإیھام. غایة عا فی الباب ذکر فيه شیغین: أحدھما: حدث الوضوء والآتحر: 
حدث الائم علی أن مالک وغیرہ قد فسروا الحدث بنقض الوضوب کما ذکرنا۔ فان قلت! 
قد ذکر ابن حبیب عن إبراھیم التخعی أنه سمع عبد اللہ بن أبی أوفی یقول: مو حدث 
الإاٹم. قلت: لا منافاة بین التفسیرین لکونھما مصرحین في یروایة مسلمء وفي روایة البخاري 
مقتصرة علی تفسیر مالك وغیرہ؛ ولھذا في روایة آخری للبخاري: ەما لم یؤذ بحدث فيه:؛ 
فھذہ تصرح أُن المراد من الُذی هو الحدث الناقض للوضوء وعن ھذا قالوا: إن روایة 
الجمپور: مالم یحدث؛ فی الحدیٹ بالعخفیفء من: الاحداث؛ لا بالتشدید من: 
التفحدیث؛ کما رواہ بعسمضھ ولیست بصحیحة ولھذا قال السفاقسی: لم یذ کر التشدید 
احد. 


٤٤/۵‏ ۔۔۔ حذٹتا عَبْدُ اللہ بؿ یُوشف قال أمحیرنا ماك عن أبي اناو عن لأَرج عَنْ 


ابی هُزثرَة أن رسول اللہ کنل قال إِن سی سی اہو نو اپرید پا و لی 
فيهِ ما لم یخدِث تقُول اللهُم اغَفز لَەُ اِحَمْة. زائظر الحدیٹ ۱۷٦‏ وأطرافه. 


مطابقتہ للترجمة ظاعرۃ لن المراد من قولہ: دوما دام فی مصلاہ الذي صلی فیە؛ مو 
المسجدہ یئدل علی ذلك روایة البخاري فیما یتعلق بالمساجد علی عا اتی وعي: فان 
احا کچ إذااتر ضا فاعتین الوضر انی السعد لا بررد ]لا الصلاة لم یخط خحطوۃ إلا رفعہ 
الله بھا درجة وحط عده بھا خطیثة حتی یدخل المسجدء فإذا دخل المسجد کان فی صلاة 
ما کانت تحبسف وتصلي الملائکة عليه ما دام فی مجلسه الذي یصلی فیہء اللھم اغفر لەہ 
اللھم ارحمه ما لم یؤذ بحدث فیه). والأحادیث یفسر بعضھا بعضاٌء فعلم ان المراد بقوله: 
(فی مصلاہہ مو المکان الذي یصلي فيه في المسجد وإن کان بحسب اللغة یطلق علی 
المصلي الذي فی غیر المسجد. 

ذکر رجالهہ وھم خمسة قذ ذکروا غیر مرةء وأہو الزنادء بکسر الڑزای-المعجمۃة بعدھا 
النون: عبد اللہ بن ذکوان: والأعرج ہو: عبد اللہ بن ھرمز۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: الحمحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیه: الاخبار 
کذلكۓ. وفیه: العنعئة في ثلالة مواضع. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أآخرجہ غیرہ أخرجہ البخاری أیضاً ؛ في الصلاۃ عن القعنبيی عن 
مالك وآخرجه أبو داود أیضاً فيه عن القعنبي عن مالك. وأآخرجہ انسائی لیه من جو ئی 
الملائكة عن محمد بن سلمة عن ابن القاسم عن مالك ب. وآخرجه مسلم من حدیث أبي 
صالح عن أبي عریرۃ. وأخرجہ الیخاري أیضاً من هذا الوجہ وأخرجہ مسلم أیضاً من حدیث 
اي رافع الصائغ ومحمد بن سیرین عن أبي هریرق وبأتي في البخاري أیضاً من حدیث عبد 


)٦٦( سے کتاب الصلا:/ باب‎ ۸ ٢ 


الرحمن بن أبي عمرة عن أَبي ھریرة. 

ذکر معناہ قوله: دإن الملائکة تصلیە؛ ھکذا في روایة الکشمیھئی بزیادة:,إنء وفي 
روایة غیرہ: الملائكکة بدون: ان قال بعضھم: المراد بالملائکة أو السیارة أُو أعم من)ذلك. 
قلت: الملائکة جمع محلی باللام فیفید الإستغراق. قوله: وفی مصلا٥ہء‏ بضم المیم: وھو 
اسم المکان. قوله: هتقولء بیان لقوله: ٦تصلي؛‏ وتفسیر لە. قوله: داللھم اغفر لە؛ یعنی: یا 
الله اغفر لە وارحمہه والفرق بین المغفرة والرحمة أُن المغفرۃ ستر الڈنوب؛ والرحمة إفاضة 
الاحسان إليه. 

ذکر ما یستىبط عمله:؛ قال السفاقسی: الحدث فی المسجد خطیعة یحرم بە المحدث 
استغفار الملائكکة؛ ولما لم یکن للحدث فيه کفارة ترفع أذاہ کما یرفع الدفن اُذی النخامة 
فیه عوقب بحرمان الاستغفار من الملائکة لما آذاھم بە من الرائحة الخبیئة۔ وقال ابن بطال: 
من أراد ان تحط عده ذنوبه من غیر تعب فلیغتم ملازمة مصلاہ بعد الصلاۃ لیستکٹر من دعاء 
شی واستغفارهم لە؛ فھو مرجو إجابته لقوله می وو یشفعون إلا لمن ارتضی 4 
٦الأئبیاء:‏ ۲۸]. وفيه: بیان فضیلة من انتظر الصلاةۃ مطلقاً سواء ثبت فی مجلسه ذلك من 
عو آر ضرل لی غرر رتیہ اف العدث کی السچة پل کال ولی اکر خالتتاً 
وفیە: أُن الحدث فی المسجد اشد من النخامة. وقال المازري: أشار البخاري إلی الرد علی 
من منع المحدث ان یدخل المسجد أو یجلس فيه. قلت: قد اختلف السلف في جلوس 
المحدث فی المسجدہ فروي عن أبي الدرداء أله خرج من المسجد فبال ٹم دخلء فتحدث 
مع أُصحابه ولم مس ماء۔ وعن علي رضي الله تعالی عنه مثله؛ وروي ذلك عن عطاء 
والنخعی وابن جبیرں وکرہ ابن المسیب والحسن البصري أن یتعمد الجلوس في المجلس 
علی غیر وضوء. 

۷ بابۂ ان الَشچد 

أي: ھذا باب فی بیان صفة بنیان المسجد النبويء والبنیان: البنا یقال: بئی یہني 
بنیاً وبئیة وبناء. قال الجوھري: البنیان الحائطء یقال: بٹی فلان بیتا من البنیانء وبنی علی 
اُھله بناء٤‏ أي: زفھاء والعامة تقول: بنی أهله وھو خطاً. 

وقال ابو سَویدِ کان سَغقٔفَ الَشجد من جرید اللَّحْل. 

بقة هذا التعلیق للترجمة ظاعرق وقد رواہ مسنداً فی باب عل یصلی الإمام بھن 

حضر: جدثنا مسلم؛ قال: حدثا هشام عن یحیی عن أبی کے قال جات اباسعتة 
الخدری فقال: جاءت سحابة فمطرت حعی سال السقف وکان من جرید النخل؛ فاأقیمت 
الصهلاة ایت رسول ارہ یم پسجد في الماء والطین حتی رایت ڈثر الطن فی جیت14, 
قوله: ہکان سقف المسجدہ أي: سقف مسمجد رسول اللہ عإكَ فالألف واللام فیه للعھد. 
وقول الکرماني: وأُما لجنس المساجد فبعید. قول: ومن جرید النخل؛ الجرید: هو الذدي 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب )٦٦(‏ ۱۹ 


وَأَمَر ُعَر یبنای العشجدِ وقال ا الٹَاسَ مِنّ العطر وَإنِاك ان ثحمر أؤ تصفْرَإفَتَمْنَ 
اللتّاس. 


٦ 


مطایقتہ للترجمة ظاھرۃ جدا والمراد من المسجد: مسجد رسول اللہ ػكه ویأتي في 
هذا الباب أنه روي من حدیث نافع اُن عبد اللہ أُخبرہ ان المسجد کان علی عھد رسول اللہ 
مبیناً باللین وسقفه الجرید وعمدہ محشب النخل فلم یزد فيه أُبو بکر شیعا وزاد فیە 
عمر وبناہ علی بنیانه فی عہھد رسول اللہ عَلّ باللبن والجرید: وآعاد عمدہ خشہاأ. ورواہ أبو 
داود أ٘یضا. قوله: ەباللین؛ بفعح اللام وکسر الباء الموحدة ویقال: اللبنة بکسر اللام 
وسکون الباء الموحدة: وھهي الطوب الئیء. قوله: (وعمد٥06ء‏ بضم العین والمیم وہفتكحھما 

جمع الکٹرۃ چود ہت وجمع القلة: أعمدة. قوله: أاکن؛فیە أُوجھ. الأول: اکن بفتح 
ان وکسر الکاف وفتح النونء علی صورة الأمر من الاکنان: وھی روایة الأصیليء ٠‏ وعي 
الاظھی ویدل عليه قوله قبله: (أمر عحمر؛ وقوله بعدہ: ووإیاك؛ وذلك لہ أولا ند بالبناء 
وخاطب أُحداً بذلك ٹم حذرہ من التحمیر والتصفیر بقوله: ەوإیاك أُن ہیں سر 
والاکنان من آکنٹت الشیء أي: صنتہ وسترته. وحکی أبو زید والکسائی: کننته من الئلائی 
بمعنی: أكننتہ. وقال ثعلب فی (الفصیح): اکننت الشیء أي: ا حفیتہ وکئیته إٰذا سترته بشیء. 
ویقال: اکننت الشيء سترتہ وصنته من الشمس وأکننته فی نفسی أُسررته. وفی (کتاب فعل 
وافعل) لاہی عبیدة معمر بن المٹنی: قالت تمیم: کننت الجاریة اُکٹھا کنأء بکسرا لکاف؛ 
وأکننت العلم والسر. وقالت قیس: کننت العلم والسر بغیر أألف؛ وأکننت الجاریة ہالأئلف. 
وقال این الأعرابيء فی (نوادرہ): ُکننٹت السر؛ وکننت وجھي من الحرہ وکننت سیفی: 
قال: وقد یکون عذا بالألف أٛیضاً. الوجه الٹائی: اکن الناسء بضم الھمزة وکسر الکاف 
وتشدید النون المضمومة: بلفظ المتکلم من الفعل المضارعء وقال ابن العین: ھکنا رویناہ 
وفیي هذا الوجه التفات وھو ان عمر اُخبر عن نفسه ثم التفت إلی الصائع فقال: وإیاك ویجوز 
ان یکون ٹجریدا فکان عمر بعد ان أخبر عن نفسه جرد عنھا شخصاً ٹم خاطبه بذلك. 
الوجه الٹالث: قال عیاض: کن الناس؛ بحذف الھمزة وکسر الکاف وتشدید النوت: من کن 
یکنء وہو صیغة اس وأصله کن بالھمزۃ حذفت تخفیفاً علی غیر قیاس. الوجه الرابع: کن: 
بضم الکاف, من: کن فھو مکنون وھذا لہ وج ولکن الروایة لا تساعدہ. قوله: دوإیاكذہ 
کگالمعکق یا اخعلر نی آو یں کالہ اہر فہترقت وشترل فی نف 
تقدیرہ: إِياك تحمیر المسجد أو تصفیرہ؛ ومرادہ الزخرفة. وقد روی ابن ماج من طریق عمرو 
ابن میموت عن عمر رضي اللہ تعالی عنهہ مرفوعاً: ہما ساء عمل قوم قط إِلاّ زخرفوا 
مساجدھمم. قوله: وفتفتن الىاس؟ء بفتح العاء المشثناة من فوق وسکون الفاء: من فتن یفتنء من 
باب ضرب یضرب؛ فتتاً وفتوناً إذا امتسحنتہ: وضبطه ابن العین بضم تاء الخطاب من أفتن 
والأاصمعي أنکر ھذاء وأبو عبید أُجازہ؛ وقال: فتن وافتن بمعنی؛ وھو قلیلء والفتنة اسم وھو 


)١٦( سے کتاب الصلاہ/ باب‎ ۸ ۳۰۰٢ 


نی الأصل الامتحان والاختباں ٹم کثر استعمالھا ببعنی الإٹم والکٹر والقتعال والاحراق والازالة 

والصرف عن الٰشیء. وقال الکرماني: ویفتن من الفتف وفی بعضھا من العفتین. قلث: إذا کن 
من التفعین یکون من باب التفعیل: وماضیه: فتنء بعشدید العاء وعلی ضبط ابن الین یکوت 
تر بات التقال یم الڑفتان بکسر الھمزق وعلی کل حال هو بفتح الئون لأنه معطوف 'غلی 
المنصوب بکلمة 1 

وقال انس یََامَؤن بها تع لا یٹمڑوتھا إِلاّ قَِیلاً 

هذا التعلیق مرفوع فی (صحیح ابن خزیِقع): عن محمد بن عمرو بن العباس حدثنا 
سعید بن عامر عن بی عامر الخراز قال: قال أبو قلابة: انطلقنا مع انس نرید الزاویة نعني 
قصر آأُئس؛ فمررنا سجد فحضرت صلاة وس ا ا ی0 ا 
فقال بعض القوم: نأتي المسجد الآخر فقال اُنس: إن رسول اللہ عه قال: ریأئي علی 
الىاس زعان یتباھون بالمساجد ثم لا یعمرونھا إِلاُ قلیكًٌ أو قال: یعمرونھا قلیلاء. ورواہ 
أبو یعلی الموصلي اىضاً في (مسندم)ء وروی و ہی حدثنا محمد بن عبد اللہ 
الخزاعی حدّثنا حماد بن سلمة عن أیوب عن أبی قلابة وقتادة عن آنس: وإن النبي عَكه قال: 
لا تقوم الساعة حتی یتباھی الناس فسي المساجد. وأآخرجه النسائي وابن رماع ایض 


وروی یو نعیم فی (کتاب المساجد) من حدیث محمد بن مصعب القرقسانی: عن حماد 
ویتباھی الناس ببناء المساجد)؛ ومن حدیث علي بن حرب: عن سعید بن عامر عن الخراز: 
ویتباھون بکثرۃ المساجدہ. قوله: ویتباھون)؛ بفتح الھاء من المباھاة وھی المفاخرةء والمعنی 
أنھم یزخرفون المساجد ویزینوتھا ٹم یقعودت فیھا ویتمارون ویتباھون ولا یشتغلون بالذ کر 
وقراءة القرآن والصلاة. قوله: دبھاہ؛ آئ بالمساجد: والسیاق یدل عليه. قوله: ال قلیلا 
بالنصبء ویجوز الرفع من جھة النحو فإنه بدل من ضمیر الفاعل. 

وقال ابنّ عَبّاس َرَشْرِفنّھَا کُعا رَشْرَقّتِ اليَھُوڈ والصَارٌی. 

جا التطلیق ررت اہی دازہد سس لا عن رغاس مسگلا ہرئرنا وروی ظت ترفرغا 
قال: حدثنا محمد بن الصباح عن سفیان اخبرنا سفیان بن عیینة عن سفیان الئوري عن أبي 
فزارة عن پزید بن الاأصم عن ابن عباسء قال: قال رسول اللہ كَكه: دما أمرت بتشیید 
المساجدہ. قال ابن عباس: لتزخرفٹھا کما زخرفت الیھود والتصاری؛ وأبو فزارة اسمه راشد 
ابن کیسان: وإغا اقتصر البخاري علی الموقوف منە ولم یذ کر المرفوع منە للاختلاف علی 
یزید رن لاف فی وصله وإرساله ویزید ھذا روی لە مسلم والاربعة. قوله: دلتزخرفٹھاء أي: 
لتزخرفن المساجد؛ بضم الفاء ونون التأاکید والضیمر فيه للمذ کرین۔ وأما اللام فيه فقد ذ کر 
الطیبی فیه وجھین. الأُول: ان تکون مکسورۃ: وھي لام التعلیل للنفي قبله والمعنی: ما 
اُمرت بتشیید المساجد لأجل زخرفتھاء والتشیید من شید یشید: رفع البناء والإحکامء ومنهہ 
قوله تعالی: غلولو کنتم فی بروج مشیدة٭ [النساء: ۷۸]. الوجه الثاني: اق الام علی اُنھا 
جواب القسم؛ وقال بعضھم: ھذا هو المعتمد: والڈول لم تثبت تثبت بە الروایة اُصلا قلت: الذي 


قے قات: الف بات ۹۲۶) .2 


قاله الطیبيی هو الْٰذي یقتضيه الکلام ولا وجهە لمنعہف ودعوی عدم ثبوت الروایة یحتاج آئی 
برھان. ومعنی الزخرفة: التزیین یقال: زخرف الرجل کلامه إذا موهه وزیںە بنائباطل 
والزخرف: الذھب؛ والمعنی عھنا: قمويه المساجد بالذھب ونحوہ کما زخرفت الَيهُود 
کنائسھم والنصاری بیعھم, قال الخطابي: وإنما زخرفت الیھود والنصاری کنائسھا وبیعھا 
حین حرفت الکتب وبدلتھا فضیعوا الدین وعرجوا علی الزحاریف والتزیین. وقال محیي 
السنة: إتھم زخرفوا المساجد عند ما بدلوا دینھم وأنتعم تصیرون إِلٰی مثل حالھم وسیصیر 
أم رکم إلی المراآة بالمساجد والمباھاۃ بتزییٹھاء وبھذا استدل أصحابنا علی ان نقش المسجد 
یینه مکروہ وقول بعض أصحابنا: ولا باس بنقش المسجد معناہ ترکه اُولی ولا یجوز من 
مال الوقفء ویغرم الذيی یخرجە سواء کان ناظراً أو غیرہ. 
فان قلت: ما وجه الکراہة إذا کان من ماله دون مال الوقف؟ قلت: إما اشتغال 
المصلی بەه؛ وإما راج المال فی غیر وجھھ. 


٦۹ء‏ ۔ حذٹتا عَلَي , برغ عفد الله قال :۔خٹٹنا تِففْرث بن إِنْرامیم بن سَغدِ قال 
حتامي آبي عن اح بن وعان دال سڈاتا اع ا غیت الله آشی لامج کا علی 
ود زسولِ الله كإّه مبیٹا باللِِ وَعَْفة عَفّۂ الجَریڈ وَعَمَثۂ حَنَب التَخْلِ قَلم ترذ فیه آثو کر 


شیع وَژَاد فیه مه مر وپ بنا عَلی ثثمانہ في عَهٛد زسول الله مك الین والجرید وَأَعاَ ممْدَہ 
با ثغ غیره غفمان قزاد ذبو زباڈ کییرۃ ٥‏ وَبَنیٌ جِدَارَه پا حجار العَتق َو والِمَعيَة وجتا 
غعُمُدَهُ مِؿ حجَارَۃ خَتْقَوشة وَمقمّہ بالگاج. 
بقة ھذا الحدیث للترجمة ظاهرة۔ 
عوف الزهريء أصله مدني کان بالعراق. الالٹ: أبوہ إبرامیم بن سعد. الرابع: صالح بن 
کساٹ ای سید مؤدب ولد عمر بن عبد العزیز۔ ال خامس: نافع مولی ابن عمر. السادس: 
ذکر لطائف إسنادہ فیه: التححدیث بصیفة الجمع في اُربعة مواضع. وفیه: العنعنة فی 
موضع واحد۔ وفیهە: اللاخبار بصیغة الاڑفراد, وفية: اُن رواته عا بین بصري ومذدتي. وقيه: روایة 
الأقران رضی روایة صالح عن ناقم لاتیےا من طبقة واحدة. وفهة: روایة التابعی عن التابعی لان 
صالحاً فا گلاھما تابعیان. وفيه: زاد الأصیلی لفظة: ابن سعدء بعد قوله: حڈثنا یعقوب 
سے بیو سر سے سے ہس رای سر جو ےم 
07000 کوی ہت اللہ وا يی: فی زمائه وأیامه. قوله: 


ك٤‏ ۸ _- گقاب الصلاةۃ/ باب )٢٦(‏ 


وباللین) بفعح اللام وکسر الباء الموحدة؛ وقد مر تفسیرہ عن قریب؛ وكذلك معنی الجرید 
مر عن قریب۔ و: دالعمد:ء بضمتین وفتحتین أیضا وقد ذکرناہ, قوله: تفلم یزژد فیه أبو 
بکر رضی اللہ تعالی عئهہ؛ یعنی: لم یغیر فيه شیثاً بالزیادة والنقصان. قوله: ہوزاد فية عمر 
رضي اللہ تعالی عنەہء یعني: في الطول والعرض ولم یغیر في بنائه بل بناہ علی بینان النِْي 
عليه الصلاة والسلام. قوله: وفی عھد رسول اللہ لہ إما صفة للبنیان او حالء ونما غیر 
عمدہ لاٹھا تلمشت. قال السھیلي: نخرت عمدہ في خلافة عمر فجددھاء وھو معنی قوله: 
د+وأعاد عمدہ خشبا؛. قوله: ەٹم غیر عثکمان؛؛ یعني من جھة التوسیع وتغییر الالات. قوله: 
(بحجارۃ منقوشة: مکذا فی روایة الحموي والمستمليء وفي روایة غیرمما ٭بالحجارة 
المنقوشة؛؛ یعنی: بدل اللہن. قوله: ہوالقصةہ أي: وبالقصة بفتح القاف وتشدید الصاد 
المھملق وعي الىجص بلفة اُھل الحجاز,. قلت: الجص: لغة فارسيیة ععربة وأُصلھا: کج؛ وفيه 
لغتان: فتح الجیم وکسرھاء وھو الذي یسمیه أھل مصر جیرأء وأھل البلاد الشامیة یسمونہ: 
کلسا۔ قوله: دوجعل عمدہ؛ عطف علی قوله: (وبٹی جدارہء. قوله: ٭وسقفه) بلفظ الماضي 
من التسقیف من باب التفعیل عطفاً علی جعلء ویروی بلفظ الاسم عطفاً علی عمدہ. قولہ: 
(بالساج+ء بالسین المھملة وبالجیم: وھو ضرب من الخشب معروف یڑتی یه من الھند وله 


یئ ۔ 


الےبے ۔ 


ذکر ما یسعبط منە قال ابن بطال: ما ذکرہ البخاري فی ھذا الباب یدل علی ان السنة في 
بنیان المساجد القصد وترك الغلو فی تشییدھا خشیة الفتنة والمباھاۃ بینیاتھاء وکان عمر رضي الہ 
تعالی عن مع الفتوح التی کانت في أیامہ وئمکنە من المال لم بغیر المسجد عن بنیانە الذڈي کان 
عليه فی عھد النبي هإِل ثم جاء الأمر إلی عثمان والمال في زمانه اکر ولم یزد علی اُن یجعل 
مکان اللبن حجارۃ وقصة وسقفه بالساج مکان الجرید فلم یقصر ہو وعمر رضي اللہ عنھماء عن 
البلوغ في تشییدہ إلی أبلغ الغایات؛ إِلا عن علمھما بکراھة النبي هك ذلك ولیقتدي بھما في 
الأخذ من الدنیا بالقصد والزھد والکفایة فی معالي امورھا وإیثار البلغة منھا. 

قلت: اأُول من زخرف المساجد الولید بن عبد الملك بن مروانء وذلك فی أُواخر 
عصر الصحابة رضي اللہ تعالی عنھم وسکت کثیر من أھل العلم عن إنکار ذلك خوفاً من 
الفتنة, وقال ابن المنیر: لما شید الناس بیوتھم وزخرفوھا فانتعدب ان یصنع ذلك بالمساجد 
صوناً لھا عن الاستھانة. وقال بعضھم: ورخص فی ذلك بعضهھم وھو قول أبي حنیفة إِذا 
وقع ذلك علی سبیل التعظیم للمساجد: ولم یقع الصرف علی ذلك من بیت المال. قلت: 
مذہب اأُصحابنا ان ذلك مکروہ وقول بعض أُصحانا: ولا باُس بنقش المسجدہ ععناہ: ترکه 
آولی وقد مر الکلام فیە عن قریب. 


٣‏ ۔۔ باب الغاؤن فی بنَاِ الحَسٰجد 


اأي: ھذا باب في بیان تعاون الاس بعضھم بعضاأً فی بناء المسجدء وأشار بھذا إلی 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب ٣ )٢٦‏ 


أن فی ذلك أجراء ومن زاد فی عمله فی ذلك زاد في أجرہ وفي بعض الْنسَبْخ: في باء 
جو حجووت 
وَفَزل الله ما کان لِلعُشرِ کین أُنْ یَفشغڑوا مََاجة الله کر کی کن بالگفّر 


٤ 


2 عبث اععَالُمم وفی الثّارِ ٠‏ عالڈرہ. ا تھا یمم ٹہ مَسَاجة الله من آَمَنّ بالله والیژم الآخر 
وَأَمَامَ الصّلاةٗ وائی الژڑکاة و : خی للا الله فَعَسّی أَولَيِك أَنْ 77 ات [التوبة: 
۷ - ھ۱۸]۔ 


کذا فی روایة الاکٹرینء وفي روایة أبي ذر: الما کان للمشرکین إن یعمروا مساجد 

اللہ إلی قولہ: ڈڑالمھتدی نگ زالتوبة: ۱۷ - ۱۸] ولم بقع في روایتہ لفظ: وقول اللہ عز وجل. 
وسبب نزول ھذہ الایة أنه لما أسر العباس رضی الله تعالی عنه یوم بدر أقبل عليه 
المسلمون فغعیروہ بالکفر وأغلظ لە علی رضي الله تعالی عنه؛ فقال العباس: ما لکم تذ کرون 
مساوینا دون محاسٹٹا؟ فقال لە لی ألکم محاسن؟ قال؛ نعم! إتا لنعمر المسجد الحرام 
ونحجب الکعبة ونسقی الحاج ونفك العائي: فانزل اللہ تعالی ھذہ الایة۔ وقال بعضھم فی 
توجیە ذکر البخاري هذہ الاّیة هھنا وذکرہ هذہ الایة مصیر منە إلی ترجیح أحد الاحتمالین 
من أحد الاحتمالین؛ وذلك اُن قوله تعالی: فلڑمساجد الگ زالتوبة: ۱۷ ۔ ۱۸] یحتمل أن 
یراد بھا مواضع السجودہ ویحتمل أن یراد بھا الأماکن المتخلذۃ لاقامة الصلاق وعلی الثاني 
یحتمل ان یراد بعمارتھا بنیاتھاء ویحعمل أُن یراد الإقامة فیھا لذ کر اللہ تعالی قلت: ھذا الذي 
قاله هذا القائل لا یناسب معنی ھذہ الاآیة أُصلء وإنما یناسب معتی قوله تعالی: فل[غا یعمر 
مساجد الله من أمن باللہ والیوم الآخر... چ4 [التوبة: ۱۸] الایت علی اُن اُحداً من المفسرین 
لم یذکر هذا الوجه الذي ذکرہ هذا القائل: وانما هذا تصرف من بالرأي في القرآن فلا یجوز 
ذلكء ویجب الڑعراض عن ھذا۔ قال المفسرون: معنی عذہ الایة: ما ینبغی للمشرکین بالله ان 
یعمروا مساجد اللہ العی بنیت علی اسمه وحدہ لا شریيك لہ ومن قرأً مسجد اللہ أراد به 
المسجد الحرام شرف المساجد فی الأرض العي بنی من أُول یوم علی عبادة اللہ تعالی 
وحدہ لا شریيك لە؛ وأسسە خلیل الرحمن عليه الصلاۃ والسلامء ھذا وھم شاهدون علی 
أُنفسھم بالکفر. وقال الزمخشري: أما القراءة بالجمع ففیھا وجھان: اُحدھما: ان یراد بە 
المسجد الحرام؟ واھا قیل: مساجد اللہ لأئه قبلة المساجد کلھاء وإمامھاء فعامرہ کعامر 

جمیع المساجد ولان کل بقعة منه مسجد. 

والٹانی: ان یراد بە جنس المساجدہ فإذا لم یصلحوا اُنْ یعمروا ج سیا حخل ھٹا 
ےت ئ ات رت سر سس آکں لأن طریقه 
طریق الکنایقء کما لو قلت: فلان لا یقرأً کتب اللہ کنت أُنفی لقراءة القرآن من تصریحك 
بذلك: ٹم إن البخاري ذکر عذہ الایة من جملة الترجمة وحدیث الباب لا یطابقھاء ولو ذ کر 
قوله تعالی: فلآغا یعمر مساجد اللہ من آمن باللہ...٭ زالعوبة: ۱۸] الاّیة لکان اأجدر وأقرب 
بقة ولکن یمکن ان یوجهہ ذلك وإن کان فيه بعض تعسف: وهو أن یقال: إِنە أشار بە إلی 
عمدۃ القاری إح؛ ك٣‏ 


ہے ۸ ے۔کتاب الصلاة/ باب )١٦(‏ 


ان التعماون فی بناء المساجد المععبر الذي فيه الأجر نما کان للمومتَنغ ولم یکن ذلك 
للکافرین وإن کانوا بنوا مساجد لیتعبدوا فیھا بعبدتھم الباطلق آلا تری أُن العبای رضی اللہ 
تعالی عنه لما آأسر یوم بدر وعیر بکفرہ وأغلظ لە علي رضي اللہ تعالی عنه ادعی أَنْهم کانوا 
یعمرون المسجد الحرامء فبین اللہ لھم ذلك أُنه غیر مقبول منھم لکفرھم حیث أنزل علی'تبیە 
الکرم: فؤما کان للمشرکین اُن یعمروا مساجد اچ [التوبة: ۱۷] کما ذکرناہ الانء ثم أنزل 
في حق المسلمین الذین یتعاونون فی بناء المساجد قوله: طإنغا یعمر مساجد اللہ من آمن 
باللہ...چ [التوبة: ۱۸ الایة والمعنی: إُنھا العمارۃ المعتد بھا عمارۃ من آمن با فجعل 
دا2 خیرم گا ساد رک وکرھا رکا سی ری بد ہیں عمیة کی مسلط 
حلثنا یونس بن محمد حدثنا صالح المزي عن ثابت البناني ومیمون بن سیاہ وجعفر بن زید 
عن انس بن مالكء قال: قال رسول اللہ هك : دإن عمار المسجد ھم أھل الل؛ء ورواہ 
الحافظ أبو بکر الہزار أ٘یضا ولا شك أُن أھل اللہ ھم المؤمنون. 

۳۷ سے حدّثنا مُسَدَدٌ قال حدثنا عَبدُ الزیز بى ممُختار قال حدثدا خالِدٌ الخذاء 
عنْ عِكرِمَة َةً قال لِي ای عکاس ولائیه عَلِيٍ اِلْطلفًا إِلیٰ أبي می فاشععا مِن عیبيه فَالْطَلَقْتا قَإمَ 
مُو في خائط بُضْلخۂ فَأَمَذ رِدائَۂ فاختبي ثُغ اَنْسَا بُعَدّشا عٹی آئی علی ذکر بتاِ الممجد 
فقال گا تَحملٗ لَبتة لَبنَةٌ وَعَماژ آبنقینِ لَبنیِ قَرآه النبي عَل مَتَفَض العرَابَ عَثْهُ وقال و وَیْح 
عَمّار تَقْثَلَه الفْتَةُ الَاغیة يَدُغُوهُمْ اَی الِحَنَّة وَیَد غَونَه لی الثارِ قال تٹُول عَکاڑ أَغُودٌ بالله مِنَ 
الْفْي. (الحدیث ٦٤٤‏ - طرفه فی: ۲۸۱۲].۔ 


مطابقته للترجمة الأولی ظاعرق وقد مر الکلام فی مستوفیئ. 

ذکر وجاله وھم ستة. الأول: مسدد بن مسرھد وقد تکرر ذکرہ. القائی: عبد العزیز 
این مختار ہو إسحاق الدباغ البصري الانصاري. الثالث: خالد بن مھران الحذای بفتح الحاء 
المھملة وتشدید الذال المعجمة وقد تقدم۔ الرابع: عکرمة مولی ابن عباس. الخامس: علی 
این عبد الله بن عباس بن عبد المطلب القرشي الھاشمیي أبو الحسنء ویقال: أبو محمد کان 
مولدہ لیلة قتل علي بن أبي طالب فسمی باسمه وکنئی بکنیتهء وکان غایة في العبادة والزھد 
والملم والعمل وحسن الشکل والفقه وکان یصلی کل یوم أُلف رع هو جد السفاح 
والمنصور الخلیفتینء وکان یدعی: السجادء لذلك. وکان لە خمسمائة أصل زیتوت یصلی 
کل یوم عند أُصل کل شجرة رکعتینء مات بعد العشرین ومائة إما سنة أربعم عشرۃ أو 
سبع عشرة أُو عشس عن ثمان او تسع وسبعین سنة, السادس: أبو سعید الخدريی رضی ا 


سے 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع, وفیه: العتعنة فی 
موضع واحد۔ وفيه: القول. وفيه: اُن إسنادہ کله بصري لن ابن عباس أُقام اُمیراً علی البصرة 
مذدیٰ وعکكرمة مولاہ جہوے 


۸ -۔ کتاب الصلاۃ/ باب ۳۰٣ )١٦(‏ 


ذکر تعدد موضعہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الجھاد عن إبراھیم بن موسی: 

ذکر معاہ وإعرابهہ قولہ: اولاہدەہ؛ الضمیر فيه یرجع إلی این عباس. قوله: دفإذا 
هو کلمة: إذاء ھھنا للمفاجأة أي: فإذا أبو سعید الخدري فی حائطء أي: بستان۔ وسمی 
بہ لأنه لا سقف له. قوله: دیصلحهہ؛ جملة ٹی محل الرفع لأٹھا خبر لقوله: هو ولفظ 
المخاری فی باب الجھاد: (فاتیناہ ودھو وأخوہ فی حائط لھما یسقیائہ؛ قیل: اوہ ھذا لاعف 
رس کثات اعت ورد بأن ھذا لا یصح لن علي بن عبد اللہ بن عباس ولد فی آخر 
خلافة علی بن أبيی طالبء ومات قعادة بن النعمان قبل ذلك في ُواخر خلافة عمر بن 
الخطاب رضی اللہ تعالی عنه ولیس لأبي سعید اخ شقیق ولا اخ من أبيە ولا من امہ إلا 
قتادق فیحتمل ان یکوت المذ کور أمحاہ من الرضاعة واللہ تعالی أعلم. قوله: د(فاحتبی؛؛ 
بالحاء المھملة وبالباء الموحدة بعد التاء المثناة من فوق؛ یقال؛ احعبی الرجل إذا جمع ظھرہ 
وساقيه بعمامت وقد یحتبی بیدیه, قوله: (أنشأہ معنی: طفقء وھما من أفعال المقاربة وضعا 
للدلالة علی الشروط فی الخیں ویعملان عمل ات لاجر ساس اس مض 
ویشارکھما فی ھذا الدي ذکرناہ: جعل وعلق وأُحذ. 

قوله: دیحذڈشنا, نی محل القیت لان سی : اکنا قرله: (,حتی آتی, وغفي روایة 
گریة: (محتی إذا تی .٤‏ قوله: (بناء المسجد أيی: المسجد النہوی؛ فالالف واللام فيه 
للعھد. قوله: وقالء: أي آبو سعید الخدري. قوله: دالیدةہ؛ بفعح اللام وکسر الباء الموحدة 
بعدھا الٹون: وھي الطوب ألنيءء وانتصابھا علی اُنھا مفعول: تحمل: وانتصاب الثائیة بأنه 
تاکید لھا۔ قوله: دوعمار؛ ي: یحمل عمار ؛ بن یاسر لیندین لہنتین. زاد معمر فی روایتہ: (لبنة 
عده ولبنة عن رسول الله كَإكُہ. وفیه زیادة أیضاً لم یذ کرھا البخاري: ووقعت عند 
الِسماعیلی وابی نعیم فی رالمہترچ) ج طریق خحالد الواسطبي: ض خالد الحذاء: وھهيی: 
وفقال ابی عَللم لے: یا عمار الإ تحمل کما پحمل أصحابك؟ قال: إئی ٦‏ س۷۰" 

قوله: دفرآہ النیسی عَلكك؛؛ الضمیر المنصوب فيه یرجع إلی عمار. فولە: (فنفغض 
التراب عنهہء ویروی: ہفینفض التراب عنە؛ء وفیه التعبیر بصیغة المضارع فی موضع الماضي 
لاستحضار ذلك فی نفس السامع کكأله شاہدہء وفی روایة الکشمیھئی: (فجعل ینفض التراب 
عنه٦.‏ وفي لفظ للیخاري في باب الجھاد: وعن راس وکذا في روایة مسلم. قوله: ةویح 
عمار؛ء کلمة: ویح گکایة سح ة کا آن گلمة: ویلء کلمة عذاب, تقول: ویح لزید وویل 
لہ برفعھما علی الابتداء ولك اُن تقول: ویحاً لزید وویلا لہ فتنصبھما یاضمار فعلء وأن 
تقول: ویحك وویح زید؛ وویلك وویل زید بالإاضافة فتنصب أیضاً بإاضمار الفعلء وھھنا 
بنصب الحاء لا غیر۔ قوله: (الفةء ھی الجماعة: و: دالباغیةقج هم الذین خالفوا الإمام 
وخرجوا عن طاععه بتأویل باطل ظناً بمتبوع مطاع. قوله: دیدعوھم؛ أي: یدعو عمار الفئة 
الباغیة وھم الذین قتلوہ في وقعة صفین: وأعید الضمیر إلیھم؛ وھم غیر مذکورین صریحا 
قوله: دالی الحجنةہ أي: إلی سببھاء وھی الطاعة. کما ان سبب النار هو المعصیة. قوله: (ویدعوئه 


۰۸ ۸ نے کتاب الصلا؟/ باب )٢٦(‏ 


إلی النارہء أي: یدعو مؤلاء الفعة الباغیة عماڑا إلی الٹار۔ فإن قیل: کان قثل عمار بصفین 
وکان مع علي رضی الله تعالی عنه؛ وکان الذین قعلوہ مع معاویۂف وکان معه جماعة من 
الصحابة فکیف یجوز ُن یدعوہ إلی النار؟ فاُجاب ابن بطال عن ذلك فقال: ِغا یصح -ذا في 
الخوارج الذین بعث إليھم علي عماراً یدعوھم إلی الجماعة ولیس یصح فی ا[ من 
الصحابة لأنه لا یجوز ان یتأرل علیھم إلاّ أأنضل التأریل. قلت: تبع ابن بطال في ذلك 
المھلب؛ وتابعه علی ذلك جماعة في ھذا الجوابء ولکن لا یصح مذاء لن الخوارج إِنما 
خرجوا علی علي رضي اللہ تعالی عنہ بعد قتل عمار بلا خلاف بین أھل العلم بذلكہ لأن 
ایتداء أُمرھم اہ تیب اکم بت علی رساورة ولم یکن التحیکم إلاّ بعد انتھاء القتال 
بصفین؛ وکان قتل عمار قبل ذلك قطعا واأجاب بعضھم بأن المراد بالذین یدعونه إلی النار 
کفار قریش؛ ومذا أ٘یضاً لا یصح: لأئه وقع في روایة این السکن وکریِة وغیرھما زیادة 
توضیح بأن الضمیر یعود علی قعلة عماں وھم أھل الشام. وقال الحمیدي: لعل عذہ الزیادۃ 
لم تقع للبخاري؛ او وقعت فحذفھا عمداً ولم یڈ کرھاۂ یىی نے قال: وقد أخرجھا 
ال سماعیلي والبرقانی فی ھذا الحدیث: والجواب الصحیح فی ھذا أنھم کانوا مجتھدین 
ظانین أٹھم یدعونه إلی الجنةء وإن کان فی نفس الأمر خلاف ذلكء فلا لوم علیھم فی اتباع 
ظدونھمم فان قلت: المجتھد إذا أصاب فلە أجرانء وإذا اأحطأً فله أجر؛ فکیف الأمر ھھنا۔ 
قلت: الذي قلنا جواب إقناعي فلا یلیق ان میُذکر فی حق ۹.0 علاف ذلك لن اللہ 
تعالی آٹنی علیھم وشھد لھم بالفضل, بقولہ: کلؤکنتم خیر أمة أخرجت للناس 4 [آل عمران: 
۰٠ء‏ قال المفسرون: ہم أصحاب محمد مھٹ. 


ذکو ما یستنبط منہ من الفوائد فیە: أن التعاون فی بئیان المسجد من أأفضل الاعمال 
لأنه مما یجري للانسان أجرہ بعد موہ ومٹل ذلك حفر الآبار وکري الأنھار وتحبیس 
الأموال العی یعم العامة نفعھا,. وفیه: الحث علی اُخذ العلم من کل أحد وإن کان الأخذ 
أفضل من الماأخوذ مه ألا تری أن ابن عباس مع سعة علمه أمر ابنه علیاً بالأخذ عن أبي 
سعید الخدری؟ قیل: یحتمل ان یکون إرسال ابن عباس إليه لطلب علو الإسناد لان ابا 
سعید أقدم صحبة وآاکٹر سماعاً من النبي گل . قلت: مع ھذا لا ینافی ذلك ما ڈکرناہ. وفیە: 
ان العالم لە ان یتھیأ للحدیث ویجلس لە جلسة. وفیه: ترك الهحدیث في حالة المھهنة إعظاعاً 
للحدیث وتوقیراً لصحابھ. وھکذا کان السلف. وفیه: أُن لللاإنسان أن یأعذ من أفعال البر ما 
یشق عليه إن شاء کما أخذ عمار لبنٹین. وفيه: [کرام العامل فی سبیل اللہ والإحسان إليه 
بالفعل والقول. وفیه: علامة النبوۃ لأنہ گگ أخبر مما یکون فکان کما قال. وفیه: إصلاح 
الشخص: با یتعلق بأمر دنیاہ کإصلاح بستانه وکرمہ بنفسه وکان السلف علی ذلك لان فیە 
إظھار التواضع ودفع الکبر وھما من أفضل الاأعمال الصالحة. وفیه: فضیلة ظامرة لعلي 
وعمارں ورد علی النواصب الزاعمین اُن علیاً لٍ رک صا في حروبه. وفيه: استحباب 
الاستعاذة من الفتن لأله لا یدري اُحد في الفتنة أمأجور ہو أم مأزور؟ إلاّ بغلبة الظنء ولو کان 


۸ -۔ کتاب الصلاۃ/ باب )٦٦(‏ ۰۰۹ 


مأجوراً لما استعاذ عمار من الأجر. وقال این بطال. وفیه: رد للحدیث الشائع؟+لا تستعیذوا 
باللہ من الفتن فان فیھا حصار المناقین؟ قلت: ویروی: ولا تکرھوا الفتن:ء ولکن لم یصح 
هدذاء ان عبد اللہ بن وہب قد سعل عن ذلك فقال؛ إنه باطل. 


٤‏ _۔۔ باب الاسْیَعَائَة بِالنّجارِ والصُنٌاع فِي اغوادِ اليئبر وَالمَسٰجد 

أي: ھذا باب في بیان الاسععانة وبالشجارہ علی وزن: فعالء بالتشدید وهو الذي یعمل 
صنعة النجارۃ. قوله: د(والصناعء آئ: والاستعانة بالصناعء بضم الصاد وتشدید النونء جمع: 
صائع وھو من قبیل عطف العام علی الخاص. وقال بعضهم: فيه لف ونشرء فقوله: اي 
اعواد المنبرہ یتعلق بالنجاں وقوله: ووالمسجدہ: یتعلق بالصناع أي: والاستعانة بالصناع في 
المسجد أي فی بناء المسجد. قلت: لا یصح ذلك من حیث المعنی لان النجار داخل في 
الصناعء وشرط اللف والنشر ان یکون من متعدد. فافھم. 

دق لے ا كَتَهِيَةٌ قال تا عَعْدٌ الکزیز عنْ آبي حازع عن عَهَلِ قال پا وا 
سو الله لل لی اشرأِ ان مُري اك النَگُار تِفعل لِی آعواداً أَجْلِس عَلَيھئ. زانظر 
اللحدیث ۳۷۷ وأطرافه]. 

بقة الحدیثٹ للترجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله وھم أربعة: الأول: قتیبة بن سعید. الٹائی: عبد العزیز بن أبی حازم 
ر ابع سلشتْ فینان پرری عن انی اب حازم وھو الشالٹ: الرابع: سپل بن سعد 
الساعديء وقد مر فی باب الصلاۃ فی المنبر والسطوحء وکكذلك حدیثہ بآتم منہ. 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: الفحدیث بصیغة الجمع فی موضعینء وبصیغة الإفراد في 
موضع واحد۔ وفيه: العنتعنة فی موضع۔ وفيه: روایة ایخ حن الات وفيه: اُن رواته ما بہن 
بلخي ومدني۔ ٰ 

ذکر تعدد موضعه ومن ا خرجهہ غیرہ أخرجه البخاری أیضاً فی الصلاۃ عن علی بن 
عبد الله . وأخرجهہ مسلم 7 داود والنسائي وابن ماجفء وقد وا فی باب الصلاۃ فی 
ای 

ذکر معناہ وإعرابهہ. قوله: دإلی امرأةء: - انصاریة؛ وقد بینا الا محختلاف فی اسمھا۔ 
فی باب الصلاۃ فی المنبر وكذلك فی اسم غلامھا۔ قوله: دأن مري؛ اُن: عذه مفسرۃ منزلة: 
أيء کما فی قوله تعالی: طلفاُوحینا إليه ان أصنع الفلك گ4 زالمؤمنون: ۲۷] ویحتمل أُن تکون 
مصدریة بأن یقدر قبلھا حرف الج وعن الکوفیین إنکار بأنء التفسیریة البتة ویروی: (مري) 
بدون: ان ومريی: ا مغ نے بای والیاء علامة الخطاب للمؤنث. قوله: (یعمل)؛ مجزوم 
لأنہ جواب الأمر. قولہ: دأعوادآء أي: منبراً مركباً منھا. قولہ: أاجلسء بالرفع أي: أنا أجلس 
علیھا. 


)١٦( ۸ے کتاب الصلاة/ باب‎ ۳٠ 

وهھنا مسألة اُصولیة وهي ان الأمر بالأمر بالشيء أمر بذلك الشيءٴام لا؟ وھل الغلام 
مأمور من قبل رسول اللہ اه ام لا؟ وفيیە الخلاف: والأصح عدمه. وساق البخاري ھنذا 
الحدیث فی البیوع بھڈا الڑسناد بتمامہ وھھنا اختصرہ. 

ومن فوائد هذا الحدیث: جواز الاستعانة بأمل الصضنعة فیما یشمل المسلمین تقعه. 
وفیه: النقرب إلی اُھل الفضل بعمل الخیر, 

۹ء ۔۔۔ حذثنا عَلاد قال حدڈثنا عَبدُ الواجدِ بن كَهَنَ عن أبيهِ عن جاب ان امزَآۃ 
قالَث یا رسول اللہ ا أَِعلُ لَكَ خَیتاً تد علیہ فَإن لي عم تججاراً قال إِنْ ‏ شِنْتِ فَعمِلّتٍ 
المِئبڑ. (الحدیث )٥٤‏ - أطرافه فی: ۹۱۸ء ۲۰۹۰ .]۲۳٥۸۰ ٣٥۸٤‏ 

قال او الحدیث لا یدل علی الشق الآخر من الترجمة وھو؛ ذکر اضتاع 
والمسجد۔ ثم قال: قلت: إما أله اکتفی بالنجار والمنبر لن الباقی یعلم منەہء وإما أُنە أراد ان 
02171 ولم یتفق لە ولم یثبت عندہ بشرطه ما یدل عليه. قلت: الجواب 
الاق اأوجه من الثانی. 

ذکر رجالہ: وھم أُربعة, الڈول: خلا بتفح الخاء المعجمة وتشدید اللام: وھو ابن 
یحیی سبق في باب الصلاة إذا قدم من سفرہ. الشائی: عبد الواحد بن أین, بفتح الھمزة 
وسکون الیاء آخر الحروف' وفتح المیم وفی آخرہ نون: الحبشی المکي القرشی المخزومی؛ 
. وعبد الواحد عذا یروي عن آبیە أین ھذاء وآبوہ هو الٹالٹء وھو یروي عن جایر بن عبد الله 
رضی الله تعالی عنھما وھو الرابع ٴ ۱ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعنة فی 
موضعین۔ وفی: روایة الإبن عن الأب. وفیە: اُن رواته ما بین کوفی ومکی. 

ذکر تعدد موضعه آخحرجه البہخاري فی البیوع اض عن خلاد بن یحبی ا وأخرجه 
فی علامة النبوۃ عن أبی نعیم, 

ذکر معناہ فوله: ون امرأةہ؛ ھی العی ذکرت فی حدیث سھل بن سعد المذ کور 
آنفاً۔ قوله: راک ھی مخففة مرکیة من مہزۃ الاستفھام و: لاء النافی ولیست حرف التلبيه 
ولا حرف التحضیض. قوله: وفإن لي غلاماً نجارأ وفی روایة الکكشمیھئي: (فان لی غلام 
نجارہ. قوله: (إن شئثت؛؛ جزاؤہ محذوف تقدیرہ: إن شغثت عملت: ویروی: وإن شعت 
فعلت؛: بلا حذف. قوله: وفعملتءء أي: المرأۃ عملت المنبں وھذا إسناد مجازي؛ لأن 
العامل هو الغلام وھي الامرق وھو من قبیل قولھم: کسا الخلیفة الکعبة. قیل: ھذا الحدیث 
لا یدل علی الاسععانق لن ھذہ المرأة قالت ذلك من تلقاء نفسھا أُجیب: بأُنھا استعانة 
بالغلام فی نجارة المنبر۔ 

ومن فوائد هذا الحدیث: قبول البذل إذا کان بغیر سؤال؛ واستنجاز الوعد ممن تعلم 
منه الإاجابق والتقرب إلی اھل الفضل بعمل الخیر۔ وقال ابن بطال. فان قلت: الحدیثان 


۸ -_۔ کتاب الصلاة/ باب )١٦(‏ ۱ 


متخالفاتء ففی حدیث سہل: أن النبي هٌلكّ سأل المرأة ان تأمر عبدھا بعمل المنبر وفي 
حدیٹ جابر: أن المرأۃ سألت النبی ظُلكُّ ذلك. قلت: یحعمل أن تکون المرآق بداأت 
بالمسألق فلا أُبطاأً الغلام بعملہ استتجزھا إتمامه إ إذ علم طیب نفس المرأة با بذلتہ من ضتعة 
غلامھاء ویمکن أن یکون إرسالہ گل لی المرأۃ لیعرفھا صنعة ما یصنع الغلام من الأعواد. 
۵٥‏ ۔۔ باب مَنْ بَنّی مَسجداً 

أُي: ھذا باب في بیان فضل من بنی مسجدا. 

۷٣‏ ۔ حذثفا ب تی بن شلیمن حذثئي اب شب أخبرني مز و ا کیرا دلة 
أ عامع بی تمعر بن قَتادةً عدَلَۂ ال شیع غبید الله الکولائی أَنَه تم تم عُنْمَان بن عَفَان رضي 
ال عنه َقُول عِثڈ قٌؤلِ الناي فی جی بی دششجة الرسول مه اِلکم اَكقرثم وإِنَی یقت 
الدب كإّگ تَفُول عَن بتی ممجداً قال ُکیڑ حیبث أَنئَڈ قال تیتفي بہ وَجة الله بتی الله لَهُ مْلَۂ 
فی الجَت2. 

بقة الحدیث للٹرجمة ظاهرف لن الباب فی بیان فضل من بنی المسجد. 

ذکر رجاله وھم سبعة: الأول: یحیی بن سلیمان الجعفی: مر فی باب کتابة العلم. 
الٹانی: عبد اللہ بن وھب؛ وقد مر أیضاً غیر مرة. القالث: عمرو بفعح العین: ابن الحارث 
الملقب بدرة الغواص مر في باب المسح علی الخفین. الرابع: بکیرں مصغر مخفف: ابن 
عبد الله الج المدنی خرج قدیِاً إلی مصر فنزل بھا. الخامس: عاصم بن عمر بضم 
العین: الأوسی الأنصاريء مات بالمدیئة سنة عشرین ومائة. السادس: عمید اللہ بتصغیر 
العبد: ابن الأسود الخولانی یفتح الخاء المعجمة وسکون الواو وبالٹون: رہبیب میمونة أم 
المؤمئین رضی الله تعالی عنھا. السابع: عثمان بن عفان رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الكحدیث بصیفة الجمع فی موضعین وبصیغة الإفراد فی 
موضعین. وفیە: الإخبار بصیقة الزفراد فی موضحع. وفیه: السماع في موضعین. وفیه: ثلالة من 
العابعین فی نسق واحد وھم: +٤‏ ل0 وعبد اللہ. وفیە: ثلاثة من أُول الآسناد مصریون 
وثلاثة من آخرہ مدنیونء وفی وسطه مدلي سکن مصرہ وھو بکیر. 

ذکر من ُمحرجه غیرہ أخرجه مسلم في آخر الکتاب عن ھارون بن سعید الاّيلي 
وأحمد بن عیسی عن ابن وہب إلی آخرہ. وآخرجه أیضاً فی الصلاة عن إسحاق بن إبراھیم 
عن أبي بکر الحنفي وعبد الملك بن الصباح وفیه: وفي آخر الکتاب عن زھیر بن حرب 
ومحمد بن المٹنی؛ کلاھما عن الضحالك , اس سپ وھ تپ ری کوو ات 
آبیه عن محمود بن لبید عن عثمان بن عفان۔ وآخرجہ الترمذي في الصلاۃ عن بندار عن أَي 
بکر الحتفي عن عید الحمید بن جعفر عن أبیە عن محمود بن لبید عن عثمات... إِلی آخرہ 
وقال: حدیث حسن صحیح. وأآخرجه ابن ماجه عن بندار عن أبي بکر الحنفي. وقال 
الترمذي: وفیي الباب عن أبي بکر وعمر وعلي وعبد اللہ بن عمرو وأنس وابن عباس وعائشة 


)١٦( ے۔کتاب الصلاۃ/ باب‎ ۸ ۲٢ 


وام حبیبة وابي ڈر وغعمرو بن عنبسذے وواٹلة بن الاسقع وابی شریره وجابر بن عبد ارہ رضيی 
اللہ تعالی عنھم 


قلت: حدیث أبي بکر رواہ الطبراني في (معجمہ الاأوسط) من روایة وھب بن خفص 
عن حبیب بن نوح عن محمد بن طلحة بن مصرف عن أبيه عن مرة الطیب عن أَبي بکر 
الصدیق فذکرہء ووهب بن حفص ضعیف: وفي (علل) أبي حام الرازي قال: هو منکر عن 
أبي یکر الصدیق: ‏ من بنی مسجداً للہ ولو مٹل مفحص قطاۃ. وحدیث علی رضي اللہ تعالی 
عنف أخرجہ ابن حبان: (من بنی الہ مسجداً یذ کر فيه اسم اللہ بنی اللہ لە بیتاً فی الجنة). 
وحدیث عمر رضي ا تعالی عئه عند ابن ماج من حدیٹ عروۃ عن علي قال: قال 
رسول اللہ زم دمن بنی مسجد ا لل بنی الل لە بیتاً فی الجنةہ, وإسنادہ ضعیف. وحدیث 
عبد اللہ بن عمر وعند أبي نعیم الأصبھائي: من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ 
نحوہ وزاد: (اأوسع من44ء. وروی احمد أیضاً نحوه,. وحدیٹ اس عند الرمذدی رواہ عن فتیبة 
این سعید حڈثنا نوح بن قیس عن عبد الرحمن مولی قیس عن زیاد النمیري عن اُنس قال: 
قال رسول اللہ کكك: ەمن بنی لل مسجدا صغیراً کان أو کبیراّ بنی الل لە بیتاً فی 
الحنةہ؛ وأخرجہ ایضاً أبو تعیمء ولفظه: (من بنی ےتا فی الدنیا یرید بهە وجه اللہ 
قالوا؛ إذاً نکثٹر یا رسول اللہ!! قال: اللہ اکٹرہ وفی لفظ: کل بناء وبال علی صاحبه یوم 
القیامة إلا مسجداً فان لە بہ قصراً في الجنة من لؤلؤہ. وحدیث: ابن عباس عند أبی مسلم 
الکجي مثله وزاد: ہولو کمفحص قطاۃہ. وحدیث: عائشة عند مسدد في (مسندہ الکبیں: 
عن أبي داود عنْ کثیر بن عبد الرحمن الطحان عن عطاء عن عائشة أٹھا قالت: تالق رشرل 
اللہ کل : دمن بنی اللہ مسجداً بنی الل لە بیتاً في الجنة تلت: یا رسول اللہ وھذہ المساجد 
التي في طریق مکتة؟ قال: وتلك؛. وحدیث: أم حبیبة عند الطبراني في الاأوسط. وحدیث: 
أبي ذر عند الہزار۔ وحدیٹ: کرو ون اعت اسان ورحدیٹ: وائله ؛ بن الاأسقع عتد 
الطیرانی فی (ممجعة الگیں: من بنی مسجداً یصلي فيه بٹی اللہ لە بیتاً في الجنة أنضل 
منه]۔ وحدیٹ: کہ عررۃ عند الطبرائي في (لاّوسط) وعند البیھقي في (شعب الإییان): 
دمن بنی بیتاً یعبد اللہ فيه حلالاً بن بنی اللہ لە بیتاً فی الجنة من الدر والیاقوت٤.‏ وحدیخ چاہر 
عند ابن خحزیة., ومن حفر ماء لم یشرب متہ کید حی من جن ولا نس ولا طائر إلاّ آجرہ اللہ 
یوم القیامق ومن بتی مسجداً کمفحص قطاۃ أو أصغر بنی الله لە بیتاً فی الجنة,. 
قلت: وفي الباب عن أبي قرصافة ونبیط بن شریط وعمر بن مالك وأسماء بنت یزید 
ومعاذ وأبی أمامة وعبد اللہ بن بی أوفی وأبي موسی وعبد اللہ بن عمر بن الخطاب رضی اللہ 
ٰ تعالی عنھم. فحدیٹث أبي قرصافف واسمہ: جنثدرة بن خحیشئنة؛ عند الطبرانی فی (الکییں: نہ 
سمع النبي َِل یقول: دابنوا المساجد وأمحرجوا القمامة مٹھا فمن بنی...) فذ کرہ؛ وزاد: 
(قال رجل: یا رسول اللہ وھذہ المساجد العي تبنی في الطریق؟ قال: نعمء وإخراج القمامة 
مٹھا مھور حور العینء. وفی إسنادہ جھالة۔ وحدیث نبیط عندہ أیضاً في (الصغیں. وحدیٹ 
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عمر بن مالك عند أبي موسی المدینی في (کتاب الصحابة) ولفظہ: (من بنیٰ(كد مسجدا بنی 
اللہ لە بیتاً فی الجنةہ۔ وحدیث أسماء بنت یزید عند الطبراني نحوہء ورواہ أبو نیلم ولفظہ: 
ومن بئی مسجلداً ب: بنی اللہ لە بیتاً في الجنة أوسع منە.. وحدیث معاذ عند أبي الفرج في 
کتاب العلل): (من بنی لله مسجداً بنی اللہ لە بیتاً فی الجنةہ؛ ومن علق فيه قندیلا می 
عليه سبعون الف ملك حتی یطفیء ذلك القتدیلء ومن بسط فیه حصیراً صلی عليه سبعون 
لف ملكِ حعی یعقطع ذلك الحصیر ومن اخرج من قذاة کان له کفلان من الآجرہء وفيه 
کلام کٹیر. رحدیت آي آمانة غنذ اي نمیم 7 َ۷" بنی الله لە بیتاً في 
الجنة أوسع منه٭۔ وحدیث عبد اللہ بن أبی أوفی أخرجه الحافظ عبد المؤمن بن خلف 
الدمیاطی فی جزء جمعه, وحدیٹ بی موسی کكکذلك. وحدیث عبد الله بن عمر عند البزا: 
والطیراني في (الأوسط) من روایة الحکم بن ظھیر وھو متروك عن ابن أبي نت بد 
ابن عم فذکرہ وزاد فیه الطبرانی: وولو کمفحص قطاۃ) فھؤلاء ثلاثة وعشرون صحاہیا. 

ذکر معناہ وإعرابه: قوله: ویقول؛. جملة وقعت حالاً عن عمغان. قولہ: معند قول 
الناس فيیهہء أي: فی عثمان: وذلك ان بعضھم آنکر عليه عند تغییرہ بناء المسجد وجعله 
بالحجارۃ المنقوشة والقصة ووقع بیات ذلك عند مسلم حیث أخرجه من طریق محمود بن 
لبید الأنصاري وهو من صغار الصحابة قال: هلما أراد عثشمان رضی اللہ تعالی عنم بناء 
المسجد کرہ الناس دلےك وأحبوا اُن یدعوہ علی ھیخته). أي: فی عیذ النبي مال . قولہ: وحن 
بئیە أي: حین أراد عثمان ان ببنی ولم ین عثمان إنشا٤‏ وانھا وسعه وشید وقد ذکرناہ فی 
باب بنیان المسجد؛ وقال بعضہم: فیؤخذ منە إطلاق البناء فی حق من جدد کما یطلق في 
حق من آنشأ أو المراد بالمسجد عھنا بعض المسجد من إطلاق الکل علی البعض. 


قلت: ذکر ھذا القائل شیفین: الول: مستغتیٔ عنه فلا حاجة إلی ذ کرہ۔ والٹائی: لا 
یصح لنە ذ کر فی باب بنیان المسجد حدیث عبد اللہ بن عمں وفیه: (ٹم غیرہ عثمان فزاد 
فيه زیادة کثیرة وبئی جدارہ بحجارة منقوشة والقصة وجعل عمده من حجارة منقوشة وسقفه 
بالساج). انٹھی. فبھذا یدل عل أنە غیر الکل وزاد فيه یعنی: فی الطول والعرض وکان 
المسجد عبئیا باللین وسقفه بالجرید وعمدہ خشب النخل وبناہ عثمان بالحجارةۃ وجعل 
عمدہ بالحجارة وسقفه بالساج فکیف یقول عذا القائل: أُو المراد بالمسجد عنا بعض 
المسجد؟ فھذا کلام من لم یتأمل ویتصرف من غیر وجھ. قوله: ەمسجد الرسول؛ کذا فی 
روایة ال کٹرین؛ وفی روایة الکشمیھنيی والحموي: و(مسجد رسول اللہ و2 . فوله: (إنکم 
اکٹرتم؛ مقول لقولہ: یقولء ومفعوله محذوف للعلم بەہ والتقدیر: إِنکم اکٹرم القام سی 
الانکار علی فعلي, قوله: ەمن بنی مسجداہ التنوین فيه للشیوعء فیتناول من بئی مسجدا 
کبیرا آو کے ا یپدل عليه حدیثٹ اُنس النی سے الرمذي بھنا اللفظ علی عا ذ کرناں 
وروی ابن ابی شیبة حدیث الباب عن عثمان من وجهە آخ وزاد فيه: دولو کمفحص قطاة“. 
وقي حدیث جابر: ٭کمفحص قطاۃ آو أُصغرہء وللعلماء في توجیه ھذا قولان: فقال اکٹرھم: 
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ھذا محمول علی المبالغة لان المکان الذي تفحص القطاة عنه لعضع فيه بیضھا وترقد عليه 
لا یکفی مقدارہ للصلاة فيث ویؤیدہ حدیث جابر الذدي ذکرناہ. وقال آعطزون: و علی 
90 کی /, ى9 0 
القد أو یشترك جماعة فی بناء مسجددہ فتقع حصة کل واحد منھم ذلك القدر قيْل*: عذا 
کلە بداء علی ان المراد من المسجد ما یتبادر إليه الڈذھن؛ وھو المکات الذي یتخذ للصلاۃ 
فیهء فإن کان المراد بالمسجد موضع السجود وھو ما یسع الجبھة فلا یحتاج إلی شیء 
مماذکر, قلت:؛ فقوله: (من بلی)‌یقتضی وجود بناء علی الحقیقة. فیحمل علی المسجد 
المعھود بین الٰئىاس؛ ویؤید ذلك حدیثٹ ام حبیبة. (من بئی للہ بیتأء؛ وقد ذکرئاہ عن قریب؛ 
وحدیث عمر رضي الہ تعالی علتی ایضاء من بنی سستا تکرش اسم ارئعقء وکل ذلےك 
یدل علی ان المراد بالمسجد ھو المکان المتخڈ لا موضع السجود فقطء وھو الذي ذھب 
إليه الفرقة الأولیء ولکن لا نع إرادةۃ موضع السجود مجازاء فیدخل فیه المواضع المحوطة 
إلی جھة القبلق وفیھا هیئة المحراب في طرقات المسافرین والحال اُٹھا لیست کالمساجد 
المبتیة بالجدران والسقوف: وریا یجعل منھا موضع في غایة الصغر یدل عليه حدیث أَبي 
قرصافمة الڈی ذکرناہ قوله: (قال بکیر: حسبت آنه: آئ ا اُن عاصم بن عمر بن قتادق وھو 
شیخه الذي روی عنه هذا الحدیث: قال فی روایه: ہیہتغی به وجە الله٤ء‏ وھذہ الجملة 
مدرجة معترضة وقعت في البین؛ ولم یجزم بھا بکیں فلذلك ذ کرھا بالحسبان ولیست ھذہ 
الجملة فی روایة جمیع من روی ھذا الحدیث: فإن لفظھم فیه: من بنی للہ مسجدا بنی اللہ 
له مثله فی الجنةہء فکأن بکیراً نسی لفظة: اللہء فذ کرھا بالمعتیء فإن معنی قولہ: ادللہ ببتغي 
بھ وجه الله لاشٹرا کھما فيی المعنی المقصود؛: وھو الا خلاص. ٹم إن لَمَطۃ۔ یبتغي بی علی 
تقدیر ٹبوتھا نی کلام الرسول تکون حالاً من فاعل بنی والمراد: بوجه الله ذات اللہ وابتغاء 
وجه اللہ فی العمل: هو الاخلاص: وھو ان تکون نیته فی ذلك طلب مرضاة اللہ تعالی من 
دون ریاء وسمعة: حتی قال ابن الجوزيی: من کتب اسمه علی المسجد الذي یبئيه کان 
سام الھقلوس تا ایا لی ڑا لال الوعد ارس سن مس الا 
لعدم الاخلاص. قلت: الظاھر ھذاء ولکنە یؤجر فی الجملةء یدل عليه ما رواہ أصحاب السنن 
وابن خزیة والحاکم من حدیث عقبة بن عامر مرفوعأ: وإت اش یدخل بالسھم الواحد ثلائة: 
الٰجنة: صانعه المحتسب فی صنعته والرامی بەء والممد بە٭ فقوله: (المحٹتسب فی صنعته) 
هو من یقصد بذلك إعانة المجاھد وھو اعم من ان یکون متطوعاً بذلكء أو بأجرةء لکن 
الڑخلاص لا یکون الات المعطوع فان قلت: قوله: (من بنی)؛ حقیقته ان یباشر البناء بنفسه 
لیحصل لە الوعد المخصوص۔ فلا یدخل فيه الأمر بذلك قلت: یتناول الآمر أیضاً بنیته: 
دوالاأحعمال بالنیات+4۔ فان قلت: یلزرم من ذفلك الجمع بین الٰحقیقة والمجاز وھو ممتنع قلت: 
لا امتناع فيه عند الشافعی؛ وأُما عند غیرہ فیعموم المجاز وھو ان یحمل الکلام علی معنی 
مجازي یتناول الحقیق وھذا یسمی: عموم المجاز ولا نزاع في جواز استعمال اللفظ في 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب ٣٥٢ )١٦(‏ 


معنی مجازی یکون المعتی الحقیقی من إفرادہ کاستعمال الدابة عرفا فیما یدل علی الارضص 
یوسف ومحمد عملا بعموم المجازن حیٹ یطلق الابناء علی الفریقین. قوله: (بہنی الف لہ 
إسناد البناء إلی الله مجاز اتفاقا قطعا. فإن قلت: إظھار الفاعل فيه لماذا؟ قلت: لان فی 
گرار آسفاا ا لاو 0دا لاکن قال:الشاغ 
اه ڈکےم نعماڈە‌لىا إن ذکرہ ھو المہسك ما كکررته یعضوع 

وقال بعضھم: للا تتنافر الضمائر أو یعوهم عودہ علی باني المسجد. قلت: کلا 
الوجھین غیر صحیح أما الاول: فلاُن التنافر إغا یکوت إذا کانت الضمائر کثیرۃ۔ وأما الٹانی: 
فممنوع قطعاً للقرینة الحالیة والمقالیة۔ قوله: ومثلهہء منصوب علی أنه صفة لمصدر 
محذوف۔ اي بناء مثله والمٹل فی اللغة: الشبه یقال: ھذا الشيء مثٹل ھذاء أي: شبھھ. قال 
الجوھری: مثل: ۰ۃ تسویة یقال: ھذا مفلله ومٹلف کما تقول: شریھ وشبیہ و عتد اُھل 
المعقول المماثلة بین الشیعین ھو الاتحاد فی النتوع کاتحاد زید وعمرو في الإ(نسائیے وإٰڈا 
کان فی الجنس یسمی مجانسة کاتحاد الرنسان مع الفرس فی الحیوانیٹ وقد اختلفوا فی 
المراد بالمثلیة ھھناء فقال قوم عنھم ابن العربی: یعنبی مقلہ فی المقدار والمساحة. 

ورگ یرٹ ھا حدیٹ عبدد الہ بن غضرو۔ (بیتاً اأوسع مندلاے و کذلك ہی جد۔دیٹ کان 
ابی أمامة علی ما ذکرناہ. وقال قوم: مثله فی الجودة والحصانة وطول البقاء. قلت: عھذا لیس 
بشیء علی ما لا یخفیء مع أنه ورد فی حدیث وائثلة عند أحمد والطبرانی: وبٹی اللہ لە بیتاً فی 
الحتة أفضل متھ4. وقال صاحب زالمفھی): علہ المٹلیف لیست علی ظاھرھا واھا یعنی 5 یبنی 
لہ بثوابه 7ت شرف واأعظم وأرفع. وقال النوويی: یحتمل قولہ: (مٹل۸)أمرین: اُحدھما: إٹ یکون 
معناہ: بنی اللہ لە مثله في مسمی البیتء وأما صفته فی السعة وغیرھا فمعلوم فضاھاء فإنھا ما لا 
فرح ات ولا أُذن سمعت ولا خطر علی قلب بشر۔ والٹانی: اُن معناہ: إِن فضله علی بیوت 
شراح الترمذي: ویحتمل أنه أراد أُن یتبه بقوله: ەهثله٭ علی الحض علی المبالغة فی إرادة الانتفاع 
یه في الدنیا في کونە ینفع المصلین ویکنھم عن الحر والبرد ویکون فی مکان یحتاج إليه 
ویکٹر الانعفاع یه لیقابل الانتفاع بہ في الدنیا انتفاعه هو ما پنی لە فی الحنة. 

وقال صاحب (المفھم): وھذا البیت ۔ واللہ أأعلم - مٹل بیت خدیجة الذي بشرت بە: 
الجنة من در ویاقوت+. فان قلت: قال اللہ تعالی: امن جاء بالحسنة فله عشر أمثالھا4 
[الانعام: ]٦٦٦‏ فما معنی التقیید ببثله؟ قلت: اُجابوا عن ھذا بأجوبة, الاول: ما قاله بعضھہم: 
نہ ككك قاله قبل نزول هذہ الایة۔ قلت: ھذا بعید ولا یعلم ذلك إلا بالتاریخ. الغانی: أن 
المثلیة إتھا ھی بحسب الكمیةف والزیادۃ بحسب الکیفیة. قلت: المثلیة بحسب الكکمیة تسمی 


اہی ہے کتاب الصلا7/ باب )٦٦(‏ 


مساواة کاتحاد مقدار مع آخر فی القدر وفي کیفیة تسمی مشابهھة. القالث: ان التقیید بە لا 
یئفی الزیادۃ واستبعدہ بعضهھم ولیس ببعد. الرابع: ان المقصود منە بیان المماثلة فی ان 
أجزاء عذہ الحسنة من جنس العمل لا من غیرہء وعند جواب فتح لی بە من الاُنزار الإلھیة 
وھو؛ ان المجازاة بالمثل عدل منه: والزیادۃ عليه بحسب الکیفیة والکمیة فضل مه قولہ: 
دفی الجنة: قال بعضهم: ہو متعلق: ببنی: أو هو حال من قولەه: مثله قلت: لیس کكذللغ؛ 
وانما ہو متعلق بمحذوف وقع صفة لمثله والتقدیر: بنی اللہ لە مثله کائناً فی الجنة وکیف 
یکون حالا من مثله وشرط الحال ان یکون من معرفة کما عرف فی موضعہ ولفظ: مل لا 
یتعرف وإن أضیف. ۱ 
٦۔۔‏ باب يَأَحْذُ بنُسُولٍ الَبْلِ نَا مَر هي التَمجد 

آيی: هذا باب فی بیان ان الشخص یأخذ بنصول السھام إذا مر فی مسجد من 
المساجد وانما قدرنا ھکذا للا یقع لفظ: باب ضائعا وأ٘یضاً فيه بیان ان الضمیر المرفوع 
فی: یأخذء یرجع إلی هدا القد ەلا یکون إضماراً قبل الڈ کر؛ ولیلتئم الترکیب؛ ولم: أُر 
اأحداً من الشراح یذ کر شیع فی مثل ھذہ المواضحء مع ان فیھم من یدعي دعاوي عریضة فی 
ھذا الباب ولیس لہ حظ من ھذہ الدقائق. والنصول: جمع نصل: قال الجوھري: النصل نصل 
السھم والسیف والرمح والجمع نصول ونصال. والنبلء بفتعح الٹون وسکون الباء الموحدة 
وفی آخرہ لام: السھام العربی وعی مؤنثة لا واحد لھا من لفظھاء وجواب: إذاء هو قولہ: 
ال مَقاما, 

سے وت سی پر وش ات ہی ہت سیغثت جاب بن 
بد الله بَقُول مو رَخْل في الَشچد وَمَعۂ ھا فقال لهُ زسول الله عإكم اك بنضالھا. 
[الحدیث ٥٥٤‏ - طرفاہ فی: ۷۰۷۳ء ٣‏ ۷۰۷]. 

مطایقتہ للترجمة ظاھرۃ لأنہ مك أمر پامساك النصال عند المرور فی المسجد, 

ذکر رجاله وعم أربعة. الأول: قعیبة بن سعید. الٹائی: سفیان بن عیینة. الثالث: 
عمرو بن دینار۔ الرابع: جابر بن عبد اللہ الانصاري. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الَكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه: القول. وفيه: 
السؤال عن السماع بطریق الاستفھامء ولم یذ کر لە جواب: قال این بطال. فإن قیل: حدیث 
جابر لا یظھر فيه الإسناد لئه لم ینقل ان عمراً قال لە: نعم. قلنا: قد ذکر الیخاري في غیر 
کتاب الصلاة أُنه قال: نعمء فبان بقوله: نعم إسناد الحدیث. وقال صاحب (التلویح): هذہ 
سآألة اختلف فیھا المحدثوتنء فمنٹھم من شرط النطق إِذا قال لە التلمیذ: أُخبرك فلان ہکذا 
وکذاء ومٹھم من لم یتشرطء وذکر البخاري في موضع آخر عن علي بن عبد الله عن سفیان: 
فقال: نعم. انتھی, قلت: المذھب الراجح الذي عليه اکٹر المحققین منھم البخاري ان قول 
الشیخ: نعم لا یشترطء بل یکتفیي بسکوٹ الشیخ إذا کان متیقظاء فعلی ھذا فالإآسناد في 


۸ ۔۔ کتاب الصلاة/ باب )١٦(‏ ۲۷ 


حدیث جایر ظاھ ومع ذلك فقد جاء فی روایة الأصیلي أُنه قال لە: نعم فاتقطع النزاع. 
وقال بعضھم: حکي عن روایة الأصیلی أنه ذکرہ في حدیہه فقال: نعمء ولم آرہ فیا قلت 
عدم رؤیته لا یستلزم عدم الروایة عنہ. فان لم یرہ و فقد حکی من ھو آکبر منه أنه رویغ جنہ 


ذکر تعدد موضعہ ومن حرج غیرہ أخرجہ البخاري أیضاً في الفتن عن علي بن عبد 
الله. وأآخرجه مسلم فی الأدب عن أبي بکر بن أبي شیبة وإسحاق بن إبراھیم. وأحرجە 
النسائي في الصلاۃ عن عبد اللہ بن محمد بن عبد الرحمن ومحمد بن منصور۔ وأخرجه ابن 
ماجه فی الدب عن هشام بن عمار سبعتھ عنه بہ وآحرجه البخاري أیضاً فی الفتن عن 
أبي النعمان عن حماد بن زید عن عمرو عن جابں وآخرجه مسلم في الادب عن یحیی بن 
یحیی وأبی الربیع عنه ہھ. راعفرہ مج تی الادت ضا جع گت مس بن رم کلاھما 
عن لیث بن سعد عن أبی الزبیر عن جابر: وأن النبي کل أمر رجلا کان یتصدق بالنبل فی 
الجسعے ج۴" مر بہا الا وھو اخذ بتصولھا8. اع سے ابو داود فی الجھاد عن قتییة ہہ 
وأ خرجہ الطبرانی فی (معجمه الأوسط) من حدیث ابی البلاد عن محمد بن عبد اللہء قال: 
وکنا عند أبی سعید الخدري؛ فقلب رجل تبلا فقال أُبو سعید: أُما کان هذا یعلم ان رسول 
اللہ عله تھی عن تقلیب السلاح وسله؛ یعنی فی المسجد. 


وروی ابن ماجه من حدیث زید بن جبیں وھو ضعیف؛ عن داود بن الحصین عن نافع 
عن ابن عمر یرفعه: (خحصال لا تتبغي في المسجد: لا یتخذ طریقا ولا یشھر فی سلاح ولا 
ینبض فيه بقوس؛ ولا ینٹر فيه لبلء ولا یر فيه بلحم ليءء ولا یضرب فيه حد ولا یقتص 
فیه من أحد ولا یعخذ سوقا٭. وروي أٔیضاً من حدیث الحارث بن لبھان؛ وھو متروك 
الحدیث عن عتبة بن یقظانء وھو غیر ثق عن أَبي سعیدء وھو مجھول الحال والعین عن 
مکحول عن واثلق وأنکر سماعه عنه این مسھر والحاکم. وقال الیبخاري في (التاریخ 
الأوسط) سمع منه ان النبي ما قال: (جنبوا مساجدنا صبیانکم ومجائینکم وشراء کم 
وبیعکم ومخحصوماتکم ورفع أآصواتکم وإقامة حدود کم وسل سیوفکم؛ واندخذوا علی 
اُبوابھا المطاھر وجمروما في الجمع:. ودعتہ یکا جن جرگ ابن عباس: ونڑھوا 
المساجد ولا تتعخذوھا طرقا ولا تمر فيه حائض: ولا یقعد فی جنب الا عابري سبیل ولا 
ینٹر فيه ٹبلء ولا یسل فيه سیفء ولا یضرب بە حد؛ ولا ینشد فيه شعر. فإن اُنشد قیل: 
فض اللہ فاك؛. 


ذکر ما یستنبط منه فیه: تأاکید حرمة المسلمین: لن المساجد مورودة بالخق لا سیما 
فی أوقات الصلاةء وھذا التأکید من الدبي له لائه خشی ان یؤذی بھا أحد. وفیه: کر 
صلقه ورأُفتہ ہالمؤمتین. وفیہ: التعظیم لة لقلیل الدم وکثیرہ. وقیه: أُنْ لے یجوز فيه إدخال 
السلاح. 


۰۸ ۸ے کتاب الصلاہ/ باب )١۷(‏ 


۷- باب المزور فِي المَسشجد 

اأُي: مذا باب بیان جواز المرور بالنبیل فی المسجد إِذا أمسك نصاله۔. وفیي هذہ 
الترجمة نوع قصور علی ما لا یخفی. 

تین برع ۔۔۔ حذڈڈنا وسّی بؿ إشماعِیل قال حڈثنا عَمد الوَاجدِ قال ۔حدلدا أبو بْقق بنُ 
عَبِدِ اللّهِ قال .“ سَیفَث أبا ُردَةً عی ابی عن النبی کل قال مَنْ مر فی شَئء منْ مَسَاجینا آڑ 
3 ساوک ایا تو لی [الحدیث ٥٥٤‏ ۔ طرفه فی: ۷۰۷۰]. 

وجه مطابقة الحدیث للترجمة فی قوله: ومن هر؛؛ فإنہ صرح فيه بلقظ المروں وجعله 
شرطاٗ ورتب عليه الجزای وعو قوله: ہفلیاأمحذہ؛ ندل ھذا علی جواز المرور فی المسجد 
بتبل یأُخذ نصالہ وبھذا یحصل الجواب عن سؤال الکرمانيیء حیث قال: فان قلت: ما وجه 
تخصیص مذا الحدیث - یعنی حدیث آبی: موسی الأأشعري ۔ بھذا البابء وھو قولهھ: باب 
المرور في المسجد وتخصیص الحدیث السابق - یعني حدیث جابر المذ کور بالیاب 
السابق ۔ وھو لت باب ياع- بتصضول النبل إذا مر فی المسجد ان کل لسن یدل 
علی کل من الترجمتین؟ وتقریر الجواب: هو أنه نظر إلی لفظ الرسول حیث لم یکن في 
الأول لفظ المرورہ فی لف الرسول يك وفی الثاني ذکرہ مقصوداً بالوجه الذي ذ کرناہ. 

ذکر رجالہ وہھم خمسة. الأول: موسی بن اسماعیل التبوذ کی وقد مر فی باب کتاب 
الوحي. الغاني: عبد الواحد بن زیادء بکسر الزاي المعجمة بعدھا الیاء آخر الحروفء وقد مر 
فی باب الجھاد من الآیھان۔ الٹالٹ: آبو بردة الباء الموحدة وسکون الرای واسمه: 
برید مصغر برد ضد الحر: این عبد الله. الوابع: ابو بردة الثانی واسمه: عامر وھو جد أبي 
بردة لاوْل۔ الخامس: ابو موسی الاشعری یہ عبد الله بن قیس۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الححدیث بصیغة الجمع في ٹلائة مواضع. وفیه: السماع تی 
موضع واحد. وفیه: العنعنة في توف یلت واپڈآل ای فری جاتھ وخ اہو ََخة الاول 
یروي عن ابی بردۃ الثائيء وھو جدہ کأنه قال: سمعت جدي یروي عن أٔبیە۔ وفیه: روایة 
الاین عن آبیه الصحابيء وھو روایة أبي بردة. الٹائي: عن آبیە أبي موسی الشعري۔ وفیە: ان 
رواته ما بین بصري و کوفي. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ أخرجہه البخاري أَیضاً في الفتن عن أبي کریب 
عن آبي أسامة وأخرجه مسلم فی الدب عن أَبي کریب وأہی عامر عبد اللہ بن اي براد 
الأشعری. وآخرجه أبو داود عن أَبي کریب في الجھاد. اع ابن ماجه في الدب عن 
محمود بن عغیلان عن ابي سا بە. 

ذکر معناہ وإعرابہ. قوله: ەمن مر؛؛ کلمة: من؛ موصولة تضمنت معنی الشرط في 
محل الرفع علی الابعدای وخیرہ ھو۔ قولہ: ەفلیأمخذء. قولہ: دأو أسواقنامء کلمة؛ أو؛ للتتویع 
من الشارع ولیست للشك من الراوي. قوله: (بئبل٤ء‏ البا فيه للمصاحبة معنام: من مر 


۸ -۔ کتاب الصلاةۃ/ باب )٥۸(‏ ۹ 


سان للنبل: ولیست: البای فيه مثل: الباء فی قولك: بزیدء فإنھا اإلصاق. قوله: (علی 
نصاھا؛: یت علمة الاعد ھنا معنی الاستعلاء للمبالْعة فعدیت بعلی؛ ولا فالوجة ان بعدی 
الأخذ: بالباء. قولہ: دلا یعقر؛ أي: لا یجرح وھو مرفوع؛ ویجوز الجزم نظراً إلی أنہ جُواب 
الأمر۔ قوله: دیکفہ؛: الباء فيه تتعلق بقوله: رفلیأخذء لا بقولہ: تل یعقر فان العقر بالکف لا 
یعصوں ووقع في روایة الأأصیلي: دفلیأأخذ علی نصالھا بکفه لا یعقر مسلماہ. وقال الکرمانی: 
یحتمل ان یراد منهہ کف النفس أٗي: لا یعقر بکفه نفسه عن الأخذ أی: لا یجرح بسبیب تر که 
اُخذ النصال مسلعاأ. قلت: لا بیعد ھذا الاحتمالء ولکن الأول راجح ویؤیدہ روایڈ مسلم من 
تضذركۓ 7-7- أسامة: افلیمسك علی نصالھا بکفه ان ہصیب 2 من المسلمین+۔. وله من 
طریق ثابت عن أبي بردة: وفلیأخذ بنصالھامء ٹم لیأخذ بنصالھاء ثم لیأخذ بنصالھاہٴ. 


باب الشّغر ٔی المّسٰجد 
أي: هذا باب في بیاتن حکم الشعر في المسجدہ وفی بعض النسخ باب إنشاد الشعر 
۷۳ ۔۔ حذٹتا اہو الحَمَانِ اَم بن ناٰع قال ا حہرنا ثٛ شمّیثِ عن الزمْرئ قال 
و کے رف پر دا ا ثایت اسر عْھۂ ا 
7 روح الڈذس قال رت ات .2ے طارس ۷٦۳٦ء‏ وہ 


مطابقته للترجمة غیر ظاھرة عھنا لہ لیس فیه صریحاً أله کان فی المسجدہ والترجمة 
هو الشعر في المسجد: ولکن البخاري روی ھذا الحدیث فی کتاب بدء الخلق وفیه 
التصریح أُنه کان فی المسجد فقال: حدّثنا علي بن عبد اللہ حدُٹنا سفیان عن الزھري عن 
سعید بن المسیبء قال: ہمر عمر رضي اللہ تعالی عنه فی المسجد وحسان ینشد فلحظ 
إليه. قال: کنت انشد فيه وفیه من هو خیر منكء ثم التفت إلی أبی ھریرۃ فقال: أُنشدك باللہ 
أسمعته کل یقول: اجب عني: اللھم أیدہ بروح القدس؟ قال: نعم؛. وھما حدیث واحد 
ویقال: إن الشعر المشتمل علی الحق مقبول بدلیل دعاء النبي گج لحسان علی شعرہہء فاذا 
قاہ تق لیف الس از الکک انھرل رت الیعاریٗ سس وصر عد 
الترجمة هو الإشارۃ إلی جواز الشعر المقبول فی المسجد والحدیث یدل علی مذا بھذا 
الوجه فیقع التطابق بین الحدیث والترجمة لا محالة, 

فان قلت: لم یصح سماع أبی سلمة ولا سماع سعید من عمر؛ ومذا نما کان لما 
أُنکرہ عمر علی حسان. قلت؛ الأمر كذلكء لکن یحمل ذلك علی ان سعیداً سمع ذلك من 
ہي ھشریرۃ بعل أُو سمع ذلك مرن حسان 4 وقح لحسان استشھاد ای شطریرة صھرة ری ۱ 
فحضر ذلك سعید ویژید هذا سیاق حدیث البابء فإن فيه: إن أبا سلمة سمع حساناً 
یستشھد آبا عریرقء وأبو سلمة لم یدرك زمن مرور عمر أیضاً فإنه أصغر من سعیدء فدل علی 


۲ _۔ کتاب الصلا/ باب )٥۸(‏ 


تعدد الاستشھاد. غایة ما فی الباب ھنا ان یکون سعید أرسل قصة المرور ٹم سمع بعد ذلك 
استشھاد حسان لا عریرة وھو مرفوع موصول بلا تردد, 

ذکر وجاله وھم ستة. الأول: ابو الیمان: بفتح الیاء آخر الحروفء وقذ تکرر ذ کرہ. 
الٹانی: شعیب بن أأبی حمزة واسم أبي حمزۃة: دیٹار الحمصی. القالٹ: محمد بن)مسلم 
الرھري. الرابع: ابو سلمة وھؤلاء تقدموا في باب کتاب الوحي. الخامس: حسات بن ثابتِ 
این المنذر بن الحرامء ضد الحلال: الأنصاري المدنیء شاعر رسول اللہ لت من فحول 
شعراء الإسلام والجاھلیة وعاش کل واحد منھم مائڈ وعشرین سنة وقال أبو نعیم: لا یعرف 
فک العرب أُربعة تناسلوا من صلب واحد واتفقت مدد أعمارمم هذا القدر غیرہھمء وعاش 
حسات قي الجاھلیة ستین سنة وفی الاسلام كذلكء مات سئة خمسین بالمدینة. فإت قلت: 
هو منصرف أُو غیر منصرف قلت: إن کان مشتقاً من: الحسن: فھو منصرف؛ وإن کان من: 
الحس فغیر منتصرف, فافھم. السادس: أبو ھریرةء وقد تکرر ذکرہ. 

فان قلت: خذا الحدیث یعد من مسند حسان أو من مسند أبی ھریرۃ؟ قلت: لم یذ کر 


ابو مسعود والحمیدي وغیرعما ان لحسان بن ثابت روایة فی ھذا الحدیث؛: ولا ذکروا لە 
حدیثاً مسنداء وانما وردوا ھذا الحدیث فی مسند أبي ھریرة؛ وخالف خلف فذکرہ في مسند 
حسان: وآأنه روی عن النبی کَكِلّكِء ھذا الحدیث: وذکر فی مسدد أبي عریرة ان البخاري 
حرجه فی الصلا”ۂ عن أبي الیمانِ؛ء وذ کر بن عساکر لحسان حدیثین مسندیں: اُحدھما ذا؛ 
حدیثه استعشھاد حسان بہ وائه 7۳ النسائی مرة بالاستعشھاں ومرڈ من حلیٹ سعید عن عمر 
بعلعف ٹم أوردہ نی مسند أبي شظریر ۵ رضی ارہ تعمالی کے من طریق ابی سیاےے سن وفی 
کتاب (من عاش عائةه وعشرین) لابن مندہ: من حدیٹ عہید اللہ بن عبد ارہ عن أبي ظریرة) 
قال٠:‏ مر عمر رضي ارژہ تعالی عغنصف بمحسانأ.... اللحدیٹء وقال المنمذري: و سعیلڈ لہ رضح 
سماعه من عمر وإن کان سمع ذلك من حسان فمتصل. 
واحد. وفیے: السماع - مورضصعیںن۔ ورفیة: ان رواتہ ما بین حمصي ومدني. 

ذکر تعدد موضعه ومن رجہ غیرة: اآخمرجنہ البخاري أیضاً ني بدء الخلق عن علي 
ابن المدینی کما ذکرناہہ وفي الأدب أیضاً عن إسماعیل بن أبي أویس عن أخیه أبي بکر 
وفیه أیضاً عن أبي الیمانء کما اأحرجه عھنا. وأمحرجه مسلم في الفضائل عن إسحاق بن 
إبراھیم ومحمد بن یحیی وعمر بن محمد الداقد ثلاثتھم عن سفیان بھ وعن عبد الله بن 
حمید: ٹثلاٹتھم عن عبد الرزاق عن معمر عن الزھري عن سعید به. وأآخرجہ آبو داود في 
الدب عن محمد بن أُحمد و ای علف؛ وأحمد بن عہدہ کلاھما عن سفیات ب4) وعن 
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أحمد بن صالح عن عید الرزاق یە. وأخرجه النسائي في الصلاق وفي الیوم واللیلة عن قتیبة 
ومحمد بن منصور فرقھماء کلاھما عن منصور عن سفیان بف وآاخرجه ایضااعن خمسة 
اأنفس: وأخرجه أأیضاً فی القضاء عن محمد بن عبد اللہ بن بزیغ عن یزید بن زریع عنشعبة 
عن عدي بن ثابت عن البراء بن عازب عن حسان بن ثابت قال: قال لي رسول اللہ چھگ: 
داھجھم ۔۔ أو: ھاجھم,ہ یعنی المشرکین: ووجبرائیل معلث٤ء‏ رواہ سفیان بن حبیب عن 
شعیة فجعله من مسند البراء رضي اللہ تعالی غنة, 

ذکر معناہ وإعرابه قوله: دیستشھد أبا ھریرة: اأُي: بطلب منە الشھادة. ومحلھا 
النصب علی الحال من حسانء فان قیل: لا بد فی الشھادة من نصاب فکیف ثبت غرض 
حسان بشھادة أبی ھریرة فقط؟ ا٘جیب: بأن هذہ روایة حکم شرعيء ویکعفی فیھا عدل 
واحد. وأطلق الشھادة علی سبیل التجوز لله فی الحقیقة إمحباں فیکفی فيه عدل واحد: 
کما بین ذلك فی موضعم. قوله: دأنشدك اللء بفتح الھمزةۃ وضم الشین: معناہ سألتك باللہ. 
قال الجوهري: نشدت فلاناً اُنشدہ نشداً إذا فلت لە: نشدتك اش أي: سألعك باله كأنك 
ذکرته إباہ فنشد أي تذ کر وقال ابن الأٹیر: یقال: نشدتك اللہ وأنش+دك اللہ وبالہ 
وناشدتك الله أي: سألتعك وأقسمت عليك: ونشدته نشدة ونشداناً ومتاشدةء وتعدیته إلٰی 
مفعولین إِما لأنہ مىرلة دعوت؛ حیث قالوا: نشدتك اللہ وباللہء کما فالوا: دعوت ویدا وبزید 
أو لأھم ضعنوہ معنی ذکرت. وأما: أُنشدتك باللہ فخطاً. 

قوله: ٢اأجب‏ عن رسول اللہ کہ وفي روایة سعید: فأ٘جب عني؛ء ومعنی الاول: اجب 
الکفار عن جھۂ رسول اللہ هك ولفظ: جھةے مقدں ویجوز ان یضمن: أجب معنی: إدفع 
والمعنی: إدفع عن رسول اللہ عَُ ویحتمل ان یکون الأصل روایة سعید وھي: أجب عنيء ثم نقل 
حسان ذلك بالمعنی. وزاد فيه لفظۃ؛ رسول اللہ عََلََ تعظیماً لہ ویحتمل أُن تکوت تلك لفظة 
رسول اللہ كإكَ بعینە لأجل المھابة وتقویة لداعی الماأموں کما قال تعالی: ففإذا عزمت فت و کل علی 
الله زآل عمران: ]۱٥١‏ وکما یقول الخلیفة: أمیر المؤمنین یرسم لكء لان فيه تعظیماً لہ وتقویة 
للمامور ومھابة بخلافء قولە؛ أُنا أرسم. والمراد باللإجایة: الرد علی الکفار الذین ھجوا رسول اللہ علت2. 

قوله: هاللھم أیدہ: ھذا دعاء من رسول اللہ عيْ لحسانء دعا ە بالتایید وھو القوة 
علی الکفار, قوله: هبروح القدس:: الباء: فيه تتعلق بقوله: اید والمراد: بروح القدس هنا 
جبریل عليه السلامء یدل عليه ما رواہ البخاري أیضاً من حدیث البراء بلفظ: وجبریل معك. 
والقدس بضم القاف والدال بمعنی: الطھں وسمی جبریل بذلك لنه خلق من الطھر. وقال 
کعب: القدس الرب عز وجلء ومعنی: روح القدس روح اش وإنغا سمي بالروح لن بأتي 
بالبیان عن اللہ تعالی فتحیی بە الاأرواح. وقیل: معنی القدس البرک ومن أسماء اللہ تعالی: 
القدوس أي: الطاعر المنزہ عن العیوب والنقائصء ومنه الأرض المقدسة وبیت المقدس: 
لأئه الموضع الذي یتقدس فیه أي: یتطھر فیه من الذنوب. 

ذکر ما یستبط منه من الأحکام الأول: فیه الدلالة علی ان الشعر الحق لا یحرم فی 


عمدة القاريی اج٤ ٠۶‏ ۲ 
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المسجد والذي یحرم فيه ما فيه الخناء والزور والکلام الساقطء یدل غليه ما رواہ الٹرمذديی 
متا من ازیث عائشة: کان رسول الله کل ینصب لحسان منبراً في آلِمسجد فیقوم 
عليه ویھجو الکفارہ۔ فإن قلت: روی این خزیة في صحیحه عن عبد اللہ بن سعید:خدثنا أبو 
خالد الأحمر عن این عجلان عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ: دنھی رسول اللہ لہ 
عن تناشد الأشعار فی المساجدہ: وحسته الحافظان: الطٰوسي والترمذي؛ وروی ابو داود من 
حدیث صدقة بن خالد عن محمد بن عبد اللہ الشعبي عن زفر بن وثیمة عن حکیم بن حزام 
مرفوعأ: تھی النبي عَككُ ان یستقاد فی المسجدء وأن تدشد فیه الأشعار وأن تقام فيه 
الحدودہ۔ وروی عبد الرزاق فی (مصنف من حدیث ابن المنکدر: عن أُسید بن عبد 
الرجمن: وأن شاعراً جاء النبي كََْك وھو فی المسجدہ قال: أُنشدك یا رسول اللہ؟ قال: لاء 
قال: بلی فقال لہ الٹبي تَل: فاخرج من المسجدہ فخرج فأنشدہ فأعطاہ رسول اللہ کلم 
ثوبا٦.‏ وقال: عذا بدل ما مدحت به ربك. قلت: آما حدیث عمرو: فمنھم من یقول: إنه 
صحیفق حتی قال ابن حزم: لا یصح ھذاء لکن یقول: من یصحح نسخته یصحح حديئهھ. 
وأما حدیث حکیم بن حزام فقال أبو محمد الاشبیلی: إنه حدیث ضعیف. وقال ابن القطان: 
لم یبین أبو محمد من أمرہ شیئ وعلته الجھل بحال زفرہ فلا یعرف. قلت: أما زفر فإنه لیس 
کما قالء بل حاله معروفة. قال عثمان بن سعید الدارمی: سألت یحیی عنه فقال: ثقة 
وذکرہ ابن حبان فی (کتاب الثقات)ء وصحح لە الحاکم حدیئاً عن المغیرة بن شعبة. وأما 
0 قفی سندہ ابن ابی یحیی شیخ الٰشافعی. وفيه کلام شدید وقد جمع ابن خزییة 
نی (صحیحع, ؛ رخ :الکنظز الجائز إنشادہ فی المسجد وبین الممنوع من إنشادہ فی المسجد 
وبین الممنوع من إنشادہ فيه۔ وقال ابو نعیم الأأصبھاني في (کتاب المساجد): نٹھی عن 
تناشد أشعار الجاھلیة والمبطلین فيه؛ فأما أُشعار الإسلام والمحقین فواسع غیر محظور. 


وقد اختلف العلماء أٔیضاً في جواز إنشاد الشعر مطلقأء فقال الشعبي وعامر بن سعد 
البجلي ومحمد بن سیرین وسعید بن ألمسیب والقاسم والٹوري والوزاعي وأٗبو حنیفة ومالك 
والشافعي وأحمد وأبو یوسف ومحمد وإسحاق وأبو ٹور وأبو عبید: لا باُس بإانشاد الشعر 
الذنی لیس فيه ھجاء ولا نکب عرض احد من المسلمین: ولا فحش۔ وقال مسروق بن 
الأجدع وإبراھیم النخعي وسالم بن عبد اللہ والحسن البصري وعمرو بن شعیب: تکرہ 
الشعر وإنشادی واحتجوا فی ذلك بحدیث عمر بن الخطاب عن رسول اللہ كّ قال: ہ 
معلیء جوف اأُحد کم قہحا خيیر له من ا متلیء شعراء. ورواہ این أَي موی 
والطحاويء وروی مسلم عن سعد بن أبي وقاص عن النبي عَلكه قال: ؛لآن یمتلیء جوف 
أحدکم قیحاً یریہ خیر من أن بیتلیء شعرأہ. وأخرجہ این ماجة أٔیضاًء وأخرجه البخاري عن 
این عمر عن النبي عَِل نحو روایة این أبي شیبة وآخرجه مسلم أیضاً عن أبي هریرة نحو 
روایته عن سعد: وأخرجہ أُیضاً عن اس سعید الخدري؛ وأخرجه الطحاوي أیضاً عن عوف بن 
مالك عن النبيی كَلء وأخرجہ الطبرانی أیضاً عن أبي الدرداء عن النبي عَِلَ وأجاب الأولون 
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عن عذا وقالوا: إنغا هذہ الأحادیث وردت علی خاص من الشع وھو ان یکون فيه فحش 
وخناء وقال البیھقی عن الشعبي: المراد بە الشعر الذي ھجي به النبی عَكّ وقال؟أبو عبیدة: 
الذي فيه عندي غیر ذلكء لن ما مجي بہ رسول اللہ گل لو کان شطر بیت لکا٥كکفرأ‏ 
ولکن وجھه عندي أُن یتلیء قلبہ حتی یغلب عليه فیشغله عن القرآن والذ کر. قیل: فیعا ٴقَاله 
ُبو عبیدة نظر لن الذین عجوا النبي كََِ کانوا کفارآء وھم فی حال عجوھم موصوفونَ 
ہالکفر من غیر ھجوء غایة ما فی الباب: قد زاد کفرھم وطغیانھم بھجوھم والذي قاله 
الشعبي اُوجھ, قلت: قال الطحاوي: قال قوم: لو کان أرید بذلك ما ھجي بە رسول اللہ مغ 
من الشعر لم یکن لذکر الامتلاء معنئعء لان قلیل ذلك وکٹیرہ کفر ولکن ذکر الامتلاء لیس 
فیما دونه. قالوا: فھو عندنا علی الشعر الذي یلا الجوف فلا یکو فیه قرآن ولا تسبیح ولا 
غیرہ فأما من کان في جوفہ القرآن والشعر مع ذلكء فلیس ممن امتلاً جوفه شعرأء فو خارج 
من قول رسول اللہ كل: دلان یمتعلیء جوف اأحدکم قفیحاً یریە خیر لە من ان یِتعلیء 
شعراأہ. وقال ابو عبد الملك: کان حسان ینشد الشعر فی المسجد فی 7 الاسلام وکذا 
لعب الحبش فيه؛ وکان المش رکون إذ ذاك یدخلونه فلما کمل الوإسلام زال ذلك کلھ. 
قلت ٠‏ أشار بدذلك انی النسخ ولم یوائقه حد علی ذلك. قفوله: (قیحا نصب علی العمییں 
وھو: الصدید الذي یسیل من الدمل والجرح: قولە: ہیریەہ من الوريء وھو الداء یقال: وری 
یوري فھو موري إِذا آصاب جوفە الداء وقال الجوهري: وروی القیح جوفه یریه وریأ: أکله 
وقال قوم: معناہ حتی یصیب ریته. قلت: فيه نظر. 

الٹاني من الإأحکام: جواز الاستتصار من الکفار. قال العلماء: ینبغی ان لا یبدا 
المش رکون بالسب والھجاء مخافة من سم الإاسلام وأهله قال تعالی: ٭ڑولا تسبوا الذین 
یدعون من دون اللہ فیسبوا اللہ عدواچ (الأنعام: ۱۰۸] ولتنزیه أألسنة المسلمین عن الفحش: 
ال ان تدعو إلٰی ذلك ضرورة کابتدائھم ب فکیف إذا شم أُو نحوه کما فعله ا 

الثالٹ: فيه استحباب الدعاء لمن قال ھت مٹل قصة حسان. 


الرابع: فيه الد لاٴلٰة علی فضیلة حسان زضی اللہ تعالی عنے 


أي: هذا باب في بیان جواز دخول اأصحاب الحراب فی المسجد والمراد من 
أصحاب الحراب ھنا ھم الذین یتشاققون بالسلاح کالحراب ونحوھا للاشتداد والقوة علی 
الحرب مع أعداء الدینء وقال المھلب: المسجد موضوع لاأمر جماعة المسلمین: وکل ما 
کان من الأعمال اي تجمع منفعة الدین وأھله واللعب بالحراب من تدریب الجوارح علی 
معاني الحروب فھو جائز في المسجد وغیرف و: الحرب؛ بکسر الحاء: جمم حریة 
کالقصاع: جمع قصعة. والحراب؛ أیضاً مصدر من: حارب یحارب محاربة وحراباء والمراد 
8000130 


7 ۸ کتاب الصلاة/ باب )١۹(‏ 


٤٤‏ ۔۔ حذکقا عبڈ الغزیر بر عبی الله قال حدشا إارامیغ بر مد عن صاؤٔج عن 
ابن شٍهَاب قال ُخبرئي مُرِوَۃً بن الژبیر ان عائِشَة قالّث لَقَذ أِث رسول الله ماك بزماً علی 
باب حجرتي والحَبَشةُ یَلْعَبُونٌ في الششجدِ ورسول اللهِ کل بشٹڑنی بردائہ انظزإلی اجبهع. 
(الحدیث ٥٥٤‏ ۔ أطرافه فی: ٥٤٥٥ء‏ ۹۵۰ ۹۸۸؛ ٢۲۹۰ء ۳٥٣٢٣۹‏ ۳۹۳۱ء نت 
۷۱۳٦‏ ھ۰. ۔ 

٤٥٥.‏ سے زاد انزا مخ بی اللئذر حدّثنا اب وب أخبرني یُوتسل عن ابن ؿُھاب 

عن غُروَۃَ عَن عابِشَةً قالث رآ النبی ٤‏ وَالْحمِنَذ یَلْعَبونٌ یجزابھع۔ (انظر الحدیث ٥٤٥؛‏ 
وأُطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: (والحبشة یلعبون بحرابھم؛. 

ذکر وجاله وعو تسعة: الأول: عبد العزیز بن عبد ال بن یحییٰ ابو القاسم القرشی 
العامري المدنی. الشانی: إبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف. الٹالث: 
صالح ابن کیسان أبو محمد مؤدب ول عمر بن عبد العزیز. الرابع: محمد بن مسلم بن 
شھاب الزھري. الخامس: عروۃ بن الزبیر ابن العوام. السادس: |براھیم بن المنذر الحزامي؛ 
مر في کتاب العلم وھو شیخ البخاري. السابع: عبد اللہ بن وھب. القامن: یونس بن یزید 
الٌیلی. التاسع: عائشة أم المؤمدین رضي اللہ تعالی عنھا 

ذکر لطائف إسنادہ: فیە: الفحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع: والخبار بصیخة 
الافراد في موضعین والعنعنة فی أُربعة مواضع۔ وفیه: ان عبد العزیز من أفراد البخاري. وفیه: 
ثلائة من العایعین وھم: صالح وابن شھاب وعروة. وفیه: ان رواته ما بین مدئي ومصريٴ 
وأيیلي. وفيه: ان قوله: فزاد ابن المنڈر* یحتمل التعلیقء قاله الكکرماني: فلت: وھو تعلیق بل" 
احتمالء وقد وصله الإسماعیلی من طریق عثمان بن عمر عن یوٹسء والذي زادہ هو لفظ: 
(بحرابھم؟. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ أحرجہ البخاري أیضاً في العیدین وفي مناقب 
قریش. وأخرجه مسلم في العیدین أیضاً عن أبي الطاھر بن السرح. 

ذکر معداہ وإعرابه قوله: دلقد رأیت رسول ال مہ أي: واللہ لقد آبصرت, فھم 
معنی القسم من: اللام ولفظة: قد اللعان تدلان علی الع کید و رایت عفتیی: اقب تا 
فلذلك اقتصر علی مفعول واحدد. قولەه: ویومأء نصب علی الظرف۔. قوله: هووالحبشة 
یلعہون)؛؛ جملة حالیق و: الحبشة. والحبش: جنس من السودان مشھور۔ قوله: ہورسول اللہ 
یسترني) جملة حالیة أیضاٌ وھذا یدل علی أنه کان بعد نزول الحجاب. قوله: دأنظر؛ أیضاء 
جملة حالیة, قوله: دالی لعبھم؛ بفتح اللام وکسر العین وبکسر اللام وسکوت العین. قولە: 
دزاد٥ء‏ فعل ماض وفاعل: ابن المنذ وھو فاعل: قالء أیضا ومفعوله الذي زید هو قوله: 
وبحرابھم* کما ذ کرنا. 


کتاب الصلاةۃ/ باب (۷۰) ۳۲٢‏ 


ذکر ما یستبط منە من الأحکام فیه: جواز اللعب بالحراب فی المَسبِجد علی الوجه 
الذي ذکرناہ في أول البابء وحکی ابن التین عن أبي الحسن اللخمي: ان اللسَبٔ, بالحراب 
فی المسجد منسوخ بالقرآن والسنة أما القرآن فقوله تعالی: ری بیوت اُذن اللہ أَن' ترفعگہ 
[النور: .]۲۳٦‏ وأُما الىسنة فی حدیٹ وائلة ب بن الأسقع الذي اح و ابن ماجه: وجتجيا 
مساجد کم صبیانکم ومجانینکمہ؛ ورڈ بن الحدیث ضعیف.ء ولیس فيه ولا ۴- الایة تصریح 
ما ادعاف ولا عرف التاریخ حتی یٹثبت النسمخ, وفيه: جواز النظر إلی اللعب المباح. وقال 
الکرمائي: وقد یمکن ان یکون ترك النبی عَإِله عائشة لتنظر إلی لعبھم لتضبط السنة فی ذلك: 
وتنقل تلك الحرکات المحکمة إلی بعض من يأتی من آبناء المسلمین وتعرفھم بذلك. وفیه: 
من حسن خلقه الکریم وجمیل معاشرته لأہله. وفیه: جواز نظر النساء إلی الرجال ووجوب 
استتارہن عنھم۔ وفیه: فضل عائشة وعظم محلھا عند رسول اللہ كَإله 

باب ذِکر البَیٔع والشراء عَلی المِئر في المسجد 

أي: هذا باب في بیان ذ کر البیع والشراء یعني في الاخبار عن وقوعھما علی المنبر 
فی المسجد لا کر و ھروا می اسر کی مس سح ھی اسر واسھہ بین 
علی عنہ الئنسخة یکون التقدیر: وعلی المسجدء ولا تدخل عليه کلمة الاستعلای والاأاصل 
أن یقال: وفي المسجد. أجیب: بأن ھذا عکس ما عمل في قوله تعالی: فڑولاأصلینکم فی 
جذوع النخ لچ والأصل أُن یقال: علی جذوع النخلء ولکن الحروف ینوب بعضھا عن 
بعض. وقال الکرماني: یجوز ان یکون من باب: 

علفتھا: تبنا وماء باردا 

قلت: تقدیرہ: وسقیتھا ما٤‏ یارداء لأنه لا یعلف بالماء۔ 

ہس سد مے ہد قال ہو سر رو تی ےو ہو ہی 

لِشَةٌ قَالَّے أُتّٹھا بَریِرَه تَمالّھا فی کتابیھا فقالث إِن جئے نت اأغطلیث أقللع کون الَلاُ لِي 
. أُمْلھا يِقتِ اغطیچھا ما تَقي. وقال حفٰیانٌ ٤َ‏ إِنْ ىُِثتِ أَعتَقُیھا کت ۳ ٭“”>'" 
جاع رسول اللہ ککلاهے ذ کرت ذَلِكَ فقال الب لال انناعیھا فُأغیقیھا فَإِن الوَلاءَ لِمَن أغتقَ ثمَ 
قامَ رسول الله غَلَي المنبر وقال فیا مه مد رسول الله کل عَلی المٹیر 
فقال ما بال أَقوام یڈ یشْترِطٔونَ شُزوطا لَیعث فِي کتابِ الله قيٍ اسْحرط شُزطا لَیْسَ فی 
کتاب الله فْلَيْسَلَهُ وإن اشْتَرَط عائة عَوٌّةٍ قال علخ قال تَ يَختی وَعَيْڈ الوّماب عؿ یَختیٰ عن 
غَرَة. وقال جَغفژ بن عَون عن تختؾی قال سَمِعثٌ عَمرَةً قالث سَمِقثُ عائِشَةً رضی اللہ عنھا 
ورواة ايك عَن ختی عن مو أن ُریرۃ ونم یَدگُز صَمد الیئیز. (الحدیث ٥٥٤‏ أطرافہ 
۴شغیي: ۳ء ۲٣٥٢٢٦٢٢۳٣ ٣٢٦٢ ٣٥٦. ء۲٢۳٣ ء۲۱٦۸ ٢٣١٣٥٥‏ ٦ہ‏ ت٦‏ ٦ہی‏ 
۵۶۸ ۲۷۱۷ء ٢۷٢۲۹ ۲۷۲٣‏ دى۲۷۳۵ ۰۹۷٠ی‏ ۲۷۹ف ث۲۸٢ف‏ ٣۱ف ۷٣۷‏ تک 
٦۷٥ ٤ ۷٦٦٦‏ ۷۸٦٦ء‏ ٦٦۷٦]۔‏ 


ہش ۸ گتاب الصلاۃ/ باب (۷۰) 


مطابقة ألحدیث للترجمة تعلم من قوله علّ: ما بال أُقوام یشترطون...٤‏ إلی آخرہ, 
فانه کل ذکرہ نا عقیب قضیة مشعملة علی بیع وشراء وعتق وولاء فان ہك لما قال: 
وابتاعیھا فأعتقیھا فإن الولاء لمن اأعتقء؛ قبل صعودہ علی المئیں دل علیٰحکم ھذہ 
الأشیاء ٹم لما قال علی المنبر: وما بال أُقوام...: الخ اشار بە إلی القضیة العی وقعت؛ 
فکانت إشارته إلیھا کوقوعھا علی المنبر فی المسجدہ وھذا هو الوجه لا عا ذکرہ آکٹر 
الشراح مما تتفر عنه الطباع وتمج عنه الاأسماع وسیعلم ذلك من یقف عليه. 

ذکر رجالہ وھم خحمسة: الأول: علي بن عبد اللہ المدیني. الثانی: سفیان ہن عیینة 
الثالث: یحیی بن سعید الأنصاري. الرابع: عمرۃ بنت عبد الرحمن الأنصاریة المدنیة وقد 
تکرر ذکرھم. الخامس: عائشة+ٴ رضی اللہ تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ فيه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین: وعلی روایة الحمیدي 
فی (مسندم فی ثلالة مواضعء لن فی روایتہ: حدّثنا سفیان حدَّثنا یحیی۔ وفیه: العنعنة فی 
ثلاثة مواضع. وفیە: ان رواته ما بین مدینی ومکی ومدني. وفیه: روایة التابعمي عن التابعیة عن 
الصحابیة. 

ذکر تعدد موضعه ومن اأخرجەہ غیرہ اوج البخاري - مواضع عدیدة: فی ال کاۃ 
فی باب الصدقة علی موالي آزواج النبي كت وفي العتق والمکاتب والھبة والبیوع 
والفرائض والطلاق والشروط والاأطعمة وکفارة الأیمانء وأخرجه فی الطلاق من حدیث این 
غاب آرتی انعرائض :من حدیث ابن عم وأحرج مسلم طرفاً من حدیث أبي هریرة. 
وأخرجه البخاري أیضا في باب البیع والشراء مع النساء من طریق عروۃ عن عائش وفي 
باب إذا اشترط فی البیع شروطاً من حدیث عاشم عن أبيه عنھا. وأخرجه مسلم أیضاً 
مطولاً ومختصراً۔ وأخرجه أُبو داود في العتق عن القعنبي وقتیبة من حدیث الزھري عن 
عروۃ عن عائشة. وأخرجہ الترمذي في الوصایا عن قتیبة بہ. وآخرجه النسائي في البیوع عن 
قتیبة ب وفیه: وفي العتق عن یونس بن عبد الأعلی. وأخرجه النسائي أیضاً عن عمرة عن 
عائشة في الفرائض عن أُحمد بن سلیمان وموسی بن عبد الرحمن ومحمد بن اإسماعیل وھو 
ابن علیق ثلاثتھم عن جعفر بن عون بھ وعن الحارث بن مسکین عن ابن أٌبي القاسم عن 
مالك ب وفي العتق وفي الشروط عن محمد بن منصور عن سقیان به وفي الشروط أَیضاً 
عن إسحاق بن إبراھیم عن سفیان ببعضه. وأخرجہ ابن ماجة أ٘یضاً في العتق عن بی بکر بن 
أبي شیبة وعلي بن محمد قالا: حدثنا وکیع عن ہشام بن عروة عن أبيه عن عائشة زوج 
النبی ‏ پل ان بریرۃ اُنتھا وھی مکاتبة قد کاتبھا اُھلھا علی تسع أواقء فقالت لھا: إن شاءِ 
اُملك عددت لھم عدة واحدة وکان الولاء لي. قال: فأنت أھلھا فذکرت ذلك لھم فأبوا الا 

یشعرط الولاء لھم؛ فذ کرت عائشة ذلك للنبی عَلكُ نقال: ِفعلي. قال: فقام البی عَلِّة 
پور سی ا ا ا عليه ٹم قال: ہما بال رجال یشترطون شروطاً لیست فی 
کتاب اش کل شرط لیس في کتاب اللہ فھو باطل ون کان مان مائة شرط, کتاب اللہ اُحقء 


۸ -۔ کتاب الصلاۃ/ باب (۷۰) اض 


وشرط اللہ أُوثقء والولاء لمن أعتقء. 

ذکر اعرابه ومعناہ قولہه: ەوقال: اُتتھا بریرۃہء فاعل: قالت؛ یحتمل ان یگکوفن: عمرة 
ویحتمل ان یکون: عائشة فإذا کانت: عائشة ففيه التفات من الحاضر إلی الغائب؛ وزیرة 
بفعح الباء الموحدة وکسر الراء الأولی وفتح الثانیة بیٹھما یاء آخر الحروف ساکنة وزعم 
القرطبي ان وزنھا. فعیلق من البر؛ ویحتمل اُن تکون ببعنی مفعولة أي: مبرورق کأکیلة السبع أي 
مأاکولتہ ویحتمل أن تکون ببعنی: فاعلة کرحیمة ببعنی: راحمق وھی بنت صفوانء کانت لقوم 
من الأنصار أو مولاۃ لأبی حمد بن جحش: وقیل: مولاۃ لبعض بنی ھلالء وکانت قبطیة. 


وقال الکرمانی: بریرة مولاۃ لعائشة گاتگت لعتبة بن أبي لھب: و قلت قلت ‏ ذ کرھا الذھبيی فی 
الصحابیات؛ وقال: یقال: إن عبد الملك بن معروان سمع منھاء وفی مم الطبراني): معن 
ہی سی سے تد وہہ قال: اکنت اجالس بریرة بالمدینة فکانت تقول لی: یا عبد 


الملك! انی ری فیٹ خحصالاً واِنك لخلیق أن تلي ھذا الس فان ولیته فاحذر الدنیاء فإنی 
سمعت رسول اللہ عَإكّ یقول: إن الرجل لیدفع عن باب الجنة بعد أن ینظر إلیھا بملیء 
محجمة من دم یریقه من مسلم بغیر حق). انتھی. ۱ 

وعبد الملك اختلف في مولدہ؛ فقال حنیفة بن خیاط: سنة ثلاث وقال أبو حسان 
الزیاديی: سنة خحمس؛ وقال محمد بن سعد سنة خمس؛ وقال محمد بن سعد, سنة ست 
وعشرینە وولاہ معاویة دیوان الخراج وعمرہ ستة عشر سنۂة: فعلی ھذا تکون بریرة موجودة 
بعد سنة أربعین. وقد اختلف فی اسم زوج بریرۃ ففي (الصحیح): مغیث بضم المیم وکسر 
الغین المعجمة وسکوٹت الیاء آخر الحروف وفی آخرہ ثاء مثلعة وعن الصریفینی عن 
المسکري: معتب؛ بعین مھملة وکسر التاء المثناۃ من فوق وفی آخرہ باء موحدقء وعند أبی؛ 
موسی الاصبھاني اسمه: مقسم واللہ تعالی أعلم. 

قوله: دتسألھا شی کتابتھاءء جملة حالیة وقعت جحلا عن بریرة والأاصل ة فی السؤال 
أُن یعدی: بعن کما فی قوله تعالی: طليسألونك عن الأنفال کہ (الأنفال: ١‏ ولکن لما کان 
سؤالھا بمعنی الاستعطاء بمعنی: تستعطیھا فی أمر کتاہتھاء عدی بکلمة الظرف؛ ویجوز ان 
یکون معنی: سال تسععین بالتضمئ علی اٹ ٹی روایة جاءت ھکذا والكتابة فی اللمَة 
مصدر: کتب من الکتب؛ وھو الجمع ومنه کتبت القربة إٰذا محرزتھاء وسمی ھذا العقد؛ 
کتایة ومكاتی لن فيه ضم حریة الید إلی حریة الرقبة أو لاأن فیه جمعاً بین نجمین فصاعدا 
أو لأت کلا مٹھما یکعب الوثیقة وفي الشرع: تحریر المملوك یداٌ في الحالء ورقبة في 
المال؛ لن المکاتب لا یتحرر رقیة ال إذا أدی المالء وھو ۳ وأما فی الحال فھو 
حر من جھة الید فقط حتی یکون اُحق بکسبہ؛ ویجب علی المولی الضمان بالجنایة عليه أو 
علی ماله ولھذا قیل: المکاتب طار عن ذل العبودیة ولم ینزل فی ساحة الحریق فصار 
کالنعامة ان استطیر تباع وان استحمل تطایر, ڈولہ: (فقالتت: إن شئثت), أی: قالت عائشۃة 
مخاطبة لبریرۃ: إن شکت؛: وعو بکسر التاء۔. قوله: داعطیت بلفظ ألمتکلم. قوله: 
(أهلك؛المراد بە: موالیھاء وھو منصوب علی ای مفعول اول لاعطیت:؛ ومفعولهہ الثانی 


۳۸ ۸ نے کتاب الصلا١/‏ باب (۷۰) 


محذوف وھو: ثمنك: لدلالة الکلام عليه. قوله: دویکون الولاء لی بفتح الواو ٤‏ وھو فيٍ 
عرف الفقھاء عبارةۃ عن تناصر یوجب الؤرث: والعقد والولاء فی اللغة. النصرة:والمحبةت لا 
ان اختص في الشرع: بولاء العتقء والموالاۃ واشتقاقہ من الولي وھو: القربء وحصول الثاني 
بعد الأول من غیر فصل., قولہ: دوقال أھلھاء أي: بریرۃ. قوله: دإن شئت اعطیتھاء مُقول 
القول, اللاء: في شعت وأعطیتء مکسورۃة لُنھا خطاب لعائشة. قوله: ہما بھی أي: الذي 
بقی من مال الکتابة فی ذمة بریرۃ ومحل ھذہ الجملة النصب لانھا وقعت مفعولاً ثانیاً لقولە؛ 
اأعطیتھاء ومفعولہ الأول الضمیر المنصوب في: اأعطیتھا. قوله: ووقال سشیان)؛ هو ابن عیینة 
اُحد الرواة المذ کورین فی الحدیث: وآشار بە إلی ان سفیان حدث بە.علی وجھین: غمرة 
قال: إن ششت أعطیتھا ما بقی ومرة قال: إن شعت اعتقتھاء ویکون الولاء لناء یعنی فی 
الوجھین و: التای فی اُعتقتھا مکسورۃة لنھا خطاب لعائشة. وقوله: وقال سفیان داخل فی 
الموصول غیر معلق۔ فافھم فان قلت: کم کان مال الکتابة علی بریرۃ؟ قلت: ذکر فی باب 
الکتابة من حدیث یونس عن الزھري عن عروۃ: (وعن عائشة قالت: إت بریرة دخملت علیھا 
تستعیتھا فی کتابتھا وعلیھا خمس أواق نجمت علیھا فی خمس سنین. ٠.‏ الحدیث فان 
قلت: ذکر فی باب سؤال التاس: ٭کاتبت أُھلي علی تسع أواق فی کل عام أوقیة أعینیني: 
فقال: خذیھا فأعتقیھا واشترطی لھم الولاء فإنما الولاء لمن اأعتق)؛ فبین الروایعین تعارض. 
قلت: ھذا الحدیث أُصح لاتصاله ولائقطاع ذاك ولان راوي ھذا عن أمہ وھو أُعرف بحدیث 
أمه وخالتہء وقیل: یحتمل ان تکون ھذہ الخمسة الأواق العی قد استحقت علیھا بالنجوم من 
جملة التسعق أو اُنھا أعطت ئجوماً وفضل علیھا خمسة قلت: ھذا یردہ ما رواہ البخاري فی 
الشروط: فی البیعء ولم تکن قضت من کتاہتھا شیا. والأواق جمح: أوقیق بضم الھمزة 
وتشدید الیای والجمع یشدد ویخفف مثل: أثفیة واثافی ولاف وریجا یجیء فی الحدیث: 
وقیةء ولیست بالعالیة وھمزتھا زائدۃق وکانت الأوقیة قدهَاً عبارةۃ عن أُربعین درھماء ٹم أُنھا 
تختلف باخعلاف اصطلاح البلاد۔ قوله: (ذكکرتە:؛ قال الکرمانی: ذكرتهہ بلفظ التکلم 
والمتکلم بە عائشة والراوي نقل لفظھا بعینه وبالغیبة: کأن عائشة جردت من نفسھا شخصاً 
فحکت عنھا فالأول: : حکایة الراوي عن لفظ عائشة والٹانی: حکایة عائشة عن نفسھا. 
انتھی. وقال بعضهھم: ۵ذ کرته ذلك٤ء‏ کذا وقع هنا بتشدید الکاف فقیل: الصواب ما وقع فی 
روایة مالك وغیرہ بلفظ: ذکرت: لن التذ کیر یستعدي سبق علم بذلك؛ ولا یتجه تخطعة 
ھذہ الروایة لاحتمال السبق علی وجه الاجمال قلت: لم یبین اأحد منھما راوني التشدید ولا 
راوي التخفیف: واللفظ یحتمل أربعة أُوجھ. الأول: ذکرتە؛ بالعشدید وبالضمیر المنصوب. 
والثاني: ذکرت:ء بالتشدید بدون الضمیر المتصوب, والٹالٹ: ذکرت علی صیغة الماضیي 
للمؤنثة الواحدة بالتخفیف بدوت الضمیر, والرابع: ذكرته بالعخفیفء والضمیر لأن ڈ گی 
بالدصخفیف یعدی یقال: ذ کرت الشیء بعد النسیان؛ وذ کرتہ بلساني وبقلبی وتذ کرته وأُذ كکرته 
غیري وذکرته ببعنی. قولہ: وفقال ابتاعیھام أي: قال النبی ََإِكه لعائشة: اشتریھاء أي: بریرة. 


قوله: دوقال سفیان مرة فصعد رسول اللہ نہ أراد أنہ روي بوجھین: مرةقال: ٹم قام 
رسول اللہ گل علی المتبں ومرةۃ قال: فصعد رسول اللہ کل علی المنبر وذکر فی باب 
الشراء والبیع مع النساء قال لي النبي گگہ: داشتري واعتقي فاا الولاء لمن اأعتقء ٹم قام من 
العشی فأئنی علی اللہ با هو أُھله... الحدیث. 

قوله: دما بال أقوام؟؛ أي: ما حالھم؟ وفی باب الشراء والیبع مع النساء: (ما بال اُاس 
یشترطوت شروطاأً...؟) الحدیث. قوله: ولیست فی کتاب اللہ تعالی؛ء أي: الشروط 
ویروی: لیس بالتذ کیں ووجھه إما باعتبار جنس الشرطء, أو باعتبار المذ کور. وقال الکرمانی: 
إما باعتبار الاشتراط. قلت: فيه نظر لا یخفیء والمراد: من کتاب الله قال الشیخ تقی الدین: 
یحعمل ان یرید یکتاب الف حکم اللہ ویراد بذلك نفی کونھا فی کتاب اللہ بواسطة أو بغیر 
واسطةق فان الشریعة کلھا في کتاب اللہ أما بغیر واسطة کمالنصوصات فی القرآن من 
الاحکامء وأما بواسطة قوله تعالی: ٭لوما آتاکم الرسول فخذوہ4 (الحشر: ۷] ظڈوأطیعوا اللہ 
وا٘طیعوا الرسول ٭ ؤالمائدة: ۹۲ء والنور: ٢٥۲ء‏ والتغابن: ]۱١‏ قال الخطابي: لیس المراد ان 
ما لم ینص عليه فی کتاب الله فھو باطلء فان لفظ: دالولاء لمن أعتق؛ من قوله عو 
لکن الأمر بطاعته فی کتاب ا فجاز إضافة ذلك إلی الکتاب انتھی. ویجوز اُن یکوت المراد 
بکتاب الله: حکم 7 سواء ذکر فی القرآن إو الستق وقیل: المراد من الکتاب: المکتوب؛ 
یعنی المکتعوب في اللوح المحفوظ۔ قوله: وقلیس لە؛ أي: ذلك الشرط أي: لا یستحقهھ. 
وفي روایة النسائی: (من شرط شرطا لیس فی کتاب اللہ لم یجز له6. 

قوله: دوإن اشترط مائة مر8)؛ء ذکر العائة للمبائغة فی الکثرة لا أت عذا العدد بعینه 
سرک رتال مسغیی ظا اع فلتمتہرمم لس ات کے سر سا القائل اذ 
مفھوم اللفظ فی اللغة هو معناہء فعلی قوله یکون ھذا اللفظ مھملاً ولیس كکذلكء وإن کان 
قال ذلك علی رأي الأصولیین حیث فرقوا بین مفھوم اللفظ ومنطوقه فہذا الموضع لیس 
محله وفي روایة للبخاري في باب الشراء والبیع مع النساء: ووإن اشترط مائة شرطء وشرط 
اللہ اأحق وأوثق؛ء وکذا فی روایة ابن ماجه أیضاً. قوله: دورواہ مالك:: معلق وصله فی باب 
المكاتب: عن عبد اللہ بن یوسف عنه؛ ورواہ النسائی فی الفرائض عن الحارث بن مسکین 
عن این القاسم عن مالك: کما ذکرہ مرسلا ورواہ الشافعی عن مالك. ولفظہ: اواشرطی لھم 
الولاء٤ء‏ بغیر: تاء. قال الطحاوی: معناہ أظھري؛ لان الاشراط: الڑظھار۔ وقال القرطبی: وهمی 
روایة تفرد الشافعی عن مالك بھا۔ قوله: ەقال علی؛ یعني ابن عبد اللہ المدینی المذ کور في 
ول الباب. قوله: وقال یحیی هو ابن سعید القطان و: معبد الوھاب؛, هو ابن عبد المجید 
الثقفيء یرید بذلك ان الحدیث من طریق هذین الرجلین مرسلء یوضحہ قول الإاسماعیلی: 
لیس فیما عندنا من حدیث یحیی بن سعید وعبد الوھاب عن یحیی ذلك المنبر وصعودہ 
وحدیٹھما مرسل. حدثنا أبو القاسم حدّثنا بندار حدّئنا یحیی بن سعید قال: وأنبانا القاسم 
آ“آنا پندار حدّثنا عبد الوهاب: قال: قال: سمعنا یحیی یقول: آخبرتني عمرةۃ بہ, قوله: +عن 


ك۰ ں٣۳‏ ۱ ۸ سے کمتاب التصلاہ/ باب (۷۰) 


عمرة نحوہہ یعنی: نحو روایة مالك. قوله: ەوقال جعفر بن عون۔۔۔: الخ آفاد بە تصریح 
یحیی بسماعه لەه عن عمرة؛ وکا سماغع عمرة عن عثاشف وخرجه النسائی عغن اُحمد بن 
سلیمان وموسی بن عبد الرحمن ومحمد بن اإسماعیل بن جعفر عن عوت عن یحیی بن سعیدا 
فذکرہ فأمن بذلك ما فيه من الإرسال المذ کور واعلم أُن التعلیق عن مالك معأحر فی روایة 
کریة عن طریق جعفر بن عون. 

ذکر ما یستتبط من من الإٌُحکام الأول: فیه دلیل علی جواز الکتابق فإذا کاتب رجل 
عبدہ أو أمته علی مال شرط عليه وقبل العبد ذلك صار مکاتباء والدلیل عليه أیضاً قوله تعالی: 
ظفکاتبوھم إن علمعم فیھم خیرا4 [الئور: ]٣۳‏ ودلالة ھذا علی مشروعیة العقد لا تخفی 
علی العارف ہلسان العرب؛ سواء کان الأمر للوجوب أو لغیرہ وھذا لیس بأمر إیجاب 
یاجماع بین الفقھاء سوی ما ذھب إليه داود الظاھري ومن تبعہء وروي نحوہ عن عمرو بن 
دینار وعطاء وأحمد فی روایق وروی صاحب ز(التقریب) عن الشافي نحوہ فان قلت: ظامر 
الأمر للوجوب کما ذھب إليه ھژلاء قلت:.ھذا فی الأمر المطلق المجرد عن القرائن وھنا 
مقید بقوله: لان علمتم فیھم خیرا4 [النور: ۳۳ فیکون أمر ندبء وذھب بعض أُصحابنا 
إلی أنه أمر إباحق وھو غیر صحیح: لن فی الحمل علی الإباحة إلغاء الشرط اذ هو مباح 
بدونە بالاتفاقء وکلام اللہ مئزہ عن ذلك: والمراد بالخیر المذ کور ان لا یضر المسلمین 
بعدالعتق, فان کان یضرھم فالأفضل ان لا یکتاتبہ وإن کان یصح۔ وعن ابن عباس وابن عمر 
وعطاء: الخیر الکسب خاصةء وروي عن الثوري والحسن البصري أنە الأمانة والدین خاصة. 
وقیل؛ هو الوفاء والأُمانة والصلاحء وإذا فقد الأمائة والکسب والصلاح لا یکرہ عندناء وبە قال 
مالك والشافعی۔ وقال أُحمد وإسحاق وأبو الحسین بن القطان من الشافعیة؛ بکرہ ولا یعتق 
المکاتب إٍلا بأداءِ الکل عند جمھور الفقھاء لما روی أبو داود وغیرہ من حدیث عمرو بن 
شعیب عن أبيە عن جدہ عن النبی َكّهُ أنه قال: دالمکاتب عبد ما بقي عليه من کتابته 
درشم) وروی الشافعی فی (مسندہ) اخبرنا ابن ابي عیینة عن ابن نجیح عن مجاعد ان زید 
ابن ثابت قال فی المکاتب: هو عبد ما بقی عليه درھم؛ء واختارہ لمذھبه وھو مذھب 
اأُصحاہناء وفيه اختلاف الصحابة, فمذھب ابن عباس أُئه یععق کما أُخذڈ الصحیفة من عولاہ 
یعنی؛ رر و بت سے دس ہا متقت اتد سرت آنة 

یعتق إِذا اُدی قیمة نفسہ: ومذہب زید ما ذکرنا واغا اععارہ الأربعة لڈزہ مؤید بالحدیٹ 
المذ کو 


الٹانی من الأحکام: جواز تزویج الأمة المزوجقف لان بریرة کات مزوجة وقد ڈکرئا 
یں ےس پا ا وت کان زوجھا حر أو عبدا, قلت: فی روایة البخاري (عن ابن 
عباس قال: رأیته عبداہ یعتي: زوج بریرةء کأنی أنظر إليه یتبعھا في سکك المدینة یبكي 
علیھا ودموعه تسیل علی لحیت فقال النبي تل لعمه العباس: الا تعجب من حب مغیث 
بریرۃ ومن بغض بریرۃ مغیثاً؟ فقال البی ػِلّ: لو راجعتیہ! قالت: یا رسول اللہ تأمرنی؟ قال: 


۔۔ کتاب الصلا:/ باب (۷۰) ۹ 


إغا نا أُشفع. قالت: فلا حاجة لي فی ). فان قلت: ذکر في الفرائضء قال الْحکم: کان 
زوجھا حر قلے: قال: وقول الحکم مرسلء وذ کر ۴ باب میراٹ السائبة قال لاو د: 
وکان زوجھا حرأ. قال: وقول الأُسود منقطعء وقول ابن عباس أصح. وفي مسلم أَیضاً قَال 
عبد الرحمن. وکان زوجھا عبدا۔ 

الٹائلٹ: في ثبوت سور ہیں و فھذا لا خلاف فيه للحدیث المذ کوں 
واختلفوا فیمن اأععق علی أن لا ولاء لە وھو المسمی بالسائی فمذھب الجمھور أُن الشرط 
باطل والولا لمن أعتق ومذہب أحمد أنه لم یکن لەه الولاء عليه فلو أُخذ من میرائه شیعاً 
ردہ في مثله. وقال مالك ومکحول وأبو العالیة والزھري وعمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه: 
یجعلء ولاؤہ لجمیع المؤمنین؛ کذا فعله بعض الصحابة, 

الرابع: فيه دلیل علی تنجم الکتایق لقولھا: ہکاتبت أعلي علی تسع أواقء فی کل 
عام أوقیة*. وقال الشیخ تقی الدین: ولیس فيه تعرض للکتابة الحالة فیعکلم عليه۔ قلت: 
یجوڑ عند أصحابنا أُنَ یشترط المال حالاً ومتجماً لظاحر قوله تعالی: فلفکاتبوھم إِن علمتمگ٭ 
[النور: ۳۳] من غیر شرط التنجم والتاجیلء فلا یزاد علی النص بالرأ٘يء وبە قال مالك. وفی 
(الجواس: قال أبو بکر: ظاھہر قول مالك: إت التتنجیم والتاجیل شرط فيه ئم قال: وعلماؤنا 
النظار یقولوت: إن الکتابة الحالیة جائزۃ ویسمونھا قطاعةق وھو القیاس. وقال الشافعی: لا 
یسیو ضالا ولا بد من نجمینە وبه قال آحمد قی ظاہر روایتہ. 

الخامس: اشتراط الولاء للیائع هل یفسد العقد؟ فيه خلاف: فظاھرا لحدیث أنە لا 
یفسدہ لما قال في هذا الحدیث: وواشترطی لھم الولاءء۔ ولا یأذت النبي عَلٌ فی عقد 
باطل۔ وقال الشیخ ت شی الدین: إٰذا قلنا إِنه صحیح فھل یصح الشرط؟ فيه اختلاف فی مذہب 
الشافعی: والقول ببطلانہ موافق لألفاظ الحدیث. فان قلت: کیف أذن النبی عَللمِ فی البیع 
علی شرط فاسد؟ وکیف بأڈن في البیع حتی بقع علی هذا الشرط ویقدم البائع عليه ٹم بیطل 
اشتراطه؟ قلت: أجیب: عنه بأجوبة: الأول: ما قاله الطحاوي: وھو أنه لم یوجد اشتراط 
الولاء فی حدیث عائشة وشۃ الا من روایة مالك عن شا فاما من سواھ وھو: اللیٹ بن سعدہ 
وعمرو بن الحارث فإنھما رویا عن هشام عن السؤال لولاء بریرة نما کان من عائشة لآھلھا 
بأ٘داء مکاتیتھا إلیھم؛ فقال عَله: الا ینمك ذلك عتھا: ابتاعی رأعتقی وإغا الولاء لمن 
اعتقٰ). خلاف ما رواہ مالك عن عاشم: وخید یھا واشرطی: فانا الولاء لمن اعتقء: مع 
اہ یحتمل أن یکون معنی: اشرطی: ظھريء لان الإشراط في کلام العرب الإظھارہ ومنە قول 
اوس بن حجر۔ 


أي: اظھر نقس أي: اُظھريی الولاء الذي یوجب إ|إعتاقك إنه لمن یکوت العتاق منه 
دون من سواہ۔ الثائي: ان معنی: وواشترطی لھم؛ أي: علیهمء ٤‏ کقوله تعالی: طإت أحسسم 
اَم لأئفسکم وِِنِ آسآتم نلیا ٦ال‏ سراء: تی فيە نظ لان سیاق الحدیث وکثیرا 


پ بپ نپ ۸ تاب الصلا:/ باب (۷۰) 


من أُلفاظه ینفیهء ورد بن القرینة الحالیة تدل علی غذا مع أن مجیء: اللام؛ بمعنی؟ علی؛ کثیر في 
القرآن والحدیث والأشعار علی ما لا یخفی. القالٹ: أنە علی الوعید الذي ظاھرہ الأمر وباطنہ 
الٹھيء کما في قولہ تعالی: ظڑاعملرا ما ششتم4 (فصلت: ]٠٤‏ وقولہ: فاواستفزز من اسطعت 
مٹھم )چ4 [الزسراء: ]٦٦‏ أل تری اه صعد المنبر وخطب وقال: ما بال رجال... إلی آخرہ. 

الرابع : أآنہ کل قد کان اأخبرھم بأن الولاء لمن. اععق, ٹم أقدموا علی اشتراط ما 
یخالف ھذا الحکم الذی علموہ فورد عذا اللفظط علی سبیل الزجر والتوبیخ والنکیر 
بجاو الحکم الشرعي. ال خامس: اٹ إبطال ھذا الشرط عقوبة ونکال لہعاندتھم فی 
الأمر الشرعي؛ فصار ھذا من باب العقوبة بالمال کحرمان القاتل من المیراث وکان مہم 
بین لھم حکم الولای ون ھذا الشرط لا یحلء فلما ا حوا وعاندوا اُبطل شرطھم, السادس: 
ان عذا خاص بہھذہ القضیة عام فی سائر الصور؛ ویکون سہب العخصیصی پاإبطال ھهذا الشرط 
المبالغة في زجرھم عن هذا الاشتراط المخالف للشرع: کما أن فسخ الحج إلی العمرة کان 
خاصاً بعلك الواقعة مبالغة في إزالة ما کانوا عليه من منع العمرة في اُشھر الحج. وقال 
القاضي: المشکل في ھذا الحدیث ما وقع من طریق مشام ھناء وھو قوله عػل: داشتریھا 
وأعنقیھا واشترطی لھم الولاء؛ء کیف أمرھا رسول اللہ عَلكِ بھذا وفیه عقد بیع علی شرط 
لا یجوزں وتغریر بالبائعین إذا شرط لھم ما لا یصح؟ ولما صعب الانفصال عن ھذا علی بعض 
الماس أنکر هذا الحدیث أصلاء فحکی ذلك عن یحبی بن أکعم وقد وقع في کثیر من 
الروایات سقوط عذہ اللفظةء وهھذا الذي شجع یحیی علی إنکا 

السادس من الإأحکام: ما قاله الخطابی: إن فیه دلیلاً علی جواز بیع المکاتبء رضي 
بە أو لم یرض: عجز عن اُداء نجومه أ ولم: پعجں ادی ؛ بعض النجوم أم لا. وقال الشیخ تقی 
الدین: اختلفوا في بیع المکاتب علی ثلائة مذاھب: المنعء والجواز والفرق .بین ان یشتري 
للعتق فیجوز أو للاستخدام فلا, اما من أجاز بیعه فاستدل بھذا الحدیث: فإنه ثبت أن بریرۃ 
کائت مکاتب وھو قول عطاء والنخعیي واأحمد ومالك فی روای وقال أُبو حنیفة والشافعی 
ومالك في روایة: لا یجوز بیعه وھو قول این مسعود وربیعة, قلت: مذھب أبي حنیفة 
وأصحابيه نہ ل" یجوز بیع المکاتب ما دام مکاتبھا حتی بعجں ولا یجوز بیع مکاتبه بحال 
وھو قول الشافعی مبصرء وکان بالعراق یقول: یجوز بیعه. وقال النووي: وقال بعض العلماء: 
یجوز بیعه للعتق لا للاستخدام. 

السابع: ما قاله الخطابي: فيه جواز بیع الرقبة بشرط العتقء لن القوم قد تنازعوا الولاء 
ولا یکون الولاء الا بعد العتق؛ فدل اُن العتق کات مشروطاً فی البیع. قلت: إذا اشعرط البائع 
علی المبتاع ےے وی ىی مور سپ ےس شعرط عليه من ذلك ما یتعجل کالعتق المعجل 
فذلك جائز عند الشافعیء ولا یجوز عند أبي حنیفة. فإن امتنع البائع من إنفاذ العتق؟ فقال 
اُشھب: یجبر علی الععق. وقال ابن کنائة: لو رضي مر و و ویعتق عليه. 
وقال ابن القاسم: إن کان اشتراہ علی إیجاب العتق فھو حر وإن کان اشتراہ من غیر إیجاب 


۸ -۔ کتاب الصلا7/ باب (۷۰) رخرش 


ععق لم یجبر علی ععق, والایجاب ان یقول: إن اشعریته منك فھو حر وإت لم:یقل ذلك 
وإنغا اشترط أتن یستأئف عتقه بعد کمال ملکهە فلیس بإیجاب, وقال الشافعی: الِبْيَعَ فاسد 
ويضي العتق اتباعاً للسنة وروي عنه: البیع جائز والشرط باطلء وروی المزني عنە: لا یجوز 
تصرف المشتري بحال في البیع الفاسدء وھو قول أبی حنیفة وأصحابہ واستحسن أبو حنیفة 
ومحمد بن الحسن أُن ینجز لە العتق ویجعل عليه الشمنء وإن مات قبل ان یعتقه کانت عليه 
القیمة. وقال آبو یوسف: العتق جائز وعليه القیمةء والحجة لأبی حنیفة فی ھذا الباب وأمثاله 
حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص عن النبي عهتگ: ه تھی عن بیع وسلف وعن شرطین في 
بیعة وعنه أیضا: لا یحل سلف ولا بیع ولا شرطان فی بیع: رجہ الاربعة والطحاوي 
بأسانید صحاح وفسروا قولہ كلٌ: وعن شرطین فی بیع: بأن البیع فی نفسه شرطء فإذا 
شرط فیه شرط آخر فقد صار شرطین. وقول الخطابي: فدل أُن العتق کان مشروطاً فی البیع 
لا دلیل لە فيه ظاھرا والحکم بە عی جواز البیع بالشرط غیر صحیح لأنہ مخالف لظاھر 
الحدیٹ الصحیح. 

الٹامن: ما قاله الخطابي فیه أٔیضا: إنه لیس کل شرط یشترط في بیع کان قادحاً فی 
اأُصله ومفسداآً ل؛ وإن معنی ما ورد من الٹھی عن بیع وشرط منصرف إلی بعض البیوع والی نوع 
من الشروطء وقال عیاض: الشروط المقارنة للبیع ثلاثة أقسام: أحدھا: ان یکون من مقعحضی 
العقد: کالتسلیم وجواز التصرف في المبیع وھذا لا خلاف في جواز اشتراطه لأنه یقضی بە 
وإن لم یشعرط. والقائی: أن لا یکون من مقتضاہ: ولکٹھا من مصلحتہ: کالتحمیل والرھن 
واشتراط الخیار فھذا أ٘یضاً یجوز اشتراطه لہ من مصلحتہ فأشبه ما کان من مقتضاہ. والٹالٹ: 
ان یکون خارجاً عن ذلك مما لا یجوز اشتراطه فی العقود بل یمنع من مقتضی العقد او یوقع 
فی غرراً أو غیر ذلك من الوجوہ الممنوعة فھذا موضع اضطراب العلماء. واللہ تعالٰی اأعلم. 

قلت: عند أصحابنا البیع بالشرط علی ثلائة أُرجھ. الأول: البیع والشرط کلاھما 
جائزان وھو علی ثلاثة أنواع: احدھا: ان کل شرط یقعضيه العقد ویلائمه فلا یفسدہ بأن 
یشتري أُمة بشرط ان تخدمه أو یغشاہہ أو دابة بشرط ان یرکبھا ونحو ذلك۔ النوع الٹانی: 
کل شرط لا یقعضیه العقد ولکن یلائمه بأن یشترط ان یرهنە بالشمن رھنا وسماہ ان یعطيه 
1ل والکفیل حاضر فقبلہ وكذلك الحوالة جاز استحساناً خلافاً لزفر۔ النوع 
الثالٹ: کل شرط لا یقعضیه العقد ولا یلائمہ: ولکن ورد الشرع بجوازہ: کالخیار والأجلء أُو 
لم یرد الشرع بە ولکنہ متعارف متعامل بین الناس بأن اشعری نعلاً علی اُن یحذوہ البائع أو 
قلنسوة بشرط أُن یبطنہ. جاز استحساناً خلافاً لزفر۔ الوجه الٹائی: البیع والشرط کلاھما 
فاسدانء وھو کل شرط لا یقتضیه العقد ولا یلائمہ وفيه منفعة لأحدھما أُو للمعقود عليه. 
بن اشتری حنطة علی أن یطحتٹھا البائع؛ أو عبداً علی أن لا یبیعہ وکذا علی ان لا یعتقه 
خلافاً للشافعی فیهء فإن اأعتقہ ضمن الٹمن استحساناً عند أبی حنیفة وعندھما قیمتہ. الوجه 


الٹائٹ: البیع جائز والشرط باطلء وھو علی ثلاثة اأنواع: الأول: کل شرط لا یقتضیه العقد 


ولیس فیە منفعة بل فیه مضرة بأن باع ثوباً أو دابة بشرط أُن لا یبیعہ ولا یھبە أو طعاماً بشرط ان لا 
یاکل ولا یبیعء جاز البیع وبطل الشرط. الٹائي: کل شرط لا یقتضيه العقد ولیس فیة,منفعة ولا 
مضرة لأحدء بن باع طعاماً بشرط أن یاکله جاز البیع وبطل الشرط, الٹائٹ: کل شرط یوجبَ منفعة 
لغیر المتعاقدین والمبیع نحو: البیع بشرط ان یقرض اُجنبیا لا یفسد البیع. 

العاسع: قال الخطابي: فيه دلیل علی أنه لا ولاء لمن اسلم علی یدیه ولا لمن 
حالف إنساناً علی المناصرق وقال الشیخ تقي الدین: فيه حصر الولاء للمعتق فیقضعي ذلك 
ان لا ولاء بالحلف والموالاةۃ وبإسلام الرجل علی ید الرجل ولا بالتقاطه للقیظ وکل هذہ 
الصور فیھا خلاف بین الفقھاء ومذھب الشافعی: لا ولاء فی شوء منھا للحدیث. قلت: 
الولاء عند اأصحابنا نوعان: اُحدھما: ولاء العتاق والآمحر: ولاء الموالاف وقد کانت العرب 
تتناصر باٗشیاء: بالقرایة والصداقة والمؤاخاۃ والحلف والعصبةء وولاء العتاقة وولاء الموالاق 
وقرر رسول اللہ لگ تناصرھم بالولاء بنوعین وھما: العتاقة وولاء الموالاۃ وقال عِكه: دإن 
مولی القوم منھم وحلیفھم منھمہ. رواہ أُربعة من الصحایق فأحمد في (مسندم): من 
حدیث إسماعیل بن عبید بن رفاعة بن رافع الزرقی عن أبیه عن جدہہ قال: قال رسول اللہ 
: دمولی القوم منھم؛ وابن أختھم منٹھم وحلیفھم مٹھم. والیزار فی (سنتھ): من 
حدیث أبی ھریرۃ عن النبي مل قال: وحلیف القوم مٹھم وابن اأختھم منھممء. والدارمي 
في (مسندم): من حدیث عمرو بن عون ان رسول اللہ کل قال: دابن مخت القوم منھم 
وحلیف القوم نھمء. ٠‏ والطبراني نی (معجم): من حدیث ععبة بن غزوان عن النبي کلت 
نحوہء والمراد بالحلیف مولی الموالاة لأنھم کانوا بؤکدون الموالاةۃ بالحلف. 

العاشر: أنه یستحب للژإمام عند وقوع بدعة ان یخطب التناس ویبین لھم حکم ذلك 
وینکر علیھا۔ 

الحادي عشر: فيه آنه یستحب لللاإمام ان یحسن العحشرة مع رعیت ا ری نہ وب 
لما خطب لم یواجه صاحب الشرط بعینهء لان المقصود یحصل لە ولغیرہ بدون فضیحة 
وشناعفة. عليه, 

الٹانی عشر: فیه المبالغة فيی [زالة المنکر انطلظ فی تقحھ. 

الفائٹ عشر: في جواز کتابة الأمة دون زوجھا۔ 

الرابع عشر: فیه أن زوج الأمة لیس لە منعھا من السعي في کتابتھاء وقال ابو عمر: 7 
استدل مستدل من ھذا المعنی بأن الزوجة لیس علیھا خدمة زوجھا کان حسنا. 

الخامس عشر: فیه دلیل علی ان العبد زوج الأمة له منعھا من الکتابة العي تؤول لی 
عتقھا وفراتھا لہ کما ان لسید الأّمة عتق أُمته تحت العبد؛ وإن دی ذلك إلی إبطال نکاحه 
وكذلك لە ان بییعھا من زوجھا الحر وإن کان في ذلك بطلان عقدہ. 

السادس عشر: فیه دلیل علی ان بیع الأمة ذات الزوج لیس بطلاق لھاء لن العلماء 


-۔۔ کتاب الصلاةۃ/ باب (۷۱) ٣۳۰۵‏ 


قد اجتمعوا ولم یختلف فی تلك الأحادیث أأیضاً أُن بریرۃ کانت حین اشتر تھا عائشة. ذات 
لوج وإنغا اختلفوا في زوجھا: ھل کان حراً أو عبدا؟ وقد اجتمع علماء المسلمین علی ان 
الأمة إذا أعتقت وزوجھا عبد اُنھا تخیں واختلفوا اذا کان زوجھا حراً ھل : تخیر ام لا؟. 

السابع عشر: فيه دلیل علی جواز أُخذ السید نجوم المکاتب من مسآألة الناسء لترله 
النبی عليه الصلاة والسلام زجرھا عن مسألة عائشة إذا کانت تسععیٹھا فی أداء نجمھاء وھذا 
یرد قول من کرہ کتابة المکاتب الذي یسل الناسء وقال: یطعمتی أوساخ الناس. 

الٹامن عشر: فيه دلیل علی جواز نکاح العبد الحرة لاُنھا إذا خیرت فاختارته بقیت 
ععدا ے مو بی و وت 

التداسع مشر: قالوا: فيه ما یدل علی ثہوت الولاء فی سائر وجوہ العتق: کالکتابة 
والتعلیق بالصیغة وغیر ذلك. 

المشرون: فيه دلیل علی قبول خبر العبد والاأمت لان بریرۃ ة أآخعبرت انا گاقد 
فاجاہتھا عائشة ما أجابت. 


۸_- باب التقاضي والمُلارَة في المَٰجد 

أيی: ھذا الباب فيی بیان حکم الحقاضی؛ أی فی مطالبة الغریم بقضاء الدین. قوله: 
٭والملازمة أي: وحکم ملازمة الغرم في طلب الدین. قوله: دفی المسجد؛ یتعلق 
بالتقاضی وبالملازمة أَیضاً بالتقدیں لأنه معطوف عليه. 

۷ -ے حذٹنا عَبدُ الله ب مُحگدِ قال حڈثنا غُلْمان بغ غُمَر قال أخبرنا وئش 

عن الزهرئ ءَ عثل الله بن شب بن الب عَنْ کب أَنَه تَقَاضی ابنّ أبی درد ذَناً کان ل 
: 7 9 گگ _ّ٦‏ ا ۱ 7 7 

عليه في المشچاِ َارِتَفْعتَ أَضُوَاتُهُا گی سَيکهَا رَسول اللہ کپ وھ في تیتہ بی هُکْرَج إلیھکا 
حعی کشف سخف مرو فَادی یا کب قال لَيِك یا یا سول الله قال ضّغ مِن دَثيكَ عَذَا 
وأومَأ إِلهِ أي الشٌطر قال لَقَد فَعَلَتُ یا رسول الله قال کُم قَائُضِي. (الحدیث ٥٥٤‏ - أُطرافہ 
فی: ۱ .]۲۷٣۱٣ ء۲۷۰٢ ء٢٢٤٢ ٤ ٢٣٢٤ ٤٤۸‏ 

ری پوس جو سی ظاس وأما فی الملازمة فبو جھین۔ احدھما: ان 
کعبالما طلب ابن أبی عدرد جورو' حسم بد یہت والسلام لازمےهہ إلی ان 
حرج الٹبي علےه السلاِ وفصل بینھما. والأحر: اُزہ أخرج هذا الحدیث فی عدة مواضع کما 
ستذ کرھاء فذ کر فی باب الصلح وفی باب الملازمة عن عبد اللہ بن کعب عن آبيه أنه کان 
لە علی عبد اللہ بن أبي حدرد مال فلزمھ... الحدیث: فکأنه أشار بلفظ الملازمة هناء إلی 
الحدیث المذ کور علی ان ما ذکرہ فی عدة مواضع کلھا حدیث واحدہ ولە عادة ني بعض 
المواضع یذ کر التراجم بھذہ الطریقة 


جعفر الجعفی البخاري المعروف بالمسندي؛ مات یوم الخمیس لست لیال بقین من ذي 
القعدة سنة تسع وعشرین ومائئین. الٹائی: عثمان بن عمر بضم العین: ابن فارس البصري. 
الثالٹ: یوٹئس بن یزید. الرابع: محمد بن الزھري۔ الغخامس: عبد اللہ بن کعب' بن مالك 
الأنصاري السلمی المدني۔ السادس: ابو کعب ابن مالك الأنصاري الشاعر اُحد الثلائة 
الذین تاب اللہ علیھم وأنرل اللہ فیھم: فڈ٭وعلی الثلاثة الذین خلفواچچ [التوبة: ۱۱۸] روي له 
ٹمانون حدیثا للبخاري منھا أُربع مات بالمدینة سنة خمسین؛ وکان ابنہ عبد اللہ قائدہ حین 
عمي. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الكححدیث بصیغة الجمع في موضعین والإخبار بصیغة الجمع 
أیضاً فی موضع واحد. وفیه: العنعنة فی ثلالة مواضع. وفیه: شیخ البخاري من أفرادہ. وفیە: 
روایة الابن عن الأب. وفیە: أُن رواته ما بین بخاري وبصري ومدنی. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ أُخرجہ البخاري أَیضاً فی الصلح وفی الاأشخاص 
عن عبد الله بن محمد وأخرجه أَیضاً فی الملازمة وفی الصلح أیضاً عن یحیی بن بکیر عن 
اللیٹ. وأآخرجه مسلم في البیوع عن حرملة عن ابن وعب بن وعن إسحاق بن إبراھیم عن 
عثمان بن عمر بھ. وأخرجه أبو داود في القضایا عن أحمد بن صالح عن ابن وہب به. 
وأخرجه النسائي فيه عن أبي داود سلیمان بن سیف عن عثمان بن عمر به وعن الربیع بن 
سلیمان عن شعیب بن اللیث عن أبیہ وعن محمد بن رافع عن عبد الرزاق عن معمر عن 
الزھري عن کعب بن مالك مرسلا. وأ حرج ابن ماجة في الأأحکام عن محمد بن یحیی 
الذھلي. 

ذکر معناہ وإعرابہ قولە: رإنه تقاضيء أي: ان کعباً تقاضی اأي: طالب ابن ابی حدرد 
بالدین: و: تقاضیء علی وزن: تفاعلء وأصل ھذا الباب لمشارکة أمرین فصاعدا نحوہ: 
تشا رکا قال الکرمائی: ہو متعد إلی مفعول واحد وھو الابن. قلت: إذا کان تفاعل من فاعل 
المتعدي إلی مفعول واحد: کضارب لم یتعذ ون کان من المتعدي إلی مفعولین: کجاذبته 
الثٹوبء یتعدی إلی واحد. وقال الکرماني: دینأء منصوب بنرع الخافض أي: بدین قلت: ما 
وجه بھذا لاّنا قلنا: إن تفاعل إذا کان من المتعدي إلی مفعولین لا یتعدی إِلا إلی مفعول 
واحد. قوله: :ابن .- حدرد۵ۃ؛ اسم ابن أبي حدرد؛ ھو عبد اللہ بن أُبي سلامة2: کما صرح 
یه البخاري فی اُحد روایاته علی ما ذکرناء وھو صحابی علی الأصح شھد الحدیبیة وما 
بعدھاء مات سنۂ إحدی آأو اثنتین وسبعین عن احدی وثمانین سنة. وقال الذھبی: عبد اللہ بن 
سلامة بن عمیر هو ابن عبد اللہ بن أبی حدرد الأسلمي,؛ أمر علی غیر سریة. وقال في باب 
الکنی: أبو حدرد الأسلمی سلامة بن عمیں روی عته ابنه عبد اللہ ومحمد بن [إبرامیم 
وغیرهماء وحروف حدرد کلھا مھملة والحاء مفعوحة وکڈا الراء والدال ساکنۂة. قال 
الجوھري ثم الصنعانی: حدرد اسم رجل لم یأت من الأسماء علی فعلع بتکریر العین غیرہ. 
قولہ: دکان لە عليهہ جملة فی محل النصب لُنھا صفة لقول: ددیناء. قوله: دفی مسجد 


نے کتاب الصَلاة/ باب (۱۷۹ وس 


یتعلق بقوله: وتقاضی٤.‏ فوله: (أصواتھما؛؛ من قبیل قوله تعالی: ظؤفقد صغت قلوبکماچ 
[المحرعم: ]٤‏ ویجوز اعتبار الجمع فی: صوتیھما باعتبار أنواع الصوت. قوله: ہوھو فٰي 
بیته؟ جملة اسمیة فی محل النصب علی الحال من رسول اللہ لت . قولہ: دفخرج إلیھماء 
وفی روایة الأعرج: هغمر بھما النبي عَككِہ. فان قلت: کیف التوفیق بین الروایعین لن الخروج 
غیر المرور؟ قلت: وفق قوم بینھما بأله یحتمل ان یکون مر بھما أولاً ٹم إن کعباً لما أُشخص 
خصمه للمحاکمة فتخاصما وارتفعت أُصواتھما فسمعھما النبي وو في بیته فخرج 
إلیھما. وقال بعضھم: فيه بعد لن فی الطریقین أُنہ کل أشار إلی کعب بالوضیعق وأمر 
غرییه بالقضاء فلو کان أمرہ بذلك تقدم لما احتاج إلی إعادته. قلت: الذي استبعد فقد أُبعد 
لأن إعادته بذلك قد تکون للتأکید لن الوضیعة أمر مندوب والتأاکید بھا مطلوبء ثم قال 
ھذا القائل: والأولی فیما یظھر لی أُن یحمل المرور علی أمر معنوي لا حسي. قلت: إن أراد 
بالأمر المعنوي الخروج ففيه إخراج اللفظ عن معناہ الأصلي بلا ضرورۃ والأولی ان یکون 
اللفظ علی معناہ الحقیقی؛ ویکون المعنی أُنه كك: لما سمع صوتھما خرج من البیت 
لأجلھما ومر بھما۔ والأحادیث یفسر بعضھا بعضا ولا سیما في حدیث واحد روي بوجوہ 
مختلفة۔ وفی روایة الطیرانی: من حدیث زمعة بن صالح عن الزھري عن این کعب بن مالك 
عن آبیه: وآن النبی كَ مر بہ وھو ملازم رجل فی أوقیتین فقال لە النبی كَلهُ: ھکذا یضع 
الشطر وقال الرجل: نعم یا رسول الله فقال: اد إليه ما بقی من حقه. 

قوله: دسجف حجرتہ؛؛ بکسر السین المھملة وفتحھا بعدھا جیم ساکنة وقال ابن 
سیدہ: هو الستر وقیل: ہو الستران المقرونان بینھما فرج وکل باب سٹر بسٹترین مقرونین 
فکل شق منه سجف: والجمع أُسجاف وسجوف: وربا قالوا: السجاف والسجف والسجیف 
إرخاء السجف. زاد فی (المخصص) وزالجامع): وبیت مسجف. وفي (الصحاحخ): اسجحف 
ال آجر ارعلتی رکال عق الا ایسسی تا الا آن رکرو ہقت رق الرسط 
کالمصراعین. قلت: الذی قاله ابن سیدم یردہ. قوله؛ فلبیلۓ)؛ تشثنیة. للٹاء وھو الآقامة وھو 
مفعول مطلق یجب حذف عاملهء وھو من باب الٹنائی الذي للتأکید والتکررا ومعناہ: لبأ بعد 
لب أي: انا مقیم علی طاعتك۔ قوله: دضع)؛ علی وزن: فع؛ مر من: وضع یضع۔ قوله: 
٭أي الشطرہ تفسیر لقوله: ھذاء أي: ضع عنه الشطر أي: النتصف. وجاء لفظ: النصف؛ 
مصرحاً في روایة الأعرج علی ما یجيء إن شاء اللہ تعالی؛ وھو منصوب لنه تفسیر 
للمنصوب؛ وو قوله: ھذاء لأنه منصوب بقوله: ضع۔ قوله: ؛لقد فعلت: مبالغة فی امتثال 
الأمر لأنه اأکد فعلت: باللامء وکلمة؛ قد وفیه معنی القسم أیضاً. قوله: وقماء خطاب لابن 
بی حدرد۔ قوله: وفاقضہء أمر علی جھة الوجوب: لن رب الدین لما أطاع بوضع ما أمر بە 
تعین علی المدیان ان یقوم ما بقی عليه لا یجتمع علی رب الدین وضیعة ومطل. 

ذکر ما یستنبط منە من الأحکام فیه: إشارة إلی اه لا یجتمع الوضیعة والمطل لان 
صاحب الدین یتضرر کما ذکرنا. وفيه: المخاصمة فی المسجد فی الحقوقء والمطالبة 


عمدة القاري /ج؛ /م٢٢۲‏ 


۸ ۸ سے کتاب الصلاة/ باب (۷۲) 


بالدیونء قاله ابن بطال. وفیه: دلیل علی إباحة رفع الصوت فی المسجد الم یتفاحش لعدم 
الإنکار منہ عليه الصلاةۃ والسلام وقد أفرد لە البخاري ياباً یأتی عن قریبء إنٴشاء الله تعالی 
فان قلت: قد ورد في حدیث وائلة من عند ابن ماجه یرفعه: (جنبوا مساجد کم ضییانکم 
وخصوماتکم؛ء وحذیث مکحول من عند أٌبي نعیم الأصبھانی عن معاذ مثل وحدیث یر 
ابن مطعمء ولفظه: اولا ترفع فيه الأصوات٤؛‏ وکذا حدیث ابن عمر من عند أبي احمل 
قلت: أجیب: بأن هذہ الأحادیث ضعیفة فبقی الأمر علی الإباحة من غیر معارض؛ ولکن 
هذا الجواب لا یعجبتی لان الاحادیث الضعیفة تععاضد وتعقوی إٰذا اخععلفقت طرقھا 
ومخارجھاء والآأولی ان یقال: اأحادیث المنع محمولة علی ما إذا کان الصوت متقاحشأ 
وحدیث الڑباحة محمول علی ما إذا کان غیر متفاحش. وقال مالك: لا باُس أن یقضی الرجل 
فی المسجد دینأء وأما التجارۃ والصرف فلا أحبه. وفيه: جواز الاعتماد علی الإشارۃ لقوله: 
ھکذاء أُي: الشطر وأنھا ممنرلة الکلام إذا فھمت لدلالتھا عليه فیصح علی :ھذا بین الأخرس 
وشهادته ولعانه وعقودہ إذا فھم عنه ذلك. وفیه: إشارة الحاکم إلی الصلح علی جپة 
الإرشادء وھھنا وقع الصلح علی الاقرار المتفق عليه لان نزاعھما لم یکن فی ائدین وزنما 
کان فی التقاضی. وأما الصلح علی الانکار فأجازہ آبو حنیفة ومالكء وھو قول الحسن۔ وقال 
الشافعي: هو باطلء وبه قال ابن أبي لیلی۔ وفیە: الملازمة للاقعضاء۔ وفيه: الشفاعة إلی 
صاحب الحق والاصلاح بین الخصوم وجسن العوسط بیٹھم۔ وفيه: قبول الشفاعة فی غیر 
معصیة۔ وفيه: إرسال الستور عند الحجرۃ٥۔‏ 
٢۲‏ _- باب کَٛس المَسْجزِ واليِقَاطِ الجْرَق والقَدی وَالعِیدانِ مِنْهُ 

أٌي: عذا باب فی بیان فضل کنس المسجدہ وھو إزالة الکناسة منەء والالتقاط هو ان 
تعثر علی شيء من غیر قصد وطلبء و: الخرق؛ بکسر الخاء وفتح الراء جمع: خحرقةء و: 
المقذی بفتح القاف والذال المعجمة جمع: ٭ قذاقٌ وجمع الجمع: اقَذیة قال الجوھري: 
القذی فی العین والشراب: ما یسقط فيه قلت: المراد نہ ہھنا کسر الأمحشاب والقش ونحو 
ذلك و: العیدانء جمع: عود وھو الخشب. قوله: (هھنه؛ لیس ۂٗ نی آکٹز النسخ ء ولکن بقدر 
فی وھو یتعلق بالالتقاط. 

۷ء نت حذثتا مُلَيِعَان بب وب قال حڈئنا حگاد بؿ زَیْدٍ عَنْ ثابتٍ عَن أبي 
ژافع عَنْ أبي هُرَيْرَۃً ان خلا أسْوّۃ أر اخواۃ سَوْدَاءَ کان یَقُ الَشچد فَمَات فَمَأل لنبیئ کین 
عنةُ مَالوا مات قال أقلاً کُثم آدنڈٹو: ُ نی یه دُلوئی عَلی قبرو ا قال. عَلَی قَبرھا فَأَنَی قَبْرَه 
فص٘لی عَلَيْھا۔ زالحدیث ٥٥۸‏ - طرفاہ فی: .٦٤٤‏ ۲۳۳۷]. 

بقة الحدیث للعرجمة فی قوله: (کان یقم المسجدہ أي: یکنسە فإن قلت: 

التقاط الخرق إلی آخرہ من جملہ الترجمة: ولیس فی الحدیث ما یدل علی ذلكء قلت: قال 
الکرماني: لعل البخاري حمله بالقیاس علی الکٹس؛ والجامع بیٹھما: التنظیف. وقیل: أشار 


گکتاب الصلاة/ باب (۷۲) ۳٣٣‏ 


البخاري بذلك کلە إلی ما ورد فی بعض طرقه صریحاً: ووکانت تلتقط الخرق والمیدان من 
المسجد٤)ء‏ رواہ ابن خعزعمف وفی حدیث بریدۂ عن أبیە: وکائت مولعة بلفظ القذی من 
المسجد). 


ذکر رجاله. وھم خمسۃة: الاول: سلیمان بن حرب الواشحی؛ بکسر الشین المعجمة 
وبائحاء الہھهملف؛ نسبة إلٰی: واشج بطن من الازد البصری. سی حماد بن زید ء وقد 
ذکر غير مر8. المنخالٹث: ثارتی البنانيی. الرابع : آبو رافع: نمیحء بضم ۲ بضم النون وفتح الفاء وسکوت 
اتصحابی. الخامس: او ھریرۃ۔ 
مواضع۔ وفیه: ان رواته ما بین بصري ومدني. 

ذکر تعدد موضعه ومن آخرجہ غیر٥.‏ آخحرجہ البمخاريی أ٘یضاأً فی الصلاة رن اَحَفد ہن 
وآ خرجہ ابن ماحه قفهے عن اأحمد بن عبد۵۔ 

ذکر معنا۵ وإعرابہ قو لہ: وو امرأة سردای لعىككغ فيه إما من ثابت او من أبی 
راف ولکن الظامر یو من بارت لات رواہ عنته جماعة ھکذا وأخرج البخاری ایضاً عن 
الرحمن من .- عن ابی ھریری فقال: (امراة سوداء8 من غیر شك فیها ووفع فی روایة 
البیھھی: عرن حدیٹث ابن پریدہ عن اَتَے؛ ان اسم الخراة ام محجن. 

وفائدة أآخری فیه أُن الذي اجاب النبي كَثلّه عن سؤاله عنھا أبو بکر الصدیق. قوله: 
وکان یقم؛ء من: قم الشیء یمم ق2 من باب: تصر ینصضصر اضر ومعناہ: 9/۴ والمقمامف 
بضم القاف: الکناسة. قاله این سیدہ: وقال اللحیاتی: قمامة البیت ما کنس من فألقی بعضه 
القمام. قوله: سٹل عنہ:؛ أي عن حالهہ ومفعول: سأل: محذوف أي: سأل الناس عنه. قولہ: 
(آفاد کنحم؟) لا بل من مقدر ب بعد الھمزۃ والتقدیر: أدننتم؟ فل" کنتم اأذنتمونی: نابلید أي: 
اُعلمتموني موتہ حت حتی اصلي عليه. وإغا قال ذلك لآأن صلانه مو عللػكة رحمة ونور فی قبورھم؛ 
کے روس ری دم لدإن امرأة او شاہا۔ ٠.‏ الحدیث کر رانا هذہ الْقبور 
مملوءة ظلمة علی اُھلھاء وإن اللہ تعالی ینورھا لھم بصلاتی علیھم٤.‏ قیل: إن البخاري لم 
یخرج غذہ الزیادة لتھا مدرجة في هذا الڑسناد وغی من مراسیل ثابت؛ بین ذلك غیر واحد 
من أُصحاب حماد بن زید. قلت: قال الٰبیھيء ء الذدی بغلب علی القلب ان ھذہ الزیادۃ فی 
غیر روایة أبي رافع عن أبی ھریرةء فإما أُن یکون عن ثابت عن النبی كك مرسلا کما رواہ 


ۂ٣٣‏ ۸ ے کتاب الصلاۃ/ باب (۷۳) 


اُحمد بن عبدة ومن تابعهء أُو عن ثابت عن أنس عن النبي عَلك کما رواہ غیر حماد بن زید 
عن ثابت عن آبي رافع فلم یذ کرھا. وروی ابن حبان من حدیث خارجة بن يد بن ثابت 
عن عمه یزید بن ثابت؛ قال: وخرجنا مع النبی هك فلما ورد البقیع إذ مر بقبر جِدَيك۵ء فسأل 
عنه فقیل: فلانة. فعرفھا وقال: ألا آذنٹعمونی بھا؟ قالوا: کدت قائلاً صائماً فکرھنا ان 
نؤذیك. قال: فلا تفعلوا لأعرفن: ما مات فیکم میت ما کنت بین أظھر کم إلا آذنتموني بە؟ 
صلاتی عليه رحمة له ثم آتی القبر فصفقنا خلفه فکبر عليه أربعأٴ. انتھی. کذا ذکرہ فی 
صحیحہ وقال صاحب (التلویح): وھو یحتاج إلی تأمل ونظرء وذلك ان یزید قتل بالیمامة 
نة ٹنٹی عشرۃء وخارجة توفی سنة مائة أو أقل من ذلكء وسنه سبعون سنق فلا یتجه سماعه 


ذکر ما یستتبط منە من الأحکام فیه: فضل تنظیف المسجد وقال ابن بطال۔ وفیە: 
الحض علی کنس المساجد وتنظیفھا لنه كت إِنھا رخصہ بالصلاة عليه بعد دفنه من اأجل 
ذلكء وقد روي عن اللبی عككه آنه کنس المسجد. وفیه: خدمة الصالحین والسؤال عن الخادم 
والصدیق إذا غاب :اتقاتہ وفیه: المکافأة بالدعاء والعرحم علی من وقف نفسه علی نفع 
المسلمین ومصالحھم. وفیه: الرغبة فی شھود جنائز الصالحین. وفیه: جواز الصلاة علی القبں 
وھیي مسآألة خلافیة جوزھا طائفة منھم: علي وأبو موسی وابن عمر وابن مسعود وععاشة رضي 
الله تعالی عنھمء وھو قول الأوزاعی والشافعي وأحمد وإسحاق۔ ومنعه: النخعی والحسن 
البصري والٹثوري. وعو قول أبي حنیفة واللیث ومالكء ومٹھم من قال: إتھا یجوز إذا لم یصل 
الولي والوالي ثم اختلف من قال بالجواز إلی کم یجوز؟ فقیل: إلٰی شھر؛ وقیل: ما لم ہبل 
جسدہ وقیل: ابد وسیاتی مزید الکلام فيه فی الجنائز إن شاء الله تعالی. وفیه: استحباب 
الإعلام بالموت. وقال الکرمانی: وفیە: ان علی الراوي التنبيه علی شکھ فیما رواہ مشک و کا. 


۴۳ ۔۔ باب تخریم ژِجَارَۃِ الخمٰر پی المسجد 


أي: هذا باب فی بیان تحریم تجارۃ الخم ولا بد فیه من تقدیر مضاف؛ لان المراد 
بیان ذلكء 2-7 ولیس المراد بأن تحرمھا مخعص بالمسجد لانہا حرامء سواء 
کانت فی المسجد أو فی غیرہء وقوله: في المسجد: یتعلق بالتحرم لا بالتجارۃ. وقال 
صاحب (التوضی): أُخذ من کلام ابن بطال: وغرض الیخاري ھنا في هذا الباب والل اُعلم 
أُن المسجد لما کان للصلاة ولذ کر اللہ تعالی منزھاً من الفواحش؛ والخمر والرہا من أکبر 
الفواحش نع من ذلكء فلما ذکر الشارع تحریھا في المسجدہ ذکر أنە لا بس بذ کر 
المحرمات والاأقذار فی المسجد علی وجه التھي عنھاء والمنع منھا۔ انٹتھی۔ وأُخذ بعضهم 
من کلامه: فقال: باب تحرعم تجارۃ الخمر فی المسجد آي: جواز ذکر ذلك. قلت: کل 
ھذا خارج عن المھیع أُو تصرفات بغیر أملء لنە لا فائدة في بیان جواز ذکر ذلك في 
المسجد إذ هو مبین من الخارج؛ ولیس غرض البخاري ذلك؛ وانما غرضه بیان ان تحرم 


۔_ کتاب الصلاة/ باب (۷۳) کے سں 


تجارۃ الخمر وقع فی المسجد لن ظاھر حدیث الباب مصرح بذلكء لن عائشة. قالت: 
لما نزلت الأیات من سورة البقرة فی الربا خرج النبي عق إلی المسجد إلی آخرھةَ فھذا 
ظاھرہ ان تحریم تجارۃ الخمر بعد نرول آیات الربا۔ فان قلت: کان تحرم الخمر قبل نزول 
آیات الربا بجدة طویل کما صرحوا به فلما حرمت الخمر حرمت التجارة فیھا أ٘یضاً قطعا 
فما الفائدةۃ فی ذکر تحرم تجارتھا عھنا. قلت: یحتمل کون تحرع الحجارة فیھا قد تأُحرت 
عن وقت 7 ویحتمل ان یکون ذکرہ ھنا تأکیداً ومبالغة فی إشاعة ذلكء آز تکوں 
قد حضر المجلس من لم یبلغه تحریم العجارة فیھا قبل ذلكء فأعاد کل ذکر ذلك لاٍعلام 
لھم؛ وکان ذلك ورسول اللہ گل في المسجد وہذا أیضاً ہو موقع الترجمة ولیس ذلك 
مثل ما قال بعضهھم: وموقع الترجمة ان المسجد منزہ عن الفواحش قولا وفعثٌ لکن یجوز 
ذکرھا فيه للشحذیر منھا. انٹھی. قلت: إذا کان ذکر الفواحش جائزا فی المسجد لاآجل 
المحذیں فما وجهە تخصیص ذکر فاحشة تحرچ الخمر فی المسجد؟ وجواب ھنذا یلزم ھذا 
القائلء فعلی ما ذکرنا لا یرد سؤال فلا یحتاج إلی جواب. 
٥٥/۷۸۰۰‏ حدٹتا بدا عن آبی حدزۃ عي الأَعشِ عن معم غن تشزوفِ عَن 
ؿِشَةٌ قالَّث لگا اْرِلَتِ الایاث مِنْ شورَۃ البقَرَۃةِ فی الڑتَا حرج النبخ عَُ إلَی العشجد فَقَرَآمٌُ 
۳ الا ثُمٌ عَوَمَ تَجَارَة الخُثر. [(الحدیث ٦٥۹‏ ۔ أُطرافه فی: ٢۲۰۸ء‏ ٢٢۲۲ء ٤٠٥٤٤‏ 
۱ء .]٥٥٤٤ ٤٤٥‏ ْ 
بقة الحدیث للترجمة قد ذکرناا الان. 
ذکر رجالهہ وہم ستة: الأول: عبدان: هو عبد الله بن عثمان المروزي؛ وعبدانء بفتح 
العین وسکون الباء الموحدق: لقب لە قال البخاري: مات سنة إحدی وعشرین ومائتینء واأصله 
من البصرة. الٹانی: ابو حمزةۃ بالحاء المھملة والزاي: اسه محمد بن میمون السكريء مر 
في باب نفض الیدین في الغسل. الٹالٹ: سلیمان الأأعمش. الرابع: مسلم بن صبیحء بضم 
الصاد وقتح الباء الموحدة: وکنیته أیو ہے الکوفی. الخامس: مسروق بن الأجد ع 
الکوفی. السادس: عائشة رضی اللہ تعالی عنھا 
ذکر لطائف إسنادہ فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیه: العنعنة في 
شمسة مواضع۔ وفیه: ان رواته ما بین مروزي وکوفي. وفیە: ثلاثة من التابعین یروي بعضھم 
عن بعض وہم: الأحمش ومسلم ومسروق. 
ذکر تعدد موضعہ ومن أُحرجه غیرہ. أخرجہ البخاري أیضاً في البیوع عن مسلم بن 
إبراھیمء وفي التفسیر عن بشر بن خالدء وفیه أٔیضاً عن عمر بن حقفصء وفي البیوع والتفسیر 
ا٘ىضاً عن محمد بن بشار۔ وأخرجہ مسلم ۂ في البیوع عن أبي ہکر بن أبي شیبة وأبيی کریب 
واٰسحاق بن إبراهیم وعن زھیر بن حرب. وأآحرجہ أبو داود فیه عن مسلم بن إبرامیم بے وعن 
عثمان عن أبي معاویة۔ وأخرجه النسائي فيە وفي التفسیر عن بشر بن خالد ب؛ وعن محمود 


)۷٢( ے کتاب الصلاۃ/ باب‎ ۸ ۳٣۲٣ 


ابن غیلان. وأآخحر جە ابرن عاجة فی الڈشریة عن أبي بکر بن أبي 07 وعن علیي بن محمدبت 
کلاھما عن أبی معاویة الضریر بھ۔ 
ذکر معناہ قوله: ؛لما نزلت الأیات: هي من قوله تعالی: ڈلالذین یأکلوٹ الزبا لا 
یقومون إلا کما یقوم الذي یتخبطه الشیطان من المس٭ [البقرة: ]۲۷٢‏ إلی قوله: لا 
تظلمون ولا تظلموتن٭ [البقرة: ۲۷۹] وروی ابن أبی حاتم بإسنادہ عن این عباس أُنه قال: 
(آکل الربا ییعٹ یوم القیامة مجنوناً یخنق٭. قال: وروي عن عوف بن مالك وسعید بن جبیر 
والسدي والربیع بن انس ومقاتل بن حیان نحو ذلكء وروی ابن جریر فال: حدثتي المثنی 
حدثنا مسلم بن إیراھیم حدثنا ربیعة بن کلثوم حدّثنا أأىي عن سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ 
قال: ویقال یوم القیامة لاکل الربا: خذ سلاحك للحرب؛ وقرأ: فلا یقوموت إلا کما یقوم 
الذي بعخبطه الشیطات من الس سک [البقرة: ]۲۷٢‏ قال: وذلكٹ حین یقوم من قبرہ۔ قوله: 
ومن سورۃ البقرةء وفیي لفظ للبخاري: ہلما نزلت الیات من آخر سورة البقرة فی الرباء قرأھا 
رسول اللہ گلا علی الناس ٹم حرم العجارۃ في الخمرہ. وقال ابن کثیر في تفسیرہ: قال 
بعض من تکلم علی ھذا الحدیث من ۳ لما حرم الریا وؤسائله حرم الخم وما یفغضي 
إليه من تجارۃ ونحو ذلك. قلت: ظاھر هذا یدل علی ان تحریم الخمر کان مع تحرج الرباء 
رلکن قالرا: [ت تحرم الاعبر قیل فسرع الریا مه طویلق: کا ذکرتا عن قریب,:والریا: 
حتعو مس عراوری انا اھت الاک اج الکوفیون کتبه بالیاء بسبب الکسرۃ في 
کت کتب في المصحف: بالواو, قال الفراء: إُنھا کتبوہ بالواو لآن أھل الحجاز تعلموا 
من أُھل سی سی ہے یپ ی رس پوپ جےی بی یھ ہج 
۶۳ وہالواو وبالیاء. قوله: (تجارۃ الخمر أي: بیعھا وشراءھا. 


۷٤‏ _- باب الم لِلمَمجد 

أي: ھذا باب في بیان أمر الخدم رن الک والدال: جمع خادمء ھکذا بکلمة: فی 
فی روایة کریة وفی روایة الأکٹرین: الخدم للمسجد باللام: وکان المناسب أُن یکون ھذا 
الباب عقیب باب: کنس المسجد علی مالا یخفی. 

وقال اب عَِاس فنَذَرث لكَ کا في تطیي کہ تفبي فاشکزراچ لِلعدجد بخْدُٹھا. 

أشار البخاري بھذا التعلیق إلی اُن تعظیم المسجد بالخدمة کان مشروعاً أیضاً في 
الأمم الماضیة: أَلاّ تری أُن اللہ تعالی حکی عن حنة أُم مرم أُنھا لما حبلت نذرت لل تعالی 
اُن یکون ما فی بطنھا محررأء یعنی عتیقاً یخدم المسجد الأتصی؛: ولا ایکون لأحد عليه 
سبیلء ولولا أُن خدمة المساجد مما یتقرب بەه إلی اللہ تعالی لما نذرت به وھذا أیضا 
موضع الترجمة. وأما التعلیق المذ کور فان الضحك ذ کرہ عن ابن عباس في تفسیرہ. قوله: 
وتعئي) بلفظ المؤنٹ الغائبء لأژنه یرجع إلی حنة آم مرم؛ و: چیہ تچ بجع رج 
وتشدید النون. قوله: دیخدمھاہ؛ ویرری: اویخدمه1؛ أي: یخدم المسجلد: وعلی الأول: 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب (۷۵) رض 


یخدم المساجد أُو الأرض المقدسق ونحو ذلك. 

8ے اف اعد بُ وَاقدِ قال حدثنا کقّاٌع؟ ایت عن أبي زافع عن بی 
هُرَیرَة َ أن ارَآۃً أڑ رمجلا کائٹ تَقُغ العمجد ولا اَا الا اأَةٌ فَذ کر عَیِیتٌ النبی علأّ آنہ 
7- عَلَى قرو [انظر الحدیٹث ۹ھ وطرفه]۔ 

وجه مطابقته للترجمة ظاھرہ والکلام فيه قد مر مستوفیٗ عن قریب وأحمد بن واقد 
ومائتین بیغداصت وحماد ھو ابن زیدء وثابت البنانی وأبو رافع نفیعء وقد مر ذکرھم. قولہ: دولا 
راہ" بضم الھمزۃة أي: لا أظلنه وھذا من کلام أبي رافعء ویحتمل ان یکون من کلام أبي 
ھریرق رضی اللہ تعالی عدہ. قوله: ەفذ کر؛ أتي: أبو ھریرۃ رضي الله تعالی عنہه ذکر حدیث 
النبي عليه الصلاة والسلامء الذدي تقدم فی الباب السابق,. 

5 سٌ‌ 2 

أٌي: ھذا باب فی بیان إباحة ربط الأسیر أو الغرم فی المسجد وکان القاضی شریح 
الجوھری: سے أي: سشہلھ بالاساں دھو الد ومنہ سمي الاہس وکانوا یدنہ بالقید 
فسمی کل أخیذ أسیرأ وإن لم یشد به والغرم هو الذي عليه الدینء وقد یکون الغریم لە 
9 0 س- ‏ 0099 بھی 07 تو وئی 
روایة بن آلسکن و غیر8: والخرع بواو الٰعطی۔ 

١٣ء‏ ۔۔ حذٹثنا إِسْحَاقٔ بن إِْرامیع قال أخبرنا 2 اتوھ کرو را 
عن محَگیِ بن زِیاج عَن أبي هُرَیِرَةَ ٤‏ عن التب مگ قال إِنَ عفْریتاً ِن الجن تَفْلّتَ عَلَی البَِارِخَة 
۹ "0 2 ۰1ں إِنْ ہی ساِیة مِْ سَوَارِي 
َتْبعٰي 0+007 قال روخ ذرڈۂ خايِعاً. زالحدیث ٦:٤‏ اص فی: ١٠۱۲ء‏ ٣۳۲۸ء‏ 
۳ء ۸. ۳ 

وجه مطابقعه للعرجمة فی قولە: والأسیر؛ء ظا وأما فی قوله: دوالغرم؛ فبالقیاس 
عليء لان الغریم مشل الاسیر فی ید صاحب الدین۔ 

ذکر رجالەوهم ست4: الأول: إسحاقف بن إبراهھیم وشو اہن راعویء تمقدم فی کعاب 
العلم. الثانی: روح بفتح الراء: ابن عبادفِ پضم اأعنن المهملة و ححفھ الباء الم وحدة۔ الٹائڈٹ ٠‏ 
صحملد بن جعفر المٹھور بمغندر۔ اترابع: شعبه بن الحجاج. الخامس: محمد بن زیاد؛ 
بکسر الزاي المعجمة وتخفیف الیاء آخحو الحروف؛ تقدم ذکرہ في باب غسل الاأعقاب. 
ائسادس: ابو ھریرة رضي ارہ تعالی عنه. 


ذکر لطائف إسنادہ) فیه: المصححدیٹ بصیغة الجمع فی موضعین ؤفيه: العتعة فی 
اُربعة مواضع۔ وفیه: روایة إسحاق عن شیخین. وفیه: القول بیلە وبیٹھما. وفیه:۔آن رواته ما 
بین مروزي وبصریيا۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن أآخرجه غیرہ: أآخرجہ البخاري أَیضاً فی الصلاۃ عن محمد بن 
بشار وفی العفسیر عن إسحاق بن إبراھیم أیضأ وفي أحادیث الأنبیاء علیھم الصلاة 
والسلامء عن محمد بن بشار أ٘یضا وفي صفة إبلیس عن محمود ومحمد فرقھماء کلاھما 
عن شبایة۔ وأخرجه مسلم في الصلاةۃ عن إسحاق بن إبراھیم وإسحاق بن منصورں وعن 
مسوتن جا و ہیں وعن اي بکر بن أبي شیبة. وأآخرجه النسائي في التفسیر عن غندر 
عن بندار۔ 

ذکر معناہ - قولہ: وإن عفریتاہ قال ابن الحاجب: وزنە: فعلیت وفی 
(المحکم): ول عم وعفریة وعفاریت وعفریت: بین العفارة: خبیث منکر. وقال الزجاج: 
العفریت النافذ فی الأمر المبالغ فيە من: خبث ودھاء وقد تعفرت. وفي (الجامع): والشیطان 
عفریت وعفریة وھم العفاریت والعفاریةء وفی القرآن: لقال عفریت من الج ن‌گ٭ [الئمل: ۳۹] 
وقرأً بعض القراء: قال عفریة من الىجن, قال الجوھري: إذا سکنت الباء صیرت الھاء تاى 
وإذا حرکتھا فالتاء ھاء فی الوقف. قوله: ەمن الجنءء قال ابن سیدہ: الجن نوع من العالم 
والجمع: جتانء وھم: الجنة والجني منسوب إلی الجن؛ والجنة طائف من الجن والمجنة 
الجن: وأأرض مجنقة: کثیرة الجن؛ والجان: أبو الجن والجان: الجن؛ وھو اسم جمع. 

واعلم ان الموجود الممکن الذي لیس ممتحیز ولا صفة للمتحیز ھم الأرواحء وعي: 
إما سفلیة وإما علویة. فالسغلیة: إما خیرةۃ وھم: صالحو الجن: أو شریرة وھم مردة الشیاطین. 
والعلویة: إما متعلقة بالأجسام: وھی الأُرواح الفلکیة أو غیر متعلقة بالأجسام: وھی الأرواح 
المقدسة. وقال ابن درید: الجن خلاف الانس: یقال: جنه اللیل وأجنه وجن عليه وغطاہ فی 
معنی واحد: إذا سترہ وکل شیء استتر فقد جن عنكث؛ وبە سمیت الجن: وقال ابن عقیل: 
منھا سمی الجن جناً لاستجنانھم واستتارھم عن العیونء ومن سمي الجنین جنیناً. 

قوله: (تفلت]؛ بفغتح الفاء ونتشدید اللام: أی تعرضص لی فلہچة أی بغتے, وفي 
(المحکم): أفلت الشیء إذا أُعذہ بغعة فی سرعق و: کان ذلك فلعة أي: فجأة والجمحع: 
فلتاتء لا یجاوز بھا جمع السلامیق والفلتة الأمر یقع من غیر إحکام. وفي (المنتھی): تفلت 
علینا وإلینا. وفي (الصحاح): أفلت الشیء یفلت تث وانفلت ببعنئی وأفلہ غیرہ. قولہ: ہالبارحةءء 
7 7 لیلة مضت. وفي (المنٹھی): کل زائل بارحء ومن سمیت البارحة اأدنی لیلة زالت 

تقول: لقیته البارحة؛ والبارحة الال ومنذ ٹلاٹ لیال. وفی (المحکم): البارحة ھی 

سی الخالیة ولا تحقرہ وقال قاسم فی (کتاب الدلائل): یقال: بارحة الأولی یضاف الاسم 
لی الصفت کما یقال: مسجد الجامع ومنه الحدیث: (ەکانت لی شاة فعدا علیھا الذئثئب 
بارحة الُولی؟. وانتصابھا علی الظرفیة. قوله: ەأو کلمة نحوهاہ أي: أو قال کلمة نحو: 


۸ کتاب الصلا/ باب (۷۵) ہس 


تفلت علی البارحةق مثٹل قوله فی روایة آخری للبخاري: (عرض 2 فشد می "ٌ 4 
خراں سی رق . قولہ: دإلی 2 وھی ون قوله: و٭حجتشی 
تصبحروا؛ أي: حتی ندخلوا ۂ ہی فی الصباح: رعی تاد تام إلٰی خبر. قوله: اکلکم؛: 
بالرفع تاکید للضمیر المرفوع. قوله: درب اغفر لی وھب لى؛ کذا فی روایة ابيی ذر وفي 
بقیة الروایات ھنا: رب هب لی؛)ء قال الکرمانی: ولعله ذکرہ علی قصد الاقتباس من القرآن 
لا علی قصد أنه قرآن. انعھ یی ووقع فی روایة مسلم کما في روایة آبی ذر: والاخوة بین 
حاتات وبین سیدنا محمد يك بحسب اصول الدین أو بحسب المماثلة فی الدین۔ قوله: 
دقال رح فردہ خاستاء أي: قال بی ؛ بن عبادة سو سند الحدیث: فردہ نی رپ 
والخنازیر والشیاطین: البعید الذي لا یترك ان یدنو من الناس: نو الکلے یسا جآ 
طردتهہ وخسأً الکلب نفسه یتعدي ولا یتعدی ویکون الخاسیء معنی: الصاغر الذلیل ثم 
إت قوله هذا بحسب الظامر یدل علی ان عذہ الزیادة فی روایة روح دون رفیقه محمد بن 
وحدہہ فزاد فی آخرہ أیضا: (فرددته حاسعاأء؛ وفی روایة مسلم: ہوفردہ اللہ خاسكاءء فعل مذا 
دل علی ان قوله: قال روح داخل تحت الآسناد وبھذا یحصل الجواب عن قول الکرمانی. 
فان فلت: عذا تعلیق للبخاری من أو هو داحل تحت اللآسناد السابق. 


ذکر ما یستتبط منە من الفوائد الأولی: قال الخطابی: فيه دلیل علی اُن رؤیة الجن 
البشر غیر مستحیلق والجن اُجسام لطیفة والجسمء وإن لطف فقدرکە غیر ممتنع أصلاّ وأما 
قوله تعالی: فإإنه یراکم هو وقبیله من حیث لا ترونھم)٭ (الأعراف: ۲۷] فان ذلك حکم 
الأعم الأغلب من أأحوال بنی آدمء امتحنھم اللہ بذلك وابتلاھم لیفزعوا إليه ویستعیذوا بە من 
شرھمء ویطلبون الآمان من غائلتھم ولا ینکر ان یکون حکم الخاص والنادر من المصطفین 
من عبادہ بخلاف ذلكء وقال الکرمانی: لا حجة إلی ھذا العأویل: إذ لیس في الایة ما ینفي 
رؤیتنا إیاھم مطلقاء إذ المستفاد منھا ان رؤیته إیانا مقیدة من عذہ الحیثیة فلا نراھم فی زمان 
رژیتھم لنا قط ویجوز رؤیتنا لھم فی غیر ذلك الوقت. 


الثائیة: فیه دلیل علی ان الجن لیسوا باقین علی عنصرھم الداريء ولأنه كَكء قال: 
×إن عدو ا إبلیس جاء بشھاب من نار لیجعله في وجھي؛. وفال لہ : دراأیت لیلة 
أسري بي عفریتاً من الجن یطلبسي بشعلة من نار کلما الافت إليه رأیتەہ. ولو کانوا باقین 
علی عنصرھم الناري؛ وأنھم نار محرقة لما احتاجوا إلی أن یأتي الشیطان أُو العفریت منھم 
بشعلة من نار ولکانت ید الشیطان أُو العفریت أو شیء من أعضائہ إذا مس ابن آدم أحرقہ 
کما تحرق الادمی النارژُ الحقیقیة بججرد اللمس؛ فدل علی أُن تلك الناریة انغمرت فی سائر 


العناصر حتی صار إلی البرد ویؤید ذلك قوله حا : (حمعی وجدت برد:ٴلسانه علی یدي؛ 
وفي روایق: ھبرد لعابہ؛. 

الثالثة: فیه دلیل علی أن أُصحاب سلیمان كّ کانوا یرون الجن وھو من دلائل 
نبوتف ولولا مشاھدتھم إیاھم لم تکن تقوم الحجة لە لمکانته عليه. 

الرابعة: قال این بطال: رؤیته كػ للعفریت هو مما خص ب کما خص برؤیة 
الملائکة۔ وقد أخبر أن جبریل يك له ستمائة جناح ورأی النبي كِكمُ الشیطان فی عذہ 
اللیلة وأقدرہ اللہ عليه لعجسمہہ لن الأجسام ممکن القدرة علیھاء ولکنه ألقی فی روعه ما 
وہب سلیمان يك نلم ینفذ ما قوي عليه من حبسه؛ رغبة عما أراد سلیمان الانفراد به 
وحرصاً علی إجابة اللہ تعالی دعوتہ. وأما غیر النبی لگ من الناس فلا یکن منە ولا یری 
أحد الشیطان علی صورته غیرہ کل لقوله تعالی: طڑإنہ یراکمہہ (الأعراف: ۲۷ الای لکنه 
یراہ سائر الناس إذا تشکل فی غیر شکل کما تشکل الذي طعده الأنصاري حین وجدہ فی 
2 ى9 2 ۷98۳۲88 9×" دن ہالمدینڈ جناً قد 
اُسلموا فإذا رأیعم من عذہ الھوام شیغاً فاذنوہ ثلاث ان بدا لکم فاقتلوہ؛ رواہ الترمذي 
والنسائی فی الیوم واللیلق من حدیث أبي سعید الخدري. 


ٹم اعلم ان الجن یتصورون في صور شتی؛ ویعشکلون في صور الإنسان والبھائم 
والحیات والعقارب والإبل والبقر والغنم والخیل والیغال والحمیر وفیي صورة الطیور۔ وقال 
القاضی أبو یعلی: ولا قدرة للشیطان علی تغییر خلقتھم والانتقال فی الصور اُنما یجوز ان 
یعلمھم اللہ کلمات وضرباً من ضروب الأفعال إذا فعله وتکلم به نقله الله من صورة إلی 
صورهة آخریں وأما اُن یتصور بنقسه فذلك محال؛ لن انتقالھا من صورۃ إلی صورۃة انا یکون 
بنقض البنیة وتفریق الاجزاءء وإذا انتقضت بطلب الحیاق والقول فی تشکل الملائکة کذلك. 

الخامسة: فيه دلیل علی إباحة ربط الأسیر فی المسجدہ وعل ھذا بوب البخاري 
الباب ومن ھذا قال المھلب: إن في الحدیث جواز ریط من حخشی هھروبهہ بحق عليه أو 
دینء والتوثق منه في المسجد أو غیرہ. فان قلت: قولہ لت : دواردت ان أُربطهء ما وجھه 
ےھ سی یحتمل ان یکون ربطه بعد تمام الصلاق آر یربط ہبہ کات ٹلا 
سا فلا تفسد بە الصلاة. 


ب الاكْيَِالِ إِذا للع وَرَثط الأبیر أَیْضاً فِي المَسجد 
أُي: ھذا باب فی بیان حکم اغتسال الکافر إذا اأسلمء وبیان ربط نے سحت 
وھذہ الترجمة وقعت مکذا فی آکٹر الروایات ولیس في روایة الأصیلي وکرییة قوله: ووربط 
الاشر ایض فی المسجدہ؛ ووقع عند البعض لفظ: ہابء بلا ترجمة والصواب ھنا النسخة 
التی فیھا ذ کر الباب مفرداً الا ترجمة لان خی ھا الہات سن اوت الباب الٰذيی 
قبله ولکن لما قائت کہا متا یا قل بیتھتا بااظہ ہاب+ فردلر :اما قول ازع لی 


۸ -۔ کتاب الصلا؟/ باب )۷٦(‏ ۳۹ 


وذکر ھذا الحدیث فی باب الأسیر أُو الغریم یربط فی المسجد أوقع وأنص علییٰ المقصود 
لان ثمامة کان أسیراً قربط في المسجد ولکنه لم یذکرہ ناك لآنه ككك لم بربطہ. ولم 
یأمر بریط فقول صادر من غیر تأملء لن ابن إسحاق صرح في مغازیه ان النبی عَكََّڑھو 
الذي أمرھم بربطہء فاٰذا کان كکذلك کان حدیث ثمامة من جنس حدیث العفریت؛ ولکن لعا 
کان ہینھما مغایرۃ ماء وھو ان النبي عون عم بربط العفریت ہنفسهہ ولكنه لم یربطه لمائع 
ذکرناہ وعھنا ربطه غیرہ فلذلك فصل البخاري بینھما بلفظ: باب مفرداّ وھو أصوب من 
الدسختین المذ کورٹین, لأن في نسخة الجمھور ذکر الاغتسال إذا اأسلمء ولیس في حدیث 
الباب ذکر لذلك ولا إشارة إلیەء وفی نسخة الاأصیلي ربط الأسیر غیر مذ کور وحدیث الباب 
یصرح بذلكء وأبعد من الکل النسخة العي ذ کرھا ابن المٹیر وي: باب ذکر الشراء والبیع 
وفيه أُبو ھریرة: (بعث رسول اللہ حون خیلا...٦‏ الحدیث؛ ثم قال: وجه مطابقة حدیث ثمامة 
للبیع والشراء فی المسجد أُن الذي تخیل المنع مطلقل اما أُححذہ من ظاھر ان ھذہ المساجد 
ھا بنیت للصلاۃ ولذ کر اللہ فبین الیخاری تخصیص ھنا العموم یاجازة فعل غیر الصلاہ فی 
المسجد وھو ربط ثمامف لانه مقصود صحیح فالبیع کكذلك: انتھی ولا یخفی ما فيه من 
التکلف والتعسف. وقال صاحب (التلویح)ء بعد ان نقل هذا الکلام متکراً عليه ومستبعداً 
ر0 می 
وذاك لعسریي قول منلمیمارس کتاب الصحیح المنتقی فی المدارس 
ولم یر ما قد قاله في الوفود من سیاق حدیث واضح متجانس 
وکان الشیخ قطب الدین الحلبي تیع ابن المئیر فی ذلكء وأنکر عليه تلمیذہ صاحب 
(التوضیح) وھو محل الاإنکار لن الترجمة العي ذکرھا لیس فی شيء من نسخ البخاري. 
وکان شُرنخ تأئڑ الف>رمَ ان یمیس إلّی سارنَة العدمجد. 


ہم هھذا الاٹر للجزے کی من رھ بی وھدا تعلیق کت وقد کس 

الس جد لی ا اُن 9 00 نے الحق والاً مر یه فی ےر 0000 الٰشِْنٰ 
ال عجمة وفتح الراءے وسکون الیاء آحر الحروف وفی آخحرہ حداے مهملة: بن الحارٹ الکندي 
کان من آولاد الفرس الذین کانوا بالیمنء وکان في زمن النبی علِك ولم یلقہء قضی بالکوفة 
من قبل عم رضي الله تعالی عله ومن بعدہ ستین سن مات سنة ثمائین وقال ابن مالك في 
اعراب علاوجھان: اُحدھما: ان یکون الاأاصل بالغرم وأن یحبس بدلی اشتمال ٹم حدذدفت 

أُمرتك الخیر 
والٹانی: أُن پریک( کان یأمرہ ان ینحجیس فجعل المطاوع سوصح المطاوع لاستلامه 
یاہ. اُنتھی. قلت: ھنذا تکلف: وحذدف الباء فی الشعر للضرورۂ ولا ضرورهۂ شینا رفإذا 


۳۸ ۸ کتاب الصلا؟/ باب )۷٦(‏ 


ال رکیب ظاھر فلا یحتاج إلی مٹل ھذا الڑعراب؛ ولا شك أن الماموں ھو الغرج؛ أمر بأن 
یحیس نفسه فی المسجد فإن قضی ما عليه ذھب في حاله الا أمر بە قَي السجن؛ ء وأن 
یحبس أصله بأن یحبس ویحبس؛ علی صیغة المجھولء یعتي: أمرہ أن یحیشن,نفسه في 
المسجد أولاًٌ وعند المطل یحبس في السجن., 

۴۲ء ۔۔ حذثنا عبد الله یخ يوشف قال حڈثنا الله قال حدّثنا سید بن اٹ 
و وت رو لو فگ الب كلّه یلا قبل تجُدِ فُجَاءث ث پڑجل مِن تَبٍي حَیْیفة 
قَالُ لَهُ تُعَائَةُ بن أَثال فَرتطوۂ بِحَارِيَة من سشوارِي العشجد فَحَرَج إ آيہ الب عَإِكّ نقال: أطلِقوا 
ثعامة نال إِّی تَحْلِ قَریبِ ین الدمجد فاعَْعلٌ ثُم دَحَلٌ المشجڈ فقال أَمْهَڈ ان لال إِلا الله 
وأ ُتتگداً رسول اللّه. (الحدیث ٦٦٤‏ ۔ أُطرافہ فی: ۹٤٤٥ء‏ ٢٤٤۲ء‏ ٢٢٤۲ء .]٥٣١٤٤‏ 


ذکر وجاله وھم أُربعة: ک مه اللشرن برست العیسی۔ اقاتی؛ ائلیث ہن معد 
الثالٹٰ: سعید بن أبی سعید المقبري؛ والکل تقدموا. الرابع: ابو ھریرة. 

ذکر لطائف إسنادہ. فیه: المححدیث فی ثلاة مواضع فی موضعین بصیغة الجمع وفي 
موضع بصیغة اللافراد, وفیه: السماع والقول۔ وفیە: ان رواته ما ہین بصري ومدني. 

ذکر تعدد موطضعہ ومن ُخرجہ غیرہ. أخرجہ البخاري أیضاً فی الُأشخاص عن قتیبق 
وعنه اَضًً فی الصلا8. وأخرجه اأیضاا في الصلاۃ زالامتخشاض رالتتای عن عبد الله بن 
یوسف۔ را روہ فسام فی المغازي عن قتیة. وأخرجه أبو داود في الجھاد وعن عیسی بن 
حماد وقتیبة, وأآخرجہ النسائی ۂ فی الطھارة عن قتیبة ببعضه؛ وببعضه فی الصلاہ. 

ذکر معداہ قولہ: رکیلش الخیل الفرسان قاله ا جوھري والخیل تا الخیول. وقال 
بعضھم أُي: رجالاً علی خیل, قلت: ھذا تفیسر من عندہ وھو غیر صحیح؛ بل المراد هھنا 

من الخیل ھم الفرسان. ومنہ قوله تعالی: فواجلب علیھم بخیلك ورجلكہ٭ (الإسراء: ]٦٦‏ 
أی: بفرسانكك ورجالتكء والخیالة: أصحاب الخیول, وقال ابن إسحاق؛ السریة العي اُعذت 
ثمامة کان أمیرھا محمد بن مسلمۂ: أُرسلہ يك فی ثلائین راکباً إلی القرطاء من بتي أبي 
بکر بن کلاب بناحیة ضربة بالبکرات لعشر لیال خلوت من المحرم سنة ست؛ وعند ابن 
سعد: علی راس تسعة وخمسین شھراً من الھجرةء وکانت غیبته بھا تسع عشرة لیلة وقدم 
للیلة بقیت من المحرم. قوله: القرطاء بضم القاف وفتح الراء والطاء الأمھملة: وھم نفر من 
نی أبي بکر بن کلاب: وکانوا ینزلون البکرات بناحیة ضریق وبین ضریة والمدینة سبع لیال؛ 

وضریة بفتح الضاد المعجمة و کسر الراء وتشدید الیاء آخر الحروف: وھی رض کشیرۃ 
العشب: وإلیھا ینسب الحمی وضربة: في الأصل بنت ربیعة بن ثنذار بن معد بن عدنانء 
وسمی الموضع المذکور باسمھاء و الیکراتء بفتح الباء الموحدة في الأصل: جمع بکرة 
وي ماء بناحیة ضریة, قوله: ەقبل ئنجدہء بکسر القاف وفتح الباء الموحدة: وھو الجھة 
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ونجد بفتح النون وسکون الجیےم: وھو في جزیرة العرب. قال المدائنی: خزیرة الُعرب 
ہش ۰( تیامة ونجد وحجاز وروضص وم٘ن. ما تیامذ ھی اتا حیة الحتوبیة من 
الحجاز وأما نجد فھی الناحیة الٹی بین الحجاز والعراقء وأما الحجاز فھو جبل سلدامن 
الیمن حتی یتصل ہالشام وفيیهە المدیينة وعمان:؛ وأما العروروضص ھی الیمامة ال الہمحرین. وقال 
و ہسوب المدینة جت م5 ون المدیئة تب طریق الكکوفة ومن وراء ذلك ال ان 
وراء وجرۃ ۶ البحر فھو تھامقہ ت اد بین تا ونجد فھو حجازن سمي حجازا لائه 
مفتم حف وآٹال: یضم الھمزۃ وتخقیف الٰغاء المقلغة وبعد األف لام 


قوله: ەفانطلق إلی نجل: أي: فاطلقوہ فانطلق إلی نجل؛ ونجل: بفتح النون وسکون 
الجیم وفی آخرہ لام؛ وھو الماء التابع من الأرض, وقال الجوهري: استنجل الموضع أي کثر 
بە النجلء وھو الماء یظھر من الأرض وھکذا وقع فی الدىسخة المقرومة علی أبی الوقت؛ 
وکذا زعم ابن دریدء وفی اکٹر الروایات: إِلٰیء نخل بالخاء المعجمة وکذا فی روایة 
مسلم ویؤید هذا ما رواہ ابن خزیة في (صحیح) من حدیث أبي عریرة: وأُن ثمامة آسر 
وکان النبي عللٌّ یغدو إليه فیقول: ھا عندك یا ثمامة؟ نبقول: إن تقتل تقتل ذا دم وإن عٌَ 
من علی شاک وإن ترد المال نعطك منہ ما شمثت: وکان اأصحاب النبی لگ یحبون الفداء 
ویقولون: ما نصنع بقتل ھذا؟ قمر علیہ النبي کل یوما فأسدم فحلہ وبعثٹ بە إلی حائط أٌبي 
طلحق فأمرہ أُن یغتعسل فاغتسل وصلىی رکعتین, فقال ٌٌإِكه: لقد حسن إِسلام أحیکمم. 
وبھذا اللفظ أخرجە أیضاً ابن حبان فی (صحیحم: وأخرجہ البزرا ضا بھذہ الطریق وفيه 
(فأمرہ النبی عليه الصلاة والسلام ان یغتسل بباء وسدراء وفی بعض الروایات: وأن ثمامة 
ذھب إلی المصائع فغسل ثیابه واغتسل؛)ء وفی (تاریخ البرقي): فأمرہ ان یقوم بین أبی بکر 
وعمر فیعلمانه. 

ذکر عا یستفاد منه من الفوائد. الڈولی: جواز دخول الکافر المسجد. قال ابن التین: 
وعن مجاھد وابن محیریز جواز دخول أھل الکتاب فيه؛ وقال عمر بن عبد العزیز وقعادة 
ومالك والمزنی: لا یجوز, وقال أبو حنیفة؛ یجوز للکتابي دون غیرہ واحتج با رواہ أُحمد 
في (مسندم) بسند جید: عن جاہر رضي اللہ تعالی عدهہ قال: قال رسول اللہ مه: ولا 
یدعل مسجدنا ھذا بعد عامنا ھذا مشرك الا أُھل العھد وخدمھم؟ واحتج مالك بقوله 
تعالی: لإٍإنغا المش رکون نجس فلا یقربوا سد الحرام چ4 (التوبة: ۲۸] وبقوله تعالی: طلفی 
بیورت اُذن اہ اُن ترفع ویذڈ کر فیھا اسمە٭ 1النور: ٦‏ ودخول الکفار فیھا منافقضص فعھا؛ 
وبقولہ کل : دإن ھذہ المساجد لا یصلح فیھا شيء من البول والقذرہ. والکافر لا یخلو 
عن ذلكء وبقوله عليه السلام: ١لا‏ أحل المسجد لحائض ولا جنب؛ والکافر جنب۔ 
ومذھب الشافعی أنە: یجوز یإذن المسلمء سواء کان الکافر کتابیاً أو غیرہ واسٹٹٹی الشافعی 
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من ذلك مسجد مکة وحرعہ وحجتہ حدیث ثمامق وبأن ذات المشرك لیست بنجسة. 
الٹائیة: فیه أسر الکافر وجواز إطلاقہہ وللإمام فی حق الأسیر العاقل القَثل او الاسترقاق أو 
الاطلاق مثّاً عليهء أو الفداء. قال الکرمانی: یحتمل أنه مك اطلق ثمامة لما علم آنه آمن بقلبه 
وسیظھرہ بکلمة الشھادۃ. وقال ابن الجوزي: لم یسلم تحت الأسر لعزۃ نفسہہ وكأن رمّول اللہ 
کل آحس بذلك مه فقال: ا٘طلقوہ: فلما اُطلق اأسلم قلت: یرد ھذا حدیث أبي ھریرة الذي 
رواہ این خزیة وابن حبان الذي ذکرناہ الآنء وفیہ: ہغمر عَلِلّهُ یوما فاسلم فحلہ. فھذا بیصرح 
بن إسلامه کان قبل إطلاقہ فیعذر الکرمانی فی ھذا. لنه قال بالاحتمال ولم یقف علی 
حدیث أبیي عریرق وأما ابن الجوزي فکیف غفل عن ذلك مع کثرۃ اطلاعہ في الحدیث؟ 
الثالث: فيه جواز ربط الإأسیر فی المسجد., وقال القرطبي: یمکن أن یقال: ربطه 
بالمسجد لینظر حسن صلاة المسلمین واجتماعھم علیھا فیأانس لذلك. قلت: یوضح عذا ما 
رواہ ابن خزیة في (صحیحعع: عن عغمان بن أبی العاص: ان وفد ثقیف لما قدموا أنرلھم 
النبيی للا المسجد لیکون أرق تقلوبھم۔ وقال جبیر بن مطعمء فیما ذکرہ أُحمدء رحمہ اللہ: 
دخلت المسجد والنبي ظٌُلكهُ یصلي المخربء فقرأً بالطوں فا صدع قلبي حین سمعت 
القرآنء وقیل؛ یکن أن یکون ربطه بالسمجد لأنه لم یکن لھم موضع یربط فیه إِلاّ المسجد. 
ال رابعة: فيه اغتسال* الکافر إذا إذا أسلم وذھب الشافعييی إلی وجوبه علی الکافر إذا أسلم 
إِن کانت عليه جنایة في الشركء سواء رس فی الشرك و لاء وقال بعض اُصحابہ: إن 
کان اغتسل منھا أُجزأہ. 7 وجب وقال بعض أُصحابه وبعض المالکیة: لا غسل عليه 
ویسقط حکم الجابة بالوسلا کما تسقط الذنوب. وضعفوا ھذا بالوضوء وآنه یلزم 
بالاجماع. ھذا إذا کان اأجنب فی الکلر أما إذا لم یجتب أصلا ٹم أسلم فالغسل 
مستحب, وکذا قاله مالك. وقال القرطبی: وھذا الحدیث یدل علی ان غسل الکافر کان 
مشروعاً عندھم معروفاء وھذا ظاهر البطلان. وقال أیضأ: والمشھور من قول مالك أنه انا 
یغتسل لکونە جنبا. قال: ومن أُصحابنا من قال: إِنه یغتسل للنظافق واستحیه ابن القاسم 
ولمالك قول: إنه لا یعرف الغسلء رواہ عنه ابن وھب وابن أبي اُویس. 
وقال ابن بطال: أوجب الڑمام أحمد الغسل علی من اسلم. وقال الشافعي: أحب أن 
یغتسل فإان لم یکن جباً أجزأہ ان یتوضأً۔ وقال مالك: إذا أُسلم النصرانی فعليه الغسل؛ لأنھم 
لا بتطھرون. فقیل: معناہ لا یتطھرون من النجاسة فی اُبداتھم؛: لأنه یستحیل عليھم التطھر 
من الجنابق وإن نووھا لعدم الشرع؛ وقال: ولیس فی الحدیث أن النبي ‏ لھ أمرہ 
بالاختسالء ولذلك قال مالك: لم یبلغنا أنه هي أمر اأحدا أسلم بالغسل۔ قلت: قد مر في 
حدیث أَبي ھریرة الڈی أخرجه ابن خزریة واین حبان والبزار وفیە: فأمرہ ان یغتسل. وفي 
تاریخ مسا لد کم من حدیٹ عبد اللہ بن محمد بن عقیل: عن أبیه عن جدہ قال: 
لا ات ام کی الفن بالاغتسال. وفی (الحلیق: لأبي نمیم عن وائلت قال: ؛لما 
سف ای النبی كِل: اغتسل بباء وسدر واحلق عنك شعر الکفر؛. وفي کتاب 
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القرطبي: روی عبد الرحیم بن عبید اللہ بن عمر عن أبيه عن نافع عن این ععَر ون رسول 
اللہ کل آمر رجلا أسلم أُن یغتسل؟. وروی مسلم بن سالم عن أُبي المغیرة عنَ 'البراء بن 
عازب. دأآن الٹبی ِلكه أمر رجلاً سلم ان یغتسل بباء وسدر؛. 

الخامسة: أُخذ ابن المنذر من ھذا الحدیث جواز دخول الجنب المسلم المسجد 
وأنه أُولی من المشرك لأنه لیس بنجس بخلاف المشرك, 

۷ - باب الحَيْمَةِ في المّشجد لِلْمَرْضَی وَعَثِهم 

أٌي: عذا باواق بیان جواز الخیمة في المسجد لآأجل دالمرضی) وھو: جمع 
مریض۔ قوله: دوغیرھمم أي: وغیر المرضی. 

ررستے مہ رید ری ہدنرد مارک پا ہر سب 
عن آبید عن عائشة قالگ ایت صفڈ توم الکثدق ٹي الاکعلِ تشرب لدع گا غیمۂ فی 
الد لِیَئودۂ مِن قَرِیبِ قَلٍ ڑم وفي المدجی . حَیمةٌ مِنْ تبي غِفَار إلا الثم تَسیلُ إِلَيْهع 
فقالوا با ال الحَيِمَة ما عَذًا الذِی تاُبیتا ء بن فلکم فَإذا عفد یَمْڈو مجومحة دماً قعات یھا۔ 
[الحدیث ٦٤١٤‏ ۔ أطرافه فی: ۲۸۱۳ء ۳۹۰۱ء ۷٤١٦ء .]٥٢١٤٤‏ 

بقة الحدیث للٹرجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله وھم محمسة: الأول: زکریا بن یحیی بن عمر ابو السکن الطائي الکوفي. 
التائي: عبد اللہ بن نمیر؛ بضم الٹون وفتح المیم وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ رای 
وقد تقدم. الٹالٹ: مشام بن عروۃ بن الزبیر بن العوام. الرابع: أبوہ عروۃ. الخامس: عائشة أم 
المژؤمنین۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع, وفیه: العنعنة في 
موضعین. وفیه: القول. وفیە: ان زکریا من أفراد البخاري ویجوز فيه المد والقصر. وفیه: ان 
رواته ما بین کوفي ومدنی۔ 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجہ غیرہ أآخرجه البخاري مقطعاً في الصلاق وفی 
المغازي) وفی الھجرة عن زکریا بن یحبی وفي الصلاة أیضاً عن أبي بکر بن أبي شیبة عن 
عبد الله بن نھیر به مختصراً. . وآخرجه مسلم في المغازي عن أبي بکر بن أبي شیبة وأبي 
کریب۔ وأخرجه أبو داود في الجنائز عن عثمان بن أبي شیبة. وأخرجه النسائی فی الصلاة 
و سر سوٹ 

ذکر معناہ قولله: زسعد) ھو سعد بن معاذ أبو عمرو سید الأوس بدري کبیر. قال اھ 
نعیم: مات في شوال سنة خمس؛ وکذا قال ابن إسحاقء ونزل في جنازتہ سبعون الف ملك 

ما وطغوا الأرض قبلء واھتز لە عرش الرحمن:؛ وغي روایة: العرش فإن قلت: ما وجە اھعزاز 

العرش لە؟ قلت: أجیب بأجوبہ. الأول: أنه اھتز استبشاراً بقدوم روحہ. الثاني: ان المراد 
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اھتراز حملة العرش, ومن عندہ من الملائکة. الثالث: أُن المراد بالعرش الذي وضع عليەء وسیأتي عند 
البخاری ان رجلاً قال لجاہر بن عبد اللہ: إن البراء بن عازب یقول: اھعز السریر فقنال: إنە کان بین 
ھذین الحیین ضغائن. قال ابن الجوزي وغیرہ: یعنی بالحیین: الأوس والخزرج. وگان سعد من 
الأوس والبراء من الخزرج؛ وکل منھم لا یقر بفضل صاحبه علية. قال صاحب (التلویح): وفیة نظر من 
حیث إن سعداً والبراء کل منھما أوسیء وانما ُشکل علیھم فیما اُری أنه رای في نسب البراء بن عازن 
بن الحارث بن عدي بن جشم بن مجدعة بن حارثة بن الحارث بن الخزرج وسعد بن معاذ بن 
النعمان بن امريٍء القیس بن زید بن عبد الُشھل بن جشم بن الحارث الأوسيء فظن أن الخزرج الأول 
هو ابو الخزرجیین: ففرق بیٹھماء وانما هو الخزرج أبو الحارٹیین المذ کورین في نسبھماء وھو ابن 
عمرو بن مالك بن الأوس بن حارثة کذا ذکر نسبھما بن سعد وابن إسحاق وخلیفة في الآخرین. 


قولہ: دیوم الخندق)ء ویسمی: الأحزاب؛ ذکرھا ابن سعد في ذي القعدةء وموسی بن عقبة: 
فيی شوال سنة اُربع. وقال ابن إٰسحاق: فی شوال سنة خمس:ء وزعم آو عمر وغیرة: ان سعذا 
مات بعد الخندق بٹھںی وبعد قریظة بلیال. قول: افٰيی الأکحل؛ علی وزن: الأفعمل؛ عرق 
فی الید ویقال لە: النساء في الفخذء وفي الظھر الأبھر۔ قاله في (المخصص) وز(المجمل) 
وقیل: الأکحل هو عرق الحیاق ویدعی: نھر البدن؛ وفي کل عضو منه شعبة لھا اسم علی 
حدة فذا قطع فی آلید لم یرق الدم. وفي (الصحاحخ): هو عرق فی الید یفصدء ولا یقال 
عرق الأکحل. قوله: دفضرب النبی يَِلِكػهَ محیمةء ضرب یستعمل لمعان کثیرة وأصل 
الترکیب یدل علی الإیقاعء والباقي یستعمل ویحمل عليه وعھنا المعتی: نصب خیمة وأقامھا 
علی أوتاد مضروبة فی الأرض؛ والخیمة؛ بیت تبئیه العرب من عیدان الشجر؛ والجمح: 
خیمات وخیم؛ مٹل: بدرة وبدں والخیم: مثل الخیمةف والجمع: خیام مثل؛ فرخ وفراخء وعند 
أبي نعیم الاأصبھاني: ضرب لہ النبي خباء فی المسجد. والخباء واحد الأأحبیة من وبر 
او صوفء ولا یکون من شع وھو علی عمودین أو ثلالة وما فوق ذلك فھو بیت. 

قوله: دفلم یرعھمء بضم الراء وسکون العین المھملة: من الروع وهو الفزع. یقال: 
رعت فلاناً وروعتہ فارتاعء أي: أُفزعتہ: ففرع. وقال الخطابي: الروع إعظامك الشيء وإکبارہ 
فترتاع. قال: وقد یکون من خوف, وفي (المحکم): الروےء والرواع والیروج: الفزعء راعني 
الأمر روعا ورووعا عن ابن الأعرابی؛ کذلك حکاہ بغیر ہمز وإن شثت ھمزۃء وارتاع منه 
ول وروعته فتروعء ورجل روع ورائع متروع کلاھما علی النسب: والمعنی هھنا؛ فلم یرعھم 
أي: لم یفزعھم إلا الد وقال الخطابی: والمعنی أنھم بیٹا ھم في حال طمأَنینة وسکون حتی 
اُفزعهھم رؤیة الدم فارتاعوا لە. قوله: دوفی المسجد خیمة من بني مقار جملة معترضة بین 
الفعل اُعنی: لم یرعھم والفاعل أعنی: إلا الدم. و: بٹي غفار بکسر الغین المعجمة 
وتخفیف الفاء وفی آخرہ رای وبئو غفار: من كنائة رط أُبی ذر الغفاريء رضي الله تعالی 
عنہء وھذہ الخیمة کائت لرقیة الأئصاریة. وقیل: الأسلمیة؛ وکانت تداوي الجرحی 
وتحتسب بخدعتھا من کانت بە ضیعة من المسلمین. قولہ: ومن قبلکم) بکسر القافء أي: 


۸ کتاب الصلاۃ/ باب (۷۸) ٣ن ٣‏ 
من جھتکم قوله: ویغذو؛ہء بالغین والذال المعجمتین أي: یسیلء وھو فعل مطارع من غذا 
العرق نفسه یغذو غدواً وغذوائا إذا سالء وکل ما سال فقد غذاء والغڈوان المسٰرٌع. وقوله: 
اج رح۸) مرفوغ لڈزہ فاعل: یغڈو. وقوله: رما نصب علی الشسيتت قولہ: (زمننهاء أی: من 
الجراحق وعذہ روایة الکشمیھتي والمستملي, وفي روایة غیرھما: ہفمات فیھاہء أٌي: فی 
الخیمة أو في الجراحة التی الجرح بمعناہاء وکائت جراحته فی الأکحل, رماہ رجل من 
قریش یقال لە: حبان بن العرفق وھو حبان ابن أَبي قبیس من بني مغیص بن عامر بن لويء 
والعرفة ھی أُم عبد مناف؛ واسمھا: قربة بنت سعید بن سعد بن سھم بن عمرو بن عصیص؛ 
سمیت العرفة لطیب ریحھاء فیما ذکرہ الکلبي. وقال أبو عبید بن سلام: العرفة ھی أم حبان 
وتکنی: أُم فاطمة: قال السھیلی: وھی جدة خدیجة أم اُمھا هالة 

ذکر مایستبط من ااإأحکام الڈول: ایقلال مالغ راقضسٹت علی أن السجاسات 
لیست إ|زالتھا بفرض؛ ولو کانت فرضاً لما أجاز الٹبي گل للجریح أن یسکن فی المسجدہ 
وبە قال الشافعی فی القدی. قلت: لقائل ان یقول: إِن سکتی سعد فی المسجد پنمھا کان بعد 
ما اندمل جرح والجرح؛ إذا اندمل زال عا یخشی من نجاسته. الٹانی: قال اہن بطال: فیه: 
جواز سکتی المسجد للعذر والباب مترجم به. القالث: فيه ان السلطان أو العالم إذا شق 
عليه التھوض إلی عیادة مریض یزورہ ممن یھمە أمرہ ینقل المریض إلی موضع یخف عليه 
فيه زیارت ویقرب منه وللحدیث فوائد آعری اتی عند ذ کر البخاری تمامہ إن ئاء اللہ 
تعالی. 

۸ باب إذذّخال البَعبر فِي المَسجد لْعلَة 

أي: ھذا باب فی ہیان ادخال البعیر فی المسجد للعلة أي: للحاجةف ومی اعم من ان 
بكرہ للكَست او غیرہء وقیل: المراد بالعلة الضعف: واعترض عليه بأن هذا ظاھر فی حدیث 
أم سلمة دون حدیثٹ ابن عباس. واأجیب: بأن أبا داود روي عنه ان النبي یا قدم مکة وھو 
یشعکیء فطاف علی راحلت ومع ھذا کله تقیید العلة بالضعف: لا وج لە لنا قلنا: إنھا 
اأعمء فتتناول الضعف وإت یکوت طوافہ علی بعیرہ لیراہ الناس؛ کما جاء عن جابر: أنه إنغا 
طاف علی بعیرہ لیراہ الناس ولیسألوہء فان الناس غشوہ. 

وقال اب عباس طاف التب" عَلِله عَلَی ہمیر 

مطابقته للٹرجمة ظاعرق لن فیه إدخال البعیر فی المسجد للعلة لأنه كإكه لما قدم 
مکة کان یشعکی علی ما رواہ أبو داود عله فذ کرہ البخاري معلقاء وذکرہ مسنداً فی باب: 
من آشار إلی الرکن في کتاب الحج. ۱ 

٤‏ ۔ے حذثضي عَبدُ الله بن توشفَ قال أحبرنا ايك عن مُحگی بن عبدِ 
الژِحمَن بن نُؤفل عَن غُووَةَ عَنْ تب پِئتِ أبي سَلَعة عؿ أم سَلَعَةً قالث ُُکؤٹ إلی رسولِ 
اللہ علل آئي أَمْتَۃ قال طوفي مِن وراء الا وَآلتِ رَاكِبةٌ فُطفْث ورسول اللہ کل صلی 


عم القاري اود ام٢٣‏ 


)۷۸( ۸ے کتاب الصلاہ/ باب‎ ۳٥٣٤ 


۔ د۔ 2 ھَ 
إلی تب البَیتِ يَقَرأً بالڑالطورِ وکتاب متشطورچ٭ (الطور: ۱. [الحدیث ٦۹٤‏ _ أُطرافهہ 
فی: ۹٦٦۱ء‏ ١٢٦۱ء‏ ٣٣٦۱ء .]٥۸۵٤‏ 


مطابقتہ للترجمة في قولہ: دطوفي من وراء الناس وأنت راکبةہ وفیە: جوارٌ إدخال 
البعیر فی المسجد لعلة الضعف. 

ذکر رجاله وهغم سعة: الأول: عبد اللہ بن و التٹئیسی. الشائسی: الإمام مالك. 
الثالث: محمد بن عید الرحمن ہہ لاس2 بن نوفلء بفعح الٹون والفاء: یعرف بیتیمم عروۃ 
ابن الزبیں تقدم ذکرہ في باب الجنب یتوضاً ٹم ینام. الرابع: عروۃ بن الزبیر, الخامس: 
زینب بنت أبي سلمة وھی بت أبي سلمة عبد اللہ بن عبد الأسد المخزومي وکان اسمھا 
برۃ فسماھا رسول اللہ كللّ زینب. السادس: أم سلمة أم المؤمنین واسمھا: عند بئت أأبي 
سو 

ذکر لطائف اسنادەفیه: الفحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد والڑخبار. کذلك. 
وفیه: العنعنة فی أربعة مواضع. وفیه؛ القول. وفیه: روایة تابعي عن تابعي وھما محمد وعروۃ 
وروایة عروة عن صحابية وعحيی زینب لاُنھا سمعت النبي عند البخاري. وفیه: روایة 
صحابیة عن صحابیة وھما: زینب وام سلمة. وفیه: ان رواۃ إسٹنادهہ مدنیون ما خلا شیخ 
البہخاري. 


ذکر تعدد موضعه ومن اخ رجہ غیرة8: رجہ البخاريی اأیضاً فی الصلاۃء وفي التفسیر 
عن عبد اللہ بن یوسف؛ وأخرجه فی الحج عن اِسماعیل والقعنبي؛ وفیه سای جتت 
حرب. وأخرجه مسلم في الحج عن یحبی بن یحبی عن مالك بە. وأخرجه أبو داود فيه عن 
القعنبی بە. وأخرجه النسائی فيه عن محمد بن سلمة والحارثٹ بن مسکین وفيه وفي التفسیر 
عن عبید اللہ بن سعید. وأخرجه این ماجة في الحج عن إسحاق بن منصور وأحمد بن سنان 
وعن أبي بکر بن أبي شیبة عن معلی بن منصور غن مالك بە. 

ذکر معناہ قولہه: دانی أشت ہی ہو موی فائه مفعول: شکوتٹ, یقال: 
اشتکی عضواً من أعضائه إٰذا توجع من وشکوت فلاناً: إٰذا أُخہرت عته یسوء فعله بك. قولہ: 
رفظطمت) أي: راكکیة علی البعیر حعی یدل الحدیث علی الٹرجمة. قوله: دإڑلی جنب البیت؛ 
أُي: الکعبة لأُن البیت علم للکعبة شرفھا اللہ وعظمھا. وقال الکرماني: فإن قلت: النصلاة 
إلی البیت فما فائدة ذکر الجنب؟ قلت؛ معناہ أله کان یصلی عتھا إلی الجنبء یعنی قریباً 
من البیت لا بعیداً منه. انٹھی۔ وقال ابو عمرو: صلاته إلٰی جنب البیت من اُجل أنٴ المقام 
کان حینلٍ ملصقاً بالبیت قبل ان ینقله عمرہ رضی الله تعالی عنهہ من ذلك المکان إلی 
صحن المسجد. الٹھی. والوجه فی ذلك أن البیت کلە قبلة فحیث صلی المصلی عده إِذا 
تحراق مات کان مستحسناً جائزا. قولہ: دیقراً بالئطو؛؛: ی: بسورة الطوں ولعلالم تذکر: 
واوء القسم لن لفظ الطور کأنہ صار علماً للسورة. 


٭ -۔ کگتاب الصلا:/ باب (۷۹) رس 


ذڈکر ما پستفاد منه: قال این بطال: فے: جواز دخعول الدواب التیي یڑکل لاحمھا ولا 
یجس بولھا المسجد إِذا احتیج إلی ذلك؛ وأما دخول سائر الدواب فلا یجوز وھو قول مالك؛: 
واعترض عليه بأأنه لیس فی الحدیث دلالة علی عدم الجواز مع الحاجة بل ذلك دائر مع 
الٹلویث وعدم فحیث یخشی التلویث یتنع الدخولء وفیه نظر لان قولە كإُلَ: ١طوفی‏ وأنت 
راکة6 ا“ یدڈل علی اُن الجواز ہس دائران بیو التلویٹ؛: بل ظاشرہ یل علی الجواز مطلقا نل 
الضرورة؛ وقیل إن ناقتہ حا کائٹت مدربة معلمة فیؤژمن منها عا پحذر من التحلویٹ وھی سائرۃ؛ 
قلت: سلمنا هذا فی ناقة اللبی كلك ولکن ما یقال فی الناقة العی کانت علیھا أم سلمة وھی 
طائف ولٹن قیل: إنھا کانت ناقة النبی كإكّك قیل لە: یحتاج إلی بیان ذلك بالدلیل. 

ومن فوائدہ: ان النساء ینبغی لھن ان یطفن من وراء الرجال. لن بالطواف شبھا 
پالصلا ومن ستة الدساء فیا اُن یکن حملف الرجال فکنلك من الطواف. ومنیا: اُن راکب 
الدابة ینبغی لە ان یعجنب ممر التاس ما استطاع ولا یخالط الرجالة۔ ومٹھا: ان فيه جواز 
الطواف راکباً للمعذوں ولا کرامة فی فان کان غیر معذور یعتبر عندناء وعند الشافعی: لا 
یجوز لقوله عإُّ: مالطواف بالبیت صلاقہء ولنا إطلاق قوله تعالی: طلولیطوفوا (الحح: 
القرطبی: الجمھور علی کراھة ذلك قلنا: تحن أیضاً نقول بالکراھة حتی إإنەه یعیدہ عا دام 
مك وسیجےء مزید الکلام فيه فی باب الحج إن شاء الله تعالی. 


۹ ۔۔ باب 


إن لم یقدر شیء قبل لفظ: بابء أُو بعدہ لا یکون معربأء لن الڑعراب لا یکون ال 
بعد العقد والٹرکیب. ثم إ البخاري جرت لە عادة أنه إذا ذکر لفظ باب مجردا عن الترجمة 
یدل ذلك علی ان الحدیث الذي یذ کر بعدہ یکوت لە مناسبة بأحادیث الباب الذي قبله 
وھھنا لا مناسبة بیٹھما أأصلا بحسب الظاھر علی ما لا یخفی؛ لکن تکلف فی ذلك فقیل: 
مد راب السامفھی ھت اجک ىا ام انی 2ی السعتىی طلت ال 
المظلمة لانتظار صلاةۃ العشاء مع وقال بعضهم: فعلی ھذا کان یلیق ان یتعرجم لە: فضل 
المشی إلی المسجد فی اللیلة المظلمة. 

قلت: کل واحد من الکلامین غیر موجا: لأن حدیث الباب لا یدل عليه أُصلا لآن 
حدیث الباب فی الرجلین اللذین خرجا من عند النبي كلّك فی لیلة مظلمة حتی آتیا أھلھماء 
وقال ابن بطال: إُنا ذکر البخاري ھذا الحدیث في باب احکام المساجد واللہ تعالی اُعلم 
لأن الرجلین کانا مع النبي لك فی المسجد وھو موضع جلوسهە مع أصحابه. وأکرمھما اللہ 
تعالی بالئور في الدنیا ببرکتہ کل وفضل مسجدہ وملازمتہ: قال: وذلك آیة للنبي عَ"كةُء 
وکرامة لە قلت: ھذا أٔیضأً فیه بعد والوجه فيه أُن یقال: إنھما لما کانا فی المسجد مع النبي 
كلكَُّ وھما بنتظران صلاۃ العشاء معه أکرما بھذہ الکرامة وللمسجد فی حصول هذہ الکرامة 


سس ۸ گتاب الصلاة/ باب (۷۹) 


دخلء فناسب ذکر حدیث الباب ھہنا بھذہ الحیثیة. 

خر ون ۔ے حدثنا مُحََد بن الم‌کئگی قال حدّثنا مُعَاہ بن مشام قال حذثني ابی 
عَنْ قَة قتادَة قا حدٹا انس أَنّ ر جوا ویو بارش اہی ید 
ثظْلِعَةِ وَتَهُما بثلُ الِضباعِ مُضعانِ بََ أئدھما فُکا الترقًا صاز مع کل اد مِنهُعَا: وَاجڈ 
. خی آتی أهْله۔ (الحدیث ٦٤٤‏ ۔ طرفاہ في: ۹٣٦٥ء‏ ۰ ۳۸]. 

وجه المٹاسبة والمطابقة -۲ 00 الآن۔ 

ذکر وجالہ وھم خمسۃة: الأول محمد بن المثنی؛ بلفظ المفعول: من التثنی مر في 
باب حلاوۃ الیان. الٹانی: معاذء بضم المیم؛ مر فی باب من خص بالعلم قوماً. الثالٹ: 
أبوہ مشام بن أبي عبد اللہ الدستوائي البصري۔ الرابع: قتادةۃ بن دعامة السدوسی الاأعمی 
البصري۔ الخامس: اُنس بن مالك. ۱ 

ذکر لطائف إسنادھ) فیە: التتحدیث بصیغة ا ٣جمع‏ فی ثلائة مواضع وبالؤفراد فی موضع 
واحد. وفيه: العنعتة فی موضع واحد. وفیه: ان رجاله کلھم بصریون. وفیه: ان الراويی عن 
الصحابیي کان معه غیرہ؛ فلذلك أخبر بصیفة الجمع. 

ذکر تعدد موضّعه رجہ البخاريی اضا في علامات النہوة مثٹنا وإسناداء وغفي منقبهة 
أسید بن حضیر وعباد بن بشر في مناقب الأنصاري وقال فیه: وقال معمر عن ثابت عن اُنس: 
[ن آسید ین حضیر ورجلا مَن الائضار:۔ وقال عماف؛ خَدٹنا ثابت غن آئس* کان آسید وعیباد 
ابن بشر عند النبيی 6 

ذکر معناہ قوله: دأن رجلین؛ء ھما: عباد بن بشر وآسید بن حضیر. وقال السفاقسي: 
الرجلان: عباد بن بشر وعوم بن الساعدة وأسید بن حضیرں وعباد بفتح العین المھملة 
وتشدید الباء الموحدة؛ وبشر بکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة؛ وأسیدء بضم 
الھمزۃ مصغر أسد؛ وحضیر بضم الحاء المھملة وفتح الضاد المعجمة وسکون الیاء آخر 
الحروف وفیاخرہ راء؛ عومء بضم العین المھملة وفتح الواو مصغر عوم. قوله: د(مظلمة:: 
بکسر اللام یقال: أظلم اللیل, وقال الفراء: ظلم اللیل؛ بالکسر وأُظلم بمعنی. قوله: 
دومعھماہ: الواو فيه للحال. قولھ: هیضیٹان من: اُضاء تقول: ضاءت النار واأضاءت مثله 
وأضاءته النار یتعدی ولا یتعدی. قال الزرمخشري: أضاء إما متعدٍ بمعنی تُورء وإما غیر متعدِ 
بمعنی: لع ٠‏ وأظلم یحتمل ان یکون غیر متعد وھو الظاھر وآن یکون متعدیاً. قوله: ٦ہن‏ 
أیدیھماہ أي: قدامھماء وھو مفعول فيه إن کان فعل الڑاضاءة لازماء ومفعول بەه إن کان 
7+ قولهہ: (منھماہ أي: من الرجلین۔ قوله: دواحد أي من المصباحین؛ وارتفاعه علی نہ 
ناعل صار. 

ومما یستفاد مه ان فیه: دلالة ظاھرة لکرامة لڈولیا۔ ولا شك فيه. وفيه: رد علی 
من ینکر ذلك؛ وقد وقع مثل ھذا قدیاً وحدیئاً. أما قديا: فمن ذلك ما ذکرہ ابن عساکر 
وغیرہ: (عن قعادة بن النعمان أنه خرج من عند رسول اللہ هك وبیدہ عرجون فأضاء 


۸ _- کتاب الصلا/ باب (۸۰) از 


العرجوت٤.‏ وفي (دلائل البیھقی): من حدیث میموت بن زید بن أبيی عبس حلاثني آبی: دآن 
آبا عیس کان یصلي مع النبي هك الصلوات ثم یرجع إلی بني حارثق فخرج في لِلة مظلمة 
مطیرة فنورت لهە عصاہ حتی دخل دار بئي حارثة4. ومن حدیث کثیر بن زید عن مخعد بن 

۔ : 1 . صااف . . ,؛+ےء -989 . 
حمزة بن عمرو الاسلمی عن آبيه. قال: اکنا مع رسول اللہ لكه فنفرنا في لیلة مظلمَة 
فاأضاءت اأصابعي حتی جمعوا علیھا ظھرعم وما هلك منھم وإن أُصابعي لتنیرہ. وفی لفظ: 
ونفرت دوابنا ونحن في مشقة..؛ الحدیث. وأما حدیٹاً فمن ذلك ما ثبت بالتواتر عن جماعة 
من طلبة العلم الثقات أنھم کانوا مع الشیخ الإمام العلامة حسان الدین الرھاوي مصنف 
(البحر) وغیرہ في ولیمة مدینة عینتعاب وکالت في لیلة مظلمة شاتیق فلما تفرقوا راد جماعة 
بعد فقالواء وھم یحلفون: إتھم شاھدوا نورین عظیمین مثل الفوائیس أُحدھما عن بین الشیخ 
والآخر عن یسارہ فلم یزالا معه إلی ان وصل إلی باب دارہء فلما فتح الباب ودخل الشیخ 
ارتفع النوران. ولقد أخب وا عله بکرا مات أخری غیر ذلك وھو اُحد مشایخی الذین اعنذت 
عنھم العلم وانتفعت بھم. 

" ۔۔ باب الخوْحة وَالِمَمَر پٔي المَسٰجد 

أ٘ي: هذا باب یذ کر فيه أمر الخوخة الکائنة في المسجد وأمر الممر فی وھو بفتح 
المیمین وتشدید الراء: موضع المرور: والظاھر ان مراد البخاري من وضع عذہ العرجمة 
الإشارۃ إلی جواز اتخاذ الخوخة والممر فی المسجدہ لن حدیث الباب یدل علی ذلك۔ 

ا۶ پنرڈں یراہ ھوئے ند قال ہار وا ست 1 پور مس 

شی سا لکی کل فوع ا وگ ا 09 ما عِثلَۂ فاغتاز ما ٹڈ الله 
نکان زسول الله کچل کو فعبذ وکا آثر گر اغلمتا قال یا آتا بک لتَبجكك ان آئ ٌ الّاس 
عَلَيْ فی صخبید ومالہ او بکر وَلّز کُنْتٗ مُشٌجذاً عَیِیلاً من اي لتَخڈث آبا نکر 
وَلّکن أَغُوْة الإسلام وَمَوَ وَمَوَدَنَةُ لا یَبْقَیٌ فی المَشجد باب إلاّ سدٌ إلاّ باب أبي بُکر. 
[الحدیٹ ٦‏ ۔ طرفاہ في: ٤‏ ۳۴۹۰]. 


مطابقته للترجمة ظامرق لان الخوخحة ھی الباب الصغیں وقد تکون بمصراع واحد 
7 ۶ء ] فح في الحائط قال الجوھري: هي کوۃ في الجدار تؤدي الضوء. فإن 
قلت: الترجمة شیعان: أحدھما الخوخق والآخر المم فمطابقته للخوخة ظاھرق ولیس فیه 
ذکر الممر قلت: الممر من لوازم الخوخة فذ کرھا یغنيی عن ذکرہ. 

ذکر رجاله: وهم ستة. الأول: محمد بن ستانء بکسر السین المھملة بعدھا النون: 
وقد تقدم. الثاني: فلیحء بضم الفاء وفتح اللام وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ حاء 


۸ر۳ ' سے کتاب الصلاہ/ باب (۸۰) 


مھملة: ابن سلیمانء وکان اسمه عبد الملك؛ ولقبه: فلیح؛ فغلب علی:اسمه واشتھر به 
القالثٹ: أبو الئضر بقعح الٹون وسکون الصاد المعجمة: واسمه سالم , بن آع أمیة۔ الرابع: 
عبید؛ بضم العینء مصغر العبد ضد الحر: این حدینء بضم الحاء المھملة وفتح الئون: :وسکون 
الیاء آخر الحروف وفی آخرہ نون ایضاً؛ ابو عبد ارژہ المدئی. الخامسں: بسر بضّم)الباء 
الموحدة وسکون السین المھملة وفی آخرہ راء: ابن سعید بفتح السین, السادس: أبو سید 
الخدري واسمه: سعد بن مالك. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع می ثلالة مواضع. وفیە: العنعنة في 
ثلالة مواضع وفیه: القول فی ثلائة مواضع. وفیه: عن عبید بن حئین, وفيه: عن بسر بن 
سعیدء ھکذا فی آکثر الروایات:وسقط فی روایة الأصیلي: عن أَبي زید ذکر بسر بن سعید 
فصار: عن عبید بن حئین عن ابی سعید, وقال الکرماني: وقع في بعض النسخ: أبو النضر 
عن عبید بن حمین عن أبي سعید؛ وفي بعضھا: أبو النضر عن بسر بن سعید عن أَبي سعید 
وفی بعضھا: أبو الئضر عن عبید وعن بسر عن أَيي سعید بالجمع بیٹھما: بواو؛ العطف. وفي 
بعضہا: أبو النضر عن عبید عن بسر عن أأبي سعید بدوت: الواو؛ بیٹھما قلت: قال ابن 
السکن: عن الفربري: قال محمد بن إسماعیل: ھکذا رواہ محمد بن سلیمان. عن فلیح عن 
أبي النضر عن عبید عن,بسر عن أبي سعید: وھو خطأ وا ھو: عن عبید بن حئین وعن 
بسر بن سعید یعنی: بواو العطف. 

وکذا أخرجه مسلم عن سعید بن منصور عن فلیح عن أَبي النضر عن عبید وبسر بن 
سعید جمیعاً عن أبي سعیدہ ورواہ عن فلیح کروایة سعید بن یونس بن محمد عن ابن أَبي 
شیب وروایة أبي زید المروزي في (صحیح البخاري): حدثنا محمد بن سنان حدثنا فلیح 
حدثنا أُبو النضر عن عبید عن ابن سعیدہ ورواہ البخاري في فضل أبي بکر عن عبید اللہ بن 
محملد عن ابن عغامر حد سمی سو کے پوس سح وت 
النبی عل؛ وی سس وت بي النضر عن عبید بن حدین عن أٌبي 
سعید بلفظ: وأن یؤتيه الله من زھرة الدنیا ما شاءہ٤ء‏ وفیه: ہفبکی أبو بکر وقال: فدیئاك بآبائنا 
وأمھاتناء. وکذا 7 مالك: عن عبد اللہ بن مسلمة وابن وھب ومعن ومطرف وإبراهیم بنِ 
طھمان ومحمد بن الحسن وعبد العزیز بن یحیی. قال الدارقطنی: ولم أُرہ في (الموطا إلٗ 
فی (کتاب الجامع) للقعنبي ولم یذ کر فی (الموطٌ غیرہ ومن تابعه فاغا رواہ في غیر 
(الموطا والله تعالی اُعلم, 

قلت: وکان ھذا الاختلاف ما انی من فلیح لن الحدیث حدیثه وعليه یدوں وھو عند 
بعضھم: هو لی الروایةہ وحاصل الروایة اُن فلیحأً کان بروي تارة عن عبید وعن بسر کلیھماء 
وتارۃ یقتصر علی أحدھما. وأخطاً من محمد بن ستان حیث حذف الواو العاطفة. فافھم, 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجہ غیرہ. اأعرجه البخاري أَیضاً ٹي فضل أَبي بکر رضي 
الله تعالی عنہ عن عبد اللہ بن محمد. وأخرجه مسلم في الفضائل. 


۸ ۔ کتاب الصلاہ/ باب (۸۰) ۳'۹ 


ذکر معناہ وإعرابہ: قوله: (عندہ: أيء عند اللہ وھو: الآاخرۃ, قوله؛(ما یبکكکي ھذا 
الشیخ؛ من الابکاء وکلمة: ماء استفھامیة. قوله: وإن یکن الل خیر؛ء کذاٴفی روایة 
الکٹرین؛ وفی روایة الکشمیھئی: وإن یکن للہ عبد خیرہ؛ فاعراب الأولی: ھو: ان إن 
بالکسر شرط ویکن؛ فعل الشرط وھو مجزومء ولکنە لما اتصل بلفظ: اللہ کسر لن الأصّل 
فی الساکن إِذا حرك حرك بالکسر. قال الکرمانی: الجزاء محذوف یدل عليه السیاق. قلت: 
لا حاجة إلی هذاء بل الجزاء قوله: وفاختار ما عند اللہ قوله: هوخیر؛ علی صیغة المعلوم 
مِن: الضخییں وعیدا مفعوله و: الضمیر في: فاختاں یرجع إلی: العبد و: ماعند ال نی 
محل النصب مفعوله. وإعراب الروایة الثائیة: هو أن: إن أیضاً کلمة شرطہ و: یکن مجزوم 
به۔ وقوله: عبد مبتدأ وخیرہ هو قوله: مقدما وقوله: خیں علی صیغة المجھول فی محل 
الرفع لأنه صفة لعبدہ والجزا هو قوله: هفاختارء. وقال السفاقسي: ویصح ان تکون الھمزة 
یعنی ھمزة: أُنء مفتوحة بأن یکون منصوباً: بأتء فیکون المعنی ما یبکیە لأجل ان یکون اللہ 
خیر عبداً۔ وقال بعضھم: وجوز این التین فتحھاء یعنی: فتح: أُنء علی اُنھا تعلیلیة وفیە 
نظر۔ قلت: في نظرہ نظرہ لن التعلیل ھنا لأجل فراقه عَلِكّ لا علی کونە خر عبداً بین الدنیا 
وبین ما عندہ. قوله: وھو العبدہ أي: المخیر: قوله: دوکان أبو بکر أعلمناء حیث فھم أنھ 
رسول الله عتف وا قال عليه السلام: عبدا علی سبیل الإبھام لیظھر فھم أھل المعرفة 
ونبامة أُصحاب الحذقء وکان ذلك في مرض موته کما یجيیء فی حدیث ابن عباس بعدہ؛ 
إن شاء الله تعالی۔ ولما کان أبو بکر أعلم الصحابق إذ لم ینکر اأحد منھم ممن حضر حین 
قال ابو سعید: وکان أبو بکر اأعلمناء امختصه الشارع بالخصوصیة العظمی. وقال: وإن أُمنٌ 
الناس عليٌ...٠‏ إلی آخرہ فظھر ان للصدیق من الفضائل والحقوق ما لا یشارکه فی ذلك 
مخلوق. قال العلماء: فی ممعنی ھذا الکلام منھم الخطابي: أي اکئرھم جوداً وسماحة لنا 
بنفسه ومال ولیس ہو من المن الذي هو الاعتداد بالصنتیعق لہ مبطل للثوابء لان المنة للہ 
ولرسوله فی قبول ذلك. قال الخطابي: والمن فی کلام العرب الإحساذ إلی من یکافغه. قال 
تعالی: طڑھذا عطاؤنا فامنن 4 [ص: ۳۹] وقال: شڈولا نچ (المدٹر: ]٦‏ أي: لاتعط لىأعخذ 
من المکافاة اکٹر ما اأعطیت. وقال القرطبی: وززٹ: أمن: أُفعلء من المنق أي الإمتنان أی: 
می ومعناہ: أُن أبا بکر لە من الحقوق ما لو کان ہا وذلك لأئه بادر 
بالتصدیق ونفقة الأموال وبالملازمة والمصاحیة إلی غیر ذلك بانشراح صدر ورسوخ علم بأن 
اللہ ورسولە لھما المنة في ذلك والفضلء لکن رسول اللہ هك ہجمیل أخلاقہ وکریم أعراقہ 
اعترف بذلك عملاً بشکر المنعم؛ لیس کما قال الأنصار. وفي (جامع اترمذي)) من حدیث 
ابی هریرۃ مرفوعاً: رتا لأعد عدتا ید لا کاناتا باعل رن بکر فان لە عندنا یدا يکافكە اللہ 
بھا یوم القیامة). قوله: دولو گنت ممخذاً خلیلا الانمخاذ: افتعال سض الأعفق واتخذ یتععدی 
إلی مفعول واحدء ویتعدی إلی مفعولین أحدھما بحرف الجر؛ فیکوت بعنی: اختار واصطفیء 
وھنا سکت عن اأحد مفعوليه وھو الذي دخل عليه حرف الجر فکاأنه قال: لو کت متخناً 


اخ ۸ و کتاب الصلاة/ باب (۸۰) 


من الناس خلیلا لامخذت منھم ایا بکر. والخلیل: المخال وھو الذي یخالك أی: یوافقلک 
فی خلالك؛ أو یسایرك في طریقعكء من الخل وھو الطریق في الرملء أو سد خللك کما 
تسد خلله ہُو یدامحلك خلال منازلك. وقیل: اأُصل الخلة الانقطاعء فخلیل الل|إالمنقطع 
إلیه. وقال ابن فورك: الخلة صفاء المودة بعخلل الأسرار۔ وقیل: الخلیل من لا یتَسَم)قلبه 
لغیر خحلیله۔ وقال عیاض: اأصل الخلة الافتقار والانقطاعء فخلیل اللہ أي: المنقطع إليه لقصرہ 
حاجته عليه. وقیل: الخلة الاختصاص بأصل الاصطفاء وسمی إبراھیم عليه الصلاة والسلام 
خلیل اللہ لأنه والی فيه وعادی فيه. وقیل: سمی یه لنه تخلل بخلال حستة وأخلاق کریة 
وخلة الله تعالی لە نصرہ وجعله إِماماً لمن بعدہ. وزعم السفاقسی أنه کان اتخذ خلیلا من 
الملائکة, ولھذا قال: ولو کنت متخناً خلیلاً من أمتي؟. انٹھی, یردہ قوله: وولکن صاحبکم 
خلیل الرحمن؛ء وفی روایة: ہلو کنت متخناً خلیلاً غیر ربي؛ء ومعنی الحدیث: أن آیا بکر 
متأھل لأن یتخذہ گل خلیلاً لولا المائم المذکوں وھو أنہ امتلاٌ قلبه جا تخلله من معرفة اللہ 
تعالی ومحبته ومراقبته حتعی کأُنھا مزجت أُجزاء قلبه بذلك فلم یتسع قلبه لخلیل آخر؛ فعلی 
ىا لا یکرٹ الخلیلٰ لا راسل ومن لم بضه لی ذأك مین تعلی القلت یه تھر غبہبہ 
ولذلك ألیت لأبی بکر وعائشة أنھما أحب التاس إليه ونفی عنھما الخلة العي عي فوق 
المحبة وقد اختلف أُرہاب القلوب فی ذلكء فذھب الجمھور إلی أن الخلقة أُعلی تمسکاً 
بہذا سک ذخقب: اہی فور لی ان الىية اعلی لاتھا سنة تہا عم وگ وھو 
أفضل من الخلیل. وقیل: ھما سواء فلا یکون الخلیل إِلاُ حبیب ولا الحبیب إلاّ خلیلاّہ 
وزعم الفراء ان معناہ۔ فلو کنت اُخص اتا بشیء من انعلم دون الناس 0 مو وی 
بک لان الخلیل من تفرد بخلة من الفضل لا یشارکه لە فیھا أحد؛ وقیل: معنی الحدیث: 
لو کنت منقطعاً إلی غیر الله لانقطعت إلی أبي بکر لکن ھذا ممتنع لامتناع ذلك. فان 
قلت: قال بعض الصحابق: سمعت خلیلی ٌلك. قلت: لا باس فی الانقطاع إلی النبي عَثّك 
لأن الانقطاع إليه انقطاع إلی اللہ تعالی وفي حکم ذلك. 


قوله: دولکن أخحوة الاسلام؛ کذا هو بالألف فی روایة الأکٹرین؛ وفي روایة الأصیلي: 
وولکن خوۃ الاسلامء بحذف الألف۔ قال الکرمانی: وتوجیهه ان یقال: نقلت ح رکة الھمزة 
إلی ئون: لکن وحذفت الھمزة فعرض بعد ذلك استثقال ضمة من کسرة وضمة فسکن 
الدون تخفیفاء فصار: ولکن خوق وسکون الئون بعد عدا العمل غیر سکونە الأصليء ٹم نقل 
عن ابن مالك ان فيه ثلاثة أُوجه: سکوت النونء وثبوت الھمزۃ بعدھا مضمومة وضم النون 
وحذف الھمزة وسکونە وحذف الھمزة. فالأول أصل والثائي فرعء والثالث فرع فرع. 
انتھی۔ قلت: کل ھذا تکلف خارج عن القاعدق ولکن الوجھ أُن یقال: إن: لکن؛ علی حالھا 
ساکنة الدوتء وحذفت الھمزة من أُخوق اعتباطأء ولھذا قال ابن الین: رویناہ بغیر ممزق ولا 
اأصل لہذاء وکأن الھمزة سقطت ھناء وھي ثابتة في باقي المواضع: ثم إن قوله: إخوة 
الإٴسلام کلام اإضافي مبعدأً وخبرہ محذوف تقدثرہ: ولکن اُخوۃ الإسلام أفضلء ونحو ذلك 


۔۔ کتاب الصلا/ باب (۸۰) کش 


ویؤیدہ ان في حدیث ابن عباس الذي بعدہ وقع عکنا. قوله: دومودتہ؛ أي: مَُودۃ دن 
والفرق بین الخلة والمودة باعتبار المتعلق مع أنھما ییعنی واحدء وھو أنه أثبت المودة لا 

بحسب الاسلام والدین؛ ونفی الخلة للمعنی الذي ذکرناہء والدلیل علی أنھما بمعنی اس 
هو قوله فی الحدیٹ الذي بعدہ. ولکن خلة الإسلام بدل لفظ المودۃ. وقد قیل: إن الخلۃة 
اجس وابلی تعاس اموظالی الحاض رایت السلی نات قد اھاتس الساق أَفتل 
أبي بکر وکل الصحابة داخلوت تحت أخوۃ الإسلامء فمن أین لزم أفضلیته؟ وأجیب: بأتھا 
تعلم مما قبله وسما بعدہ. قوله: ولا یبقینءء بالٹون المشددة: للتوکید. وقال الکرمانی: بلفظ 
اذجھولء ویروی بلفظ: المعروف أَیضأ۔ قلت: في صیغة المجھول یکون لفظ: باب مرفوعاً 
علی أنه مفعول ناب عن الفاعلء والتقدیر: لا حر فی المسجد باباً للا باب ابی بک 
وفيی صیغة المعلوم یکون: باب مرفوعاً علی أنه فاعلء ولا یقال: کیف نھی الباب عن البقاء 
وھو غیر مکلفء لتا نقول: إنە کنایة لان عدم البقاء لازم للٹھي عن الإبقاء فکأنه قال: لا 
یبقيه اُحد حعی لا یبقیء وذلك کما یقال: لا آریىك هھنا أُي لا تقعد عندي حعی لا أراك؟ 
قوله: بالا مس الاستنشاء رح تقدیرہ: لا ییقین باب یوجه من الوجوہ ال بوجھ السد الا باب 
آی گر ار کرد التب الا ا بد سی لاقال الفعل وقع مستثنی ومستثنی منه. فافھم. 


ذڈکر ما یستفاد منه من الفوائد الاولی: ما قاله الخطابي: وھو آن أمرہ مل بسد 
الأبواب غیر الباب الشارع إلی المسجد 7 باب أبی بک یدل علی اختصاص شدید لبی 
بک رقظ رام ال لیا کان لا لت نا الائمة: فیه دلالة علی أنە قد أفردہ في ذلك بأمر لا 
یشارك فيه فأولی ما یصرف إليه التأویل فيه أمر الخلافةء وقد اکثر الدلالة علیھا بأمرہ إیاہ 
بالإمامة قي الصلاۃ التي بنی لھا المسجدء قال الخطابی: ولا أعلم أن إثبات القیاس اأقتوی من 
انتا الصحابة علی استخلاف أبی بکر مستدلین في ٍ باستخلافه پ2 إیاہ فی اأُعظم 
اُمور الدین وھو الصلاق فقاسوا علیھا سائر الأموں ولائہ مل کان یخرج من باب بیته وھو 
في المسجد للصلاق فلما غلق الأبواب إلاً باب أبي بکر دل علی آنە بخرچ منه للصلاق 
فکانہ کل أمر بذلك علی ان من بعدہ یفعل ذلك مکذاء فان قلت: روي عن ابن عباس أنه 
حاون قال: ٭سدوا الڈبواب الہ باب علي) قلت: قال الترمذي: عو غریبء وقال البخاری: 
حدیث: الا جات ائے کر اس وقال الحاکم: تفرد بە مسکین بن بکیر الحرائی عن شعبة: 
وقال این عساکر: وھو وھم: وقال صاحب (التوضیح): وتابعہ إبراھیم بن المختار. الغالفة: قال 
این بطال: فيه: التعریض بالعلم ٹلناس؛ وإن قل فھماؤھمٍ خشیة ان یدخل علیھم مساءة أو 
خزی. الرابعة: فيه أُنه لا یستحق اذ العلم حقیقة إلا من فھب سس یی تع 
الفھم واھا یقال للحافظ: عالم بالنص لا بالمعنی. الخامسة: فیه دلیل علی ان أبا بکر أعلم 
الصحابتة, السادسة: فيهە الحض علی اختیار ما عند اللہ والزمد فی الدنیا والاعلام مجن اختار 
ذلك من الصالحین. السابعة: فیە ان علی السلطان شکر من أُحسن صحبته ومعونتہ بنفسه 
وماله واختصاصەه بالفضیلة اي لم یشارك فیھا۔ القامنة: فیه التلاف النفوس بقوله: وولکن 


رگ ۸ ے کتاب الصلاة/ باب (۸۰) 


أخوۃ الڑسلام أفضلء. التاسعة: فيه ان المساجد تصان عن تطرق الناس إِلَيْھا من خوخان 


رتخوبا الا ئن راہ لا دع اه ہد الِعَاشرف پشنیں بے ور ت 
۷٥ء‏ ۔۔ حدددا ععبد الله بی : ب مَُحَمّدِ الہ 4 قال حدثنا ھب بن جَرَیر قال 
حدثنا أبي قال سَیفث سَیغثٌ يیَغلی بنَ مک من مکرنة عن این عقال قال شرع زسول لاک 


فی مرضو اي مات فيه ایب رَأعۂ بحوقة تقد علی الہجر فَیة الله و اَی عليه ث قال 
نیس بی الٹاس اعد اَی لی فِي تفہ ومالو من سی کر بن ابی قحال وا كت 


یت1 ِن الناس عَلِیلا لانَحْدذْتُ ث ابا بکر خلِیلاً ولکن ُلَهُ الإشلام أَفْصّل سُدُوا عٹي 


کل خَْخَة فی هَذا المَشجدِ غَيرَ خَوَّخَة ےہ (الحدیث ٦٦١٤‏ ۔ أطرافه غی: ٣٣٦۳ء‏ . 
۹۷) ۸ ۷۳۴١٦]۔‏ 


مطابقتہ للتر جمة ظاھرة۔ 


ذکرہ رجاله وهم ستة. الأول: عبد اللہ بن محمد الجعفیء 907 وسکون العین 
المھملة وہالفاء: المسندي. الٹائی: وہب بن جریں بقتح الجیم. القالث: أبوہ جریر بن 
حازم بالحاء المھملة وبالزاي: العتكي. الرابع: یعلیء بفتح الیاء آخر الحروف وسکوت العین 
المھملة: ابن حکیے بفتح الحاء المھملة: الثقفي المكيء سکن البصرة ومات 2 
الخامس: عکرمة مولی ابن عباس۔ السادس: عید اللہ بن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الَكحدیث بصیغة الجمع في ثلاثة عواضع۔ وفيه: العنعنة في 
موضعین۔ وفیه: السماع والقول ون روایة الابن غن الات 

والحدیث 7 فيی الفرائض بزیادہ. وأآخحرجە النسائی فی المناقب عن عمرو بن علی 
عن وھب۔ 

بیان معناہ قوله: دعاصباً رأسهٴ. انتصاب: عاصباء علی أله حالء و: ر٘سہ منصوب 
ویروی: وعاصت راسەہہ بالاضافة. وقال ابن الین؛ المعروف عصب رأسه تعصیبا۔ قلت: ذ کر 
صاحب (دستور الْلعة): عصب: بالشخفیف ارتا نعال۱: عغسصت: ّگة د گرہ ہ فی باب فعل 
یفعل بفتح العین في الماضي وکسرعا فی المستقبل. قوله: وفحمد اللہ أي: علی وجود 
الکمالء وآئنی أي: علی عدم النقصان. 1 دابن بی قحافةہء بضم القاف وتخفیف انام 
المھملة وبعد الألف فاء واسمه عثمان بن عامر العیميء اُسلم یوم الفتح وعاش إلی خلافةا 
عمر رضي اللہ تعالی عنه؛ مات وله سبع وتسعون سنةء ولیس في الصحابة من في نسل ثلائة 
بطون صحابیون إِلاّ هو قوله: دإنهہ أي: ان الغات لیس من الناس أحد من علي فی نفسه 
وماله من اي پگر ہن ان تحافة وفی حدیث أبي فی السابق؛ ف[ت اس التاس علی فی 
صحیتہ وماله ابو بکرہ۔ والفرق بین العبارتین ان الاُولی أبلغ لن الثائیة یحتمل ان یکون لە من 
یساویه فی المنةء إذ المنفي هو الأفنضلیة لا المساواۃ. قوله: وولکن خلة الام بضم 
الخاء المعجمة وقال ابن بطال: وقع في الحدیث: وولکن خوۃ الڑسلام ولا أُعرف معناہ. 


۸ ۔۔۔ کتاب الصلاة/ باب (۸۹) ۳ 


قال: وقد وجدٹت الحدیٹ بعدہ: وخلة٭* بدل: خوةق؛ وھو الصواب لأآنہ عو ضترف الکلام 
علی ما تقدمه من ذکر الخلالة فأتی بلفظ مشتق منھا ولم اأُجد خوۃ معنی خلة فی کلام 
الغرضۃ 

وعا یستقاذ من ھذا دی جزاز الخطیة سس قاله الکرمائيی. قلت: هذہ الخطبة لم 
تکن واجبق وباب التطوع واسع. 27 دسدواءء بضم السین والدال المھملعین: قوله: (غیر 
خوخة أبی بکر؛ کذا ہو فی روایة الاکریت نی ٌ الکشمیھنی: د(إلا خوحة ابی بکرہ. 

۹ - باب الأبوا والعَلّق لِلْكْبَةٍ والمَسَاجد 

اأٌي: هذا باب فی بیان اتخاذ الاأیواب للکعیة ولغیرھا من الملساجد لأجل صونھا عما لا 
یصلح فیھاء ولاجل حفظ ما فیھا من الأیدي العادی ولھذا قال ابن بطال: انخاذ الاّبواب 
للمساجد واجب؛ وعلل الوجوب با ذ کرنا۔ قوله: ہوالغلقم بتحریك اللام وھو المغلاق وھو 
با علق وت الات 

قال و بد الله وقال لِي ید اللہ بن محمد حڈٹنا شُفیان عي ابن مجویج قال قال لی 
اب بی مُلَيِكَةً یا عَبد اَل لو رَأئِٹ مَساچد این عماس وَآَبْوَاتھا. 

مطابقته للترجمة فی قوله: الأبواب. قوله: دقال ابو عبد اللہ؛؛ المراد یه البخاری نفسہ 
وعبد الله بن محمد ہو الجعفی المسندی؛ مضی ذ کرہ ہ فی البات الشسابقَ وسفیان: ھو ابن 
عیینق وابن جریچ هو عبد اللہ بن جریجء وابن أَيي ملیکة هو عبد اللہ بن عبد الرحمن بن أَبي 

ملیيكکق بضم المیم واسم أبي ملیکة: زھیر بن عبد اللہ بن جدعان العیمي الاأحول المکی 
القاضي. قوله: ولو رأیت:؛ جزاؤہ محذوف أي: رأیتھا کذا وکذاء ویحتمل ان تکون: لف 
للعمنی فلا تحتام لی الجزاء وھذا الکلام یدل على آن هذہ المساجد کانت لھا أبواب: 
وأغلاق بأاحسن ما یکونء ولکن کانت في الوقت الذي قال ابن أٌبي ملیکة لابن جریج: 
خربت وائدرست 

۷ہ حنثنا ابو التُغمان وَِعُتَيْبَةُ قالاً حدڈٹثنا حَگِاد عن أَيُوبَ عن نافع عن ابن 
مر اك اللبی عَلِل قَیمَ مَكة مٌدُعا عُشْمَا ابی طَلْحَة قَقَقَخ البابِ فَدَعَل السبٰ کل وَبادَلٌ 
َأَمَامَۂً بخ زد وعمان بن طُلحة ثُم ا الجاث قَليٍتَ یه ساعة ثُ حُرجوا قال ابخ مز 
َبَذَزتٌ ا ا ا ا ا بَِ الأحْطَوَاتََینِ قال ابنٌ غُمَر قَذَمَت 
عَلىٌ ان أَمَألَهُ 1 صّلی. (انظر الحدیث ۳۹۷ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: ہففتح الباب؛؛ وفی قولہ: دثم أغلق). 

ذکر وجالہ وھوم ستة: الڈول: أبو النعمانء بضم المی محمد بن المفضل السدوسی 
البصري. القاني: قتیبة بن سعید وقد تکرر ذ کرہ. الثالث: حماد بن زید وقد تقدم غیر مرة. 
الرابع: ان نے السختیاني. الخامس: نافع مولی ابن عمر. السا۵ەس: عبد الله بن عمر بن 
الخطابء رضی اللہ تعالی عنھم. 


شں ۸ ے گتاب الصلاةۃ/ باب (۸۹) 


ذکر لطائف إستادہ. فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیة:العنعنة فی ثلائة 
مواضع. وفیه: یروي البخاري عن شیخین, وفیه: ان رواته ما بین بصري ومدني. 

ذکر تعدد موضعه ومن رجہ غیرہ رجہ البخاري اہضاً فی المغازي عن |إبراھیم بن 
المنذر وعن أحمد بن محمد عن ابن المبارك وعن عبد اللہ بن یوسف عن مالك وعن موسیٰ 
ابن إسماعیل وعن محمد بن النعمانء وفیي لجھاد عن یحیی بن بکیر وعن مسدد عن یحبی 
وعن آبی نعیم. وأخرجه مسلم فی الحج عن قتیبة وعن محمد بن رمح وعن یحبی بن یحیی 
عن مالك وعن أبي الربیع وقتیبة وأبي کاملء ثلاثتھم عن حماد یه وعن ابن أبي عمرو عن 
أبی بکر بن أَبي شیبة وعن محمد بن عبد الله بن نمیر وعن زھیر بن حرب وعن حمید بن 
مسعذ8. وأخرجه 7 داود فی الحج ھن القعنبي ورعن عبد الله بن محمد بن إسحاق وعن 
عثمان بن أبی شیبة۔ وأخحرجه النسائیي فيه عن قتیبة عن اللیثٹ وعن محمد بن مسملة 
والحارث بن مسکین وعن یعقوب بن إبراھیم وعن اأحمد بن سلیمان وعن عمرو بن علي 
وعن محمد بن عبد الاأعلی. وأخرجه ابن ماجه فيه عن عبد الرحمن بن إبرامیم دحیم. 
وآخرجه ابن ماجهە فيه عن عبد الرحمن بن إبراھیم. 

ذکر معناہ قوله: د(عثمان بن طلحةہء هو عثمان بن طلحة بن أُبی طلحة عبد اللہ بن 
عبد العزی العبہدري الحجبی قتل أبوہ وعمه یوم احد کافرین فی جماعة من بني عمھما٘ 
وھاجر ھذا مع خالد بن الولید وعمرو ودفع النبي لگ لە والی ابن عمه شیبة بن عثمان 
مفتاح الکعیة. وقال الکرمائی: اسلم یوم ہدنة الحدیییق وجاء یوم الفتح ہفتاح الکعبة وفتحھا 
فقال رسول اللہ علكه: وخذوھاء یعنی الہفتاح ویا آل أبی طلحة خالدة تالدة لا ینزعھا 
منکم إلأّ ظالم). ثم نزل المدینة فأقام بھا إلی وفاۃ النبي كإَِّك ٹم تحول إلی مکة ومات بھا 
سنة اثنعین وأربعین. قوله: ووبلالءء عطف علی قوله؛ النبی أي: ودخل بلال ھا مع الئبي 
يك ودخل أیضاً أسامة بن زید وعشمان بن أبی طلحةء وادحالہ کل ھؤلاء الثلالة معه 
لمعان تخص کل واحد منھمء فأما دخول بلال فلکونە مؤذنہ وخادم أمر صلاتھ؛ وأما أسامة 
فلأنه کان یتولی خدمة ما یحتاج إليه وأما عثمان فلعلا یٹوھم الناس أُنە عَإْكِ عزله ولأنه 
کان یقوم بفتح الیاب وإغلاقه. قوله: وفہدرتءء أي: اُسرعت.۔ قوله: وفسألت بلال؛ء أي: 
عن صلاۃ النبي عو فی الکعبة. قوله: هفقلت: فی أي؟؛ أي: - أي نواحیه؟ ویروی: فی 
اي نواحيه؟ بوجود المضاف إليه. قوله: بین الإأسطوائصین؛ ھی تثنیة الأأسطوانق بضم 
الهمزق وزنھا أفعوالة. وقیل: فعلوائف وقیل: إفعلانة, قوله: دفذھب علئ)؛ أی: فات مني 
سؤال الکمیة. قوله: (أن أُسأله) بفتح: ان ھی مصدریة في محل الرفع لأنه فاعل: ذھب. 

ومما یستفاد منه. ما قاله الخطابی: وابن بطال: إن أغلاق باب الکعبة کان فلا یکثر 
الناس عليه فیصلوا بصلاتہ كْككء ویکون ذلك عندھم من المناسكء کما فعل في صلاة اللیل 
حین لم یخرج إلیھم خشیة ان تکتعب علیھم. وقیل: تھا کان ذلك أعلا یزدحموا عليه لتوفر 
دواعیھم علی مراعاۃ أفعاله لیاخڈوھا عنه وقیل: لیکون ذلك أسکن لقلبه وأجمع لخشوعہ. 


٭ _ گاب الصلا:/ باب (۸۲) ۵ ٴ٣‏ 


وہٹھا؛ ما قال ابن بطال: اتخاذ الأبواب للمساجد واجب, وقد ذکرناہ عن قریلک ومنھا: ان 
المستحب لمن یدخل الکعیة أن یصلي بین الأسطوانئین کما فعل النبي عَلِكّك وسیخیء فی 
کتاب الحج عن ابن عسر أنە سأل بلالاّ: مل صلی فيه رسول اللہ عإك؟ قال: نعم بین 
العمودین الیمانیین؛ وفي لفظ: وجعل سرن عن یسارہ وعموداعن قيَِینه وثلالة اعمدة 
وراءہ وکان البیت یومعذِ علی ستة أعمدة ٹ ٹم صلی؛ء وفي لفظ: ونمکٹ في البیت نھاراً 
طویلا ثم خرج فابتدر الناس من الد حول فسبقتھم؛ فوجدت بلالا قائماً وراء البیتء فقلت لە: 
این صلی؟ فقال: بین ذینىك العمودین المقدمین قال: ونسیت أن أسأله کم صلی وعند 
المکان الذي صلی فيه مرة مرة حمراع8 وروی أحمد من حدیث عثمان بن أبي طلحة یسند 
صالح: دآن النبي کل دخل البیت فصلی رکعتین بین الساریتین)ء وفی فوائد سمویە بن عبد 
الرحمن ابن الوضاح قال: وقلت لشیبة: زعموا أن النبی عإك دخل الکعبة فلم یصل فیھا 
قال: کذبوا وأبي؛ لقد صلی رکعتین بین العمودین, ثم أُلصق بھما بطنه وظھرہ). 


۲ _- باب دُخول الحُشركِ المَسٰجد 
أي: ھذا باب فی بیان جواز دخول المشرك المسجدہ وفيه خلاف, فعندنا یجوز 


مطلقا و عنل الہالكیة والمزني المتع مطلمَا دوعند ال شافعیة الكفصیل بین المسجد الحرام 
وغیرو ولنا ححد یٹ الٰیاب . 


رہوج ہپ ہر 8 : سَعیدِ بن أہی ءَ 6 ہی ے7 
ُرَئرَةً یَقُول بَمَتٗ ئگ رشول اللہ ٭ليك یلا قبل نج مَجَاعث پرجحل مِن تیي می حخبیفة يُقال له تمَامۃة 


اب أُثال فَيطوُ ِسَاریة مِنْ سواري الہشجد. [انظر اللحدیٹ 6٦٦‏ 087 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ والحدیث بعیته قد تقدم في باب الاغتسال إِٰذا أُسلم وکذا 
رجال إسنادی غیر ان هناك: عبد الله بن یورسف عن اللیث بن سعد: وھھنا: عن قعیبة بن 
سعید عنه فإن قلت: عذہ الترجمة مکررة لأله ذکر هناك وربط الاُسیر أیضاً فی المسجد 
وربطه فيه یستلزم إدخاله. قلت: أجیب بأن مذا أعم لان المشرك اعم من ان یکون أسیراً أو 
غیر آسیر, قلت: ھذا غیر مقنع لن الأسیر أأیضاً اُعم من ؟ یٹ وت 


۳ - باب رَفُع الصُوٰتِ فِي المَسَاجد 
أی: هذا باب في بیان حکم رفع الصوت فی الميْر اش ولکن هذا اعم من أن یکون 
ری و غیر ممنوع یت ۶ و" اشارةۃ الین بیان سو مع الخلاف 


قفیما تقد وھو نے التقاضي 07 قی المسجد۔ 


سے 


7 
۷۰/۹) ے حدٹنا علخ بن عَبدِ الله قال حدثنا يَختّی بن مَعیدِ قال حڈٹتا الخْعَیڈ 
ابی عَید الرحمَي قال حدثني تَریڈ بن حَُصَيقَة عيِ الگائِبِ بن وِزیڈ قال کٹ قائِماً فی 


س٠‏ ٰ ۸ -۔ گتاب الصّلاة/ باب (۸۳) 


ااعشجد فَحَصَبَیي رَجلٌ فَتظَرتٌ فإذا تحمژ بن الحَطابِ فقال ادُھثِ قَأَبتي بَهَدَيِنِ فجِثْثْةُ بھما 
قال کن الما و بل أونٔ ا ا : ِٔ ال البلّد لاؤجفٹُکما 

ات للترجمة في مد تا وھو: المنع. 

ذڈکر رجاله. وشم جمس4, الاول: علي بن المدیني وقد تکرر ذ کر الٹانی: یحجی 
القطانء كذلكۓ. القالثك: الجعید پضم الجیم وفتشتح العین المهملة وسکون الیاء آخر الحروف 
وفی آخعرہ دال میملكغف ویقال لہ : ستعی 2 بدوتٹ الألف واللا ویقال ل: ال(جعدب ہدوت 
وس وھو ثقة روی لە مسلم جدیئاً واحداً عن السائب. الرابع: یزید بفعح الیاء آخر 
الح روف و گر الرای: ہو خمصیفۂہ ہصم الخاء المعجمۂة وفتح النصاد المھملة وسکوتٹ الہاء 
آحر الحروف ویالفاء: ابن خی السائب المذ کور فيهء وخصیفة جدہہ وأبوہ عبد الله بن 
خوصیقفة4) وقد ٹ-++×_--- لی تل8 , الخامس: الٰسائب؛ بالسین المهھملة: بن بزید من ال زیادة ابن 
امت اٰنمر الکندی الصحابیء وقل تقدم فی یىاب اأستعمال فضل وضوء الناسء وروی نم4 
ال جعیدد عن السائب بدون واسطف وهھنا روی عله بواسطف یزید؛ وروی حاتم بن إسماعیل 
ھذا الحدیث عن الجعید عچن السائب بلا واسطة أُخرجه الإسماعیليء وصح سماع الجعد 
عن الساب کما ذکرناہ الن فلا یکون ھذا الاخعتلاف قادحأٔ وروی عبد الرزاق ھذا من 
طریق آخری عن ات 0 کان ا ائلہ :0ھ" عتف سی لا تکٹروا سے ٠‏ اك 
الزمات۔ 

ذکر لطائف إسنا4۵. فبة: الەمحدیث بصیعۂة الجمع فی ثاائة مواضم وہصیخھ الافراد 
فی موضع واحد, وفیه: العنعنة فی موضع واحد, وفیه: القول. وفيه: ان رواته ما بین مدیني 
ومدني وبصري, وفیه: روایة الراوي عن خاله کما ذ کرنا. 

ذکر معناہ وإ(عرآبه قوله: اگنت قائماء؛ وقع فی الأصول بالقاف:؛ ڈیرڈوک: ونائماأہ؛ 
بالنون ویؤید عذہ الروایة ما ذکرہ الڑسماعیلی عن أبي یعلی حلّثنا محمد بن عباد حدّثنا حاتم 
ابن إسماعیل عن الجعید عن السائب؛ قال: اکنٹت مضطہعا فحصبنی إنسان+. قوله: 
(فحصہنی+ء من: حصبت الرجل أُحصیه بالکسر: رمیته بالحصباء. قوله: وإذا هو عمر بن 
الخطاب: کلمۂ؛ إذاء للمقاجأة وھو: وعمر: خبرہ ویروی: فإذا عمر بن الخطاب؛ فعلی 
هذا: س9 مبتداً و ححبرہ محلذوف تقد یرہ) ناذا سر حاضی أو: واقفف. قوله: زفقال: اذھب؛ 
أيی: فقال عمر للسائب: إذھب, قولهہ: وفأتسی بپذین؛؛ یعئني: بھذین الشخصین وکانا 
جلداہ. قوله: هترفعانءء خطاب لھذین الائئین وھی جملة استعنافیة وھی في الحقیقة 
جواب عن سؤال مقدں کكأنھما قالا: لم توجعن؟ قال: لانکما ترفعان اصواتکما في مسجد 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب (۸۳) ۳٣۷‏ 


رسول اللہ عو . فان قلے: عا و جے الجمع فی اُصواتکما؛ مع أُن الم جود صضرتان لھما؟ 
قلت: المضاف المٹنی معنی إذا کان جزء ما أضیف إليه الأفصح ان یذ کر بالجمع: کما 
- قوله تعالی: ظفقد صغت قلوبکمائچ [التحرم: ]٤‏ ویجوز إفرادہ نحو: کلت راس و 
والنثنیة مع أصالتھا قلیلة الاستعمالء وإن لم یکن جزہہ فالاکٹر مجیعه بلفظ الثنی نحو: سلٌ 
فی قہورھمان وغی روایة ال(سماعیلی: ةبرفعکما اأُصواتکما؛ أيی: بسبب رفعکما اُصواتکما۔ 


ومما پستفاد مده. ما قاله ابن بطال: قال بعضھہ: أما إنکار عمر فلأنھما رفعا 
أصواتھما فیما لا یحتاجان إليه من اللغط الذي لا یجوز فی المسجد وانما سألھما من أین 
أنتما لیعلم أٹھما إن کانا من أھل البلد وعلما ان رفع الصوت في المسجد باللغط فيه غیر 
جائز زجرعما وأدبھماء فلما أُخبراہ أتھما من غیر البلد عذرھما بالجھل۔ وفیه: ما یدل علی 
جواز قبول اعتذار أُھل الجھل بالحلم إذا کان في شيء یخفی مثله. وفیه: جواز تادیب الامام 
من برفع صوته فی المسجد باللغفط ونحو ذلك: وقال بعضھم: هذا الحدیث لە حکم الرفع 
لأن عمر لا یتوعد الرجلین المذ کورین بالجلد إلا علی مخالفة أمر توفیقي۔ تک 
ذلك لأنه یجوز ان یکون ذلك باجتھادہ ورأيه, 

فا مریے سو اعد قال حدثنا اب وہب تال اأُخبرنی ونس بع یَزیڈ عن این 
: اب قال حدثني عَمد الله بی ٥ب‏ بن عالِك أّ کب بی عَالِكك أَحْبَرۂ أَنّه تقاضّی ابی ابی 
ڈرو قتتاً لُ عليه في عَھٗد رسول الله في العشجدِ فَازتَقَعَث تَفعَث أضوَائُھُما عگّی سَمعیًا 
وسول اللہ اك وَمو في بیتد دیته فَکَرع إِلَيھما رسول الله عَلل عئی کشّت سسجت محجوتہ 
وناڈی یا کب بن مالِكِ قال لَبيِكَ یا رسول الله مار پدہ أنْ ضٌّع الحَّطر من دَيكَ قال 
عوۓ فذ ث ارسولں الا قال رسول اللہ کل قُم فاقٌضِه. (انظر الحدیث ٥٥٥٤‏ واطرافم۔. 

مطابقته للترجمة في الاحتمال الثانيء وھو: عدم المنع. 

ذکر رجالھ. وھم ستة: الأول: أحمدہ قال الغسائيی: قال البخاري فی کتاب الصلاة 
فی موضعین: حڈٹنا أحمد قال: حدثنا ابن وعبء ققال ابن السکن: عو أُحمد بن صالح 
المصري۔ قلت: وکذا وقع في روایة الفربري: حئثنا اُحمد بن صالح. وقال الحاکم فی 
(المدخل): إنه هو وقیل: إنە أُحمد بن عیسی العستري؛ ولا یخلو أن یکون واحداً منھما۔ 
وقال الکلاباذي: قال لي این مندہ الاأصفھاني: کل ما قاله البخاري فی (الجامع): أحمد عن 
ابن وھعب؛ ھو: أحمد ابن صالح المصري. الغائی: عبد الله بن وعب المصری.۔ الٹائٹ: 
یونس بن یزید الأیلي. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. الخامس: عبد اللہ بن 
کعب بن مالك. السادس: أہوہ کعب بن عالك الأنصاری السلمی المدنی الشاعر۔ 


دھڈا اآلألحدیٹ مح تحقیق معناہ وفوائدہ قد عصضصی - بابک التقاضی والملازمة فی 
اآلمسجد قبل عقدار عشرة أبواب. 


)۸٤( ے کتاب الصلاۃ/ باب‎ ۸ ٣۸٣ 


قوله: دحتی سمعھاء؛ اأی: حتی سمع النبي عو اُصواتھما: وفي روایة الاصیلی: 

حتی سمعھما. واللہ تعالی أعلم. 
٤‏ - باب الحِلّق وَلْجُلُوس فِي المُنجد 

اأي: مذا باب فی بیان حکم الحلق والجلوس في المسجد یعئي: یجوز ذلك 
خصوصاً إذا کان لعلم أُو ذکر أو قراءة قرآن,. قوله: والىحلق؛؛ بکسر الحاء المھملة وفتح 
اللامء کذا قاله الخطابي في (إصلاح الغلط). وقال ابن العین: الحلق؛ بفتح الحاء واللام: 
جمع حلقق مثل تمرة وٹھر۔ وفی (المحکم): الحلقة کل شيء استدار کحلقة الحدید والفضة 
والذھب؛ وكذلك ھو فی الناس, والجمع: حلاق؛ علی الغالبء و: حلق علی النادر: مضبة 
وعضب؛ والحلق: عند سیبویه اسم للجمع ولیس بجمع لان فعلة لیست مما یکسر علی 
فعلء ونظیر ھذا ما حکاہ من قولھم؛ فلکة وفلك: وقد حکی سیبویه فی: الحلقة فتح اللام 
واُنکرھا این السکیت وغیرہ. وقال اللحیائی: حلقة الباب وحلقته یإسکان اللام وفتحھاء وقال 
کراع: حلقة القوم وحلقتھم؛ وحکی الأموي: حلقة القوم وحلاقء وحکی أبو یونس عن أَبي 
عمر بن العلاء: حلقة في الواحد بالمحریيك والجمع: حلقات وفي (الموعبع: الحلق مؤنئة 
فی القیاس لا اي رایته في رجز دکین مذ کر وبلغنی ان بعضھم یقول: الحلقة بالتحریك 
وھی لخة قلیل فجاء التذ کیر علی ھذا وحکی مکی عن الخلیل: بالمكمحریكک. قال الفرزدق: 

یا یھا الجالس فی وسط الحلقة أفي زناجلدت أٍُٴفي سرقۃة 

وفی (المجركٔ) لکراع: حلقة القوم وحلقة وحلقة والجمع: حلق وحلق وحلاق. 

۱ء ۔۔۔ حدثتا متَڈڈ قال حدثنا بشڑ , بر الشفَصٌلِ عن مُمیدِ الله عنْ نافع عن 
این غُعَر قال َأَلَ رَجْلٌ التبخ علكّه وَمُو عَلَی المثبر ما زی فی صَلاو اللَبلِ قال تی َْ انی عثتی 
فإٰذا خشِی انصبٍح 7 وَاحِدَة فأِتَرَت لَهُ ما صَلی وإنّهُ کانٌ رن اجعَلوا آی صَلاَبکغ 2 
فان الثیج عَلّ أَمَر بہ. زالحدیث ۶۷٤٤‏ - اطرافه في: ٤۷٤٦ء‏ ۹۹۰ء ۹۹۳ء ۹۹۰ء ۱۱۳۷]. 

مطابقة ہذا الحدیث للجزء الثائی من الترجمة ظاعرقء لن کون النبي عُكه علی المنبر 
یدل علی کون جماعة جالسین فی المسجدہ ومنھم الرجل الذي سأله عن صلاۃ اللیلء وھذا 
لم یعرف اسمه. وقال ابن بطال: شبه البخاريی فی الحدیث جلوس الرجال فی المسجد حول 
النبي علهُ وھو یخطب: بالحلقء والجلوس في المسجد للعلم. انتھی قلت: فعلی هذا طابق 
الحدیث جزئي العرجمة کلیھما. 

ذکر وجالہ وھم خمسة: الڈول: مسدد بن مسرھهد وقد تکرر ذ کرہ. الثانی: کک 
یکسر الباء الموحدة وسکون الشین المعجمة: ابن المفضلء علی صیغة المفعولء مر في باب 
قول النبی كَإك: درب مبلغ اأُوعی. الثالٹ: عبید اللہ بن عمر العمري؛ مر في باب الصلاة 
فی مواضع الابل. الرابع: نافع مولی ابن عمر. الخامس: عبد اللہ بن عمر رضي اللہ عنھم. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الَححدیث بصیغة الجمع فی موضعین, وفیه: العنعنة في ثلالة 


نات الضلاقرات ۸1(7) ۳۹ 


مواضع۔ وفیه: القول۔ وفیە: ان رواته ما بین بصري ومدئي. 

ذکر تعدد موضعه ومن آخرجہ غیرہ اخ جہ الپخاری ا في ھذا الباب علئ,عا تی 
إِن شاء اللہ تعالی عن آبي النعمان: وأخرج أیضاً عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن نافع 
وعبد اللہ بن دیٹار عن این عمر. وأخرجے الطحاوي في (معانی الآثار) من اٹني عشرٗ 
طریتھا۔ 

ذکر معداہ وإعرابه فوله: دوھو علی المئبرء جملة حالیة۔ قوله: دما تری؟؛ یحتمل 
أُن یکون من الرايء أي: ما رأيك؟ وأن یکون من الرؤیة التی ھی العلم والمراد لازمة أي: ما 
حکمت؟ إِذ العالم یحکم بعلمه شرعأً. قوله: ومٹنی مٹتی مقول القولء وھو فی الحقیقة 
جملة لن مقول القول یکون جملة: فالمبتد محذوف تقدیرہ: صلاة اللیل مٹنی مثنی أی: 
اثنین ائٹین, والٹانی تأکید للاولء وھو غیر منصرف لان فيه العدل الحقیقی والصفة. قولہ: 
دفاأوترت) علی صیفة الماضی أی: اُوترت تلك الواحد لہ أی: للمصلی. قوله: زما 
صلی؛ء جملة في محل النصب لانھا مفعول أوترتء والفاعل فيه الضمیر الذي یرجع إلی 
الواحدۃ. قوله: ووأنهہء جملة اسععنافیة والضمیر فيه یرجع إلی این عمر؛ والقائل هو نافع,. 
قولہ: ەباللیل)ء وقعت في روایة الکشمیھتي والاأصیلي. فقط. قولہ: ەأمر بەہ*ء آي: بالوت آو 
بالئلجعل الذیي یدل عليه قولہ: +اجعلوا٤.‏ 

ذکر ما یسبط منەه غیه: جواز الحلق فی المسجد للعلم - والذ کر وقراءة القرآن ونحو 
ذلك فإن قلت: روی عسلم من حدیث جابر بن سمرةء قال: قدخل رسول اللہ كَل المسجد 
وھم حلقء فقال: مالي آراکم عزین؟؛ فھذا یعارض ذلك قلت: تحلقھم هذا کان لغیر فائدۃ 
ولا منفع بخلاف تحلقھم فی ذلك لان کان لسماع العلم والتعلی ؛ فلا معارضة. وفیه: ان 
الخطیب إذا سٹل عن أمر الدین لە ان یجاوب من سال ولا یضر ذلك خطبته. وفيه: أن 
صلاة اللیل ‏ رکعتان۔ 

واختلف العلماء فی النوافل: فقال مالك والشافعی وأحمد: السنة ان تکوت مثنی مثنی 

لیلاً ونھار۔ قال أبو حتیفة: الاأفضل الأریع لیلا وتھاراً۔ وقال أبو یوسف ومحمد: الأفضل 

باللیل رکعتانء وبالٹھار أربع۔ واحتج أبو حنیفة في صلاة اللیل با رواہ آبو داود في (سننه) 
من حدیث عائشة اہ سے مت وت ء فی جوف اللیلء فقالت: کان 
یصلي صلاة العشاء فی جماعة. ئم یرجع إلی أُھله غی رک أٔربع رکعاتء ثم يأوي إلی 
فراشہ...؛ الحدیث بطوله. وفی آخرہ: وحتی قبض علی ذلكہ؛ واحتج فی صلاة الٹھار ا 
رواہ مسلم من حدیث معاذة وأُنھا سألت عائشة: کم کان رسول اللہ عُ یصلی الضحی؟ 
قالت: أرہم رکعات یزید ما شاءہ؛ رواہ أبو یعلی فی مسندہ وفیه: ؛لا یفصل بینھن بسلام٤.‏ 
فان قلت: روی الأربعة عن این عمر ان الٹہي کل قال: دصلاة اللیل والھار مٹنی مشنی:؛ 
قلے: لما رواہ الترمذيی سکت عله؛ ال نہ قال: اختلف اأُصحاب شعبة فيه؛ فرقعهہ بعضھم 
ووقفه بعضهمء ورواہ الثقات عن عبد اللہ بن عمر عن النبي تل ولم یذ کر فيە صلاة الٹھار 


عمدة القاري |/ج٤‏ ام٤٢‏ 


)۸( ےکتاب الصلاة/ باب‎ ۸ ۳٣ ٠۰ 


وقال النسائی: ھذا الحدیث عندي خطاء وقال في (سنته الکبری) إسنادجید إلاّ أن جماعة 
من اأُصحاب ابن عمر خالفوا الأزدي فيه فلم یذ کروا فيه الٹھارں منھم: سالم وٰتافعم وطاوس. 
والحدیث في (الصحیحین) من حدیث جماعة عن ابن عمر ولیس فيه ذکر الٹھار٘م وروی 
الطحاوي عن ابن عمر أنه کان یصلی بالٹھار أریعاً. وباللیل رکعتین ثم قال: فمحالان 
یروي ابن عمر عن رسول اللہ كيلُ شیعاً ٹم یخالف ذلك: فعلم بذلك أُنه کان ما روي عنه 
عن رسول اللہ عَإِله ضعیفا أو کان موقوفاً غیر مرفوع. فان قلت: روی الحافظ أبو نعیم فی 
(تاریخ أصفھان): عن عروة عن عائشة قالت: قال رسول اللہ كَلل: دصلاة اللیل والٹھار متی 
مٹتی؛ء وروی إبراھیم الحربي في (غریب الحدیث) عله لم قال: دصلاة اللیل والٹھار می 
مثنی؛؟ قلت: الذي رواہ البخاري ومسلم أصح منھما وأقوی وأئبتء وعلی تقدیر التسلیم 
نقول: معناہ شفعاً لا وترا بسبیل إطلاق اسم الملزوم علی اللازم مجازاً جمعاً بین الدلیلین. 


وفیه إن قوله: دفإذا محشی اُحدکم الصبح صلی واحد8,؛ احتج بە من یقول: إن الوٹر 
رکعة واحدق واحتجوا أیضا مما رواہ مسلم من حدیث ابن مجلز؛قال: سمعت این عمر 
یحدث عن النبی عَإِللَ قال: والوتر رکعة من آخر اللیل)؛ وإليه ذھب عطاء بن أبی رباح 
وسعید بن المسیب ومالك رشان واحمد وأبو ثور وإسحاق وداوے وھم جعلوا ھذا 
الحدیثٹ أصلا فی الڑیتار برکعق إلاً ان مالکاً قال: ولا بد أن یکون قبلھا شفع لیسلم بینھن 
فی الحضر والسضش وعنه: لا باس أنِ یوتر مز بواحدة وکذا فعله سحنون فی مرضه 
کال ابن العربی: الرکعة الواحدة لم تشرع الا فی الوترں .وفعله ابو بکر وعمر وروي عن 
عثمان وسعد بن أبي وقاص وابن عباس ومعاویة وأبي موسی واین الزبیر وعائشة رضي اللہ 
تعالٰی عنھم. 
وقال عمر بن عبد العزیز والثوري واٗبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وأأحمد في روایة 
الحسن بن حیی وابن المبارك: الوتر لاٹ ر ت لا یسلم إلا ؛ فی آخرھن کصلاة المغرب٤ء‏ 
وقال ابو عمر: یروی ذلك عن عمر بن الخطاب؛ وعلي ابن أبي طالب وعبد اللہ بن مسعود 
وأأبيی بن کعب وزید بن ثابت ونس بن مالك وأبي أمامة وحذیفة والقفقھاء السبعق وأُجابوا 
عما احتجت بە أُھل المقالة الأولی من الحدیث المذ کور ونحوہ في عذا الباب بأن قوله 
ارد ملاس فی الیل یسل مسر روا وس ان کرو ھی من 
تقدمھاء وذلك کله وت فتکون تلك الرکعة توتر الشفع المتقدم لھا وقد بین ذلك آخر 
حدیث الباب الٰذي احتج به ھؤلاء وھو قوله: دفاوترت لہ ما صلی؛؛ وكذلك قوله او 
فی الحدیث الٹانی من ھذا الباب: ەفأوتر بواحدة توتر لك ما قد صلیت+ء وآخر حدیٹھم 
حجة علیھم وروی الترمذي فی ز(جامعه): عن علي رضيی اللہ تعالی عنه ان رسول اللہ 
عاونا : واکان یوتر بٹلاٹث...1ء الحدیٹ؛ وروی الحاکم في (مستدرکهھ) عن عائشة قالت: 
(کان رسول اللہ عإِك یوٹر بٹلاثٹ لا یعقد إلا في آخرہاء وروی النسائي والبيھقي من روایة 
سعید بن أبي عروبة عن قتادة عن زرارةۃ عن سعید بن هھشام عن عائشة؛ قالت: ہکان رسول 


۔۔۔ کتاب الصلاۃ/ باب )۸٤(‏ ۴۹ 


اللہ کل لا یسلم فی رکعتی الوترہ. وقال الحاکم: لا یسلم في الرکعین الأولَیین من الوت 
وقال: هذا حدیث حسن صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ وروی الإمام محمد بن 
نصر المروزیي من حدیث عمران بن حصین: دوآن النبي اف کان یوتر بٹلاث) الحدیث؛ 
وروی مسلم وأبو داود من روایة علي بن عبد اللہ بن عباس عن آبيە أنه رقد عند رسول اللہ 


پل غفذ کر الحدیث۔. 


وفیە؛ ثم آوتر بٹلاٹ وروی النسائي من روایة یحیی بن الجزار عن ابن عباس قال: 
اکان رسول اللہ كلله یصلي من اللیل ثمان رکعات ویوتر بٹلاث؛ء وروی أبو داود والنسائي 
وابن ماج من روایة عبد الرحمن بن آبزی عن أَبي بن کعب: ان رسول اللہ َك کان یوتر 
بٹلاٹ رکعات؛+؛ وروی ابن ماجه من روایة الشعببيء قال: سألت عبد اللہ بن عباس وعبد الله 
بن عمر رضی الله تعالی عنھم عن صلاۃ رسول اللہ کل فقالا: ثلاٹ عشرق منھا: ثما 
باللیل ویوتر بٹلاث ورکعتین بعد الفجرہ وروی الدارقطئیي في (سنده) من حدیث عبد الله بن 
مسعود قال: قال رسول اللہ لہ : دوتر اللیل ٹلاٹ کوتر الٹھار: صلاة المغرب+. وروی 
محمد بن نصر المروزي من حدیث اُنس بن مالك: وأن النبي عك کان یوتر بٹلاثہ وروی 
ایام حدیث عبد الرحمن بن آُبزی عن أبيه: سزل اك حول کان یوٹر بٹلاٹ1ء وروی 
این ابی شیبة فی (مصنفع) قال: حدثنا حفص عن عمرو عن الحسن: قال: اأُجمع المسلمون 
علی ان الوتر ثلاث لا یسلم إلا فی آخرھن. فان قلت: روی عن أبي ھریرة عن النبی حا 
قال: ہلا توتروا بٹلاث وأوتروا بخمس آو بسبع ولا تشبھوا بصلاةۃ المغرب+. قلت: روي ھذا 
موقوفاً علی أبي خرورہہ کماروی مرفوع ومع هذا هو معارض بحدیث علي وعائشة ومن 
ذڈکرنا معھما من الصحایق وأیضا إن قوله: ہلا توتروا بٹلاٹ+٥ء‏ یحتمل کراھة الوتر من غیر 
تطوع قبله من الشفع؛ ویکون المعنی: لا توتروا بثلاٹ رکعات وحدھا من غیر ان یتقدمھا 
شیء من التطوع الشفعء بل أُوتروا ہذہ الثلاث مع شفع قبلھا لعکون خمساأ وإليه أشار بقوله: 
دواوتروا بخمس؛ أُو: أوتروا ہذہ الٹلاث مع شفعین قبلھا لکون سبعاء وإليه أشار بقوله: ەأُو 
بسبع) أي: اُوٹروا بسیع رکعات: أربع تطوع وثلاٹ وتی ولا تفر دوا ھذہ الثلاٹ کصلاةۃ 
المغرب لیس قبلھا شیءء واليه أشار بقوله: (ولا تشبھوا بصلاۃ المغرب٭ ومعئاہ: لا تشبھوا 
بصلاۃ المغرب في کونھا منفردة عن تطوع قبلھاء ولیس معناہ: لا تشبھوا بصلاۃ المغرب في 
کونھا ثلاث رکعات. والٹھی لیس برارد علی تشبیە الذات بالذات: وانما هو وارد علی تشبیه 
الصفة بالصفة ومع ھذا فیما ذکرہ نفی أن تکون الرکعة الواحدة وترل لأنه أمر بالإیتار 

بس او جع گنس لا فافھم. 2-2 قال محمد بن نصر المروزي: لم نجد عن النبی 
را دیتا منے؟آك وم نت ٹم بسلم لا نی آھرمی؛ کما وجدتا ٹي لخسس 
والسہع والنسع غیر أُنا وجدنا عنه اخباراً أنە او ا ا و لیم نووا رت یرد عليه 
ما ذکرناہ و سمشری سس ود یں سا ؛ أنه کان یوتر بٹلاث لا یقعد إِلا فی آحرھن: 
وفی حدیث أبی بن کعب: لا یسلم إلا فی آخرھن وقد قیل: لعل محمد بن نصر لا یری 


وش ۸ ے کتاب الصلا/ باب )۸٤(‏ 


مذا ثابتاً۔. قلت: ھذا تعصب لا یجدي ولا یلزم من عدم رؤیته ثابتاً ان لا:یکون ٹابتاً عند 
غیر٥.‏ 
وفی: إن قوله: اجعلوا آحر صلاتکم... إلی آخرہ؛ دلیل علی أُن ذلك یقتضی الوجوب 
لظامر الأمر ب ولکنە مستحب في حق من لا یغلبہ النومء فان کان یغلبه ولا یثق بالائتباء أوتر 
۲ ۔۔۔ حدٹثنا أبُو النشمانِ قال حدثنا اڈ صْ اوت عَنْ نافع عنِ ان معز آن 
مجلا جاء إِلی النبی کل َو بَحْطبِ فقال یت صّلا اللَيلٍ تقال قثتی فی فإِذًا حَغِیتَ 9:]. 
شیع تیر پزایدو رك مآ صَلَيْثَ. قال الولیڈ بن کیر حتنی غُبيد الله بن عَبیِ 
الله ان اب غُُمر حَدَنَھُع ان زمجلا نادی النبیٔ لِكه وَمُو فی ال ٛشجد. زانظرا لحدیث ٦۷٤‏ 
وأطرافه]. 
وجه عمطابقتہ للترجمة قد مر عند الحدیث السابق۔ 
ذکر وجاله وھم خمسةء الکل قد تقدعواء وأبو النعمان: هو محمد بن الفضلء وأیوب 
هو السختیانيی. 
وفیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین, والعنعنة فی ثلاثة مواضع وبقیة الکلام قد 
مر عن قریب. ْ 
قوله: دتوتر لك)ء مجزوم لأنہ جواب الأمر ویروی بالرفع علی الاستعناف. وقولہ: 
لكء في روایة الأصیلي والکشمیھني, قوله: وقال الولید بن کشیر؛ء بفتح الواو وکسر . 
و: کئیں ضد قلیل؛ أبو محمد القرشي المخزومي المدئيء سکن الکون: وکان ثقة 
بالمغازی؛ عات بها سدۂة إحدی وخمسین ومائة و: عبید اللہ بن عہد اللہ ص5 
وتکبیر الاب ابن عمر بن الخطابء روی عن أبيە فقال بلفظ: حدثھم إذا لم یکن هو منفرداً 
عند الحدیث بہ. قوله: ووھوہ أي: النبي لِكُء أو الرجل أو النداء الذي دل عليه قوله: 
نادیء وھذا علقه البخاري وأراد بە بیان أُن ذلك کان فی المسجد لأآجل صحة مطابقة 
الحدیث للترجمة: وبھذا یرد علی الإسماعیلی حیث اعترض علی البخاري بأئه لیس فیما 
ذکرہ دلالة علی الجلوس فی المسجد؛ وھذا الٹعلیق وصله مسلم من طریق أبي أسامة عن 
الولید وھو بمعنی حدیث نافع عن ابن عمر رضی اللہ تعالی عتھما. 
۲۳ء ۔۔ حدٹدا عبڈ الله بن ثوشت قال أُخہرنا مالِكٰ إِشحَاق بن عبد الله 
اي أبي طَلْحَة ا با مر لی عَقِیلِ بن أبي طالِب أَعْبرَۂ عؿ أبي وَاقد اللّمِيٍ قال بَكَمَا 
رسول الله من ني العمجد فَأقَل تَلائه ةُ تر مَأَقبل اسان إِلَیٍ زسول اللہ گإِك وَذَمَبِ وَاجڈ 
فَأمَا أَعَدہما رای قوج فَُجَلس واأما لاشر فَجَلَس عَلْقَوْم دم الاھڑ فاد یہ ابا فَلَگًا فرع 
زسول اللہ گل تال آَلَ ُعبُكم عن النَلاقَةِ ئا أَحَدْھُمْ فاوّی إلی الله فَآوَاهُ الله وأنا الخ 
فاسْنَخیا فاسکخیا الله مِث وَأَنَا الخ فَأَغرَض فَأَغرَض اللَهُ عَلة. (انظر الحدیث .٦٦٦‏ 


مطابقتہ للترجمة ظامرةۃ خصوصاً فی قولە: ەدفرأی فرجة فی الحلقةہء وَھٰذا الحدیث 
یعینه بھذا الإسناد قد مر فی کتاب العلم فی باب: من قعد حیث ینتھی بە ائلمجلس, ومن 
رأی فرجة فی الحلقة فجلس فیھاء غیر ان شیخ البخاري ھناك: رع ہو مو وھھنا: 
عبد الله بن یوسف عن مالك. وقد تکلمنا ھناك مببا فيه الکفایة. قولهہ: : پیا مره۵) ؛ بضم المیم؛ 
و: وعقیل؛)؛ بفتح العین و: وواقدء بالقاف., قولہه: دفأوي إلٰی الل٤ء‏ بالقصر وقوله: وفآواہ 
اللہ؛ء بالمد. 


۵ ۔ باب الاسْیِلقَاِ فِي المُنجد وَمَدُ الرْجُْل 

أٌي: ھذا باب فی بیان جواز الاسعلقاء فی المسجد والاسعلقاء مصدر: استلقی؛ 
وثلاثیه من: لقی یلقی؛ فنقل إلی باب: الاستفعالء فقیل: استلقی علی قفاہ. ذکرہ الجوهھري 
فی باب اللقای وذ کر فيه: واستلقی علی قفا ومصدرہ إذن یکون: الاستلقاء. وذ کرہ ابن 
الأثیر في باب: سلتق یسلنق ومستلق: بالتون في الاولء والتاء فی الٹائیء والصحیح ما ذکرہ 
الجوھري. 

)٤‏ ۔۔ حدثفا عَبد الله بٔ مشلَعَة ع مالِكِ عن ابن شِقَابِ عن عبا بن یم 
عَ عَگد أَنَهُ رَأی رسول اللہ كَْك شعقلقیا نی الممجدِ وَاَِقَا دی رَغَلفَد عَلی الاغری. 
[الحدیث ١٣۷٤‏ - طرفاہ فی: ۹٦۹٦ء‏ ۷ .]٦٦۸‏ 

مطابقتہ للترجمة ظاہرة. 

ذکر رجالهہ وم خمسة: الأول: عبد اللہ بن مسلمة القعنبي. الٹائی: مالك بن أنس 
الثالث: محمد بن مسلم بن شھاب الزرھری. الرابع: عباب بفتح العین المھملة وتشدید الباء 
الموحدق تقدم في باب: لا یتوضأً من الشك. الخامس: عمه عبد اللہ بن زید بن عاصم 
المازنيء تقدم فی مذا الباب أیضاً۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیہ: التحدیث بصیغة الجمع في موضع واحد. وفیه: العنعنة فی 
أربعة مواضع. وفیە: الرؤیة۔ وفیە: روایة الرجل عن عمه. وفیە: ان رواته مدنیون۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن اأخرجه غیرہ. اأخرجہ البخاري في اللباس عن أحمد بن یونس 
عن إبراهیم بن سعدء وفي الاستعذان عن علي بن عبد اللہ عن سفیان. وأحرجه مسلم فی 
اللباس عن یحیی بن یحیی عن مالك ب وعن یحیی بن یحیی وأبي بکر بن أبي شیبة 
ومحمد بن عبد الله بن تیر وزھیر بن حرب وإسحاق بن إبراهیمء خمستھم عن سفیان بە 
وعن أَبي الطاھر بن السرح وحرملة؛ وکلاھما عن ابن وھب عن یوٹس وعن إسحاق بن 
إبراعیم وعن عبد بن حمید کلاھما عن عبد الرزاق عن معمر؛ کلاھما عن الزهھري بە. 
وأخرجہ أبو داود في الدب عن القعنبي والفیلي؛ کلاھما عن مالك بہ. وأخرجه الترمذي فی 
الاستعذان عن سعید بن عبد الرحمن عن سفیان بهہ وقال: حسن صحیح. وأمحرجه النسائی 
فی الصلاۃ عن قتیبة عن مالك بھ . 


اش ۸ ے کتاب الصلا/ باب (۸۵) 


ذکر إعرابه وما یستفاد منة. قوله: ورأی: ببعنی: أبصر؛ فلذلك اكتفی بجفعول واحد. 
قوله: ەمستلقيا حالء وکذلك: دواضعاء کلاھما من رسول اللہ 3 کس حلا 
معرادفتانء ویجوز أُنن یکون: واضعاٌ حالاً من الضمیر الذي فی: : مستلقیا فعلی ھا یکون 
الحالانِ معداخلتین. 

وقال الخطابی: فيه: بیان جواز ھذا الفعل: والٹھي الوارد عن ذلك منسوخ بھذا 
الحدیث. قلت: التھی ھو ما روی جابر بن عبد اللہ: دأن رسول اللہ كله نھی ان یضع 
الرجل إحدی رجليه علی الأحری وھو مستلق٤.‏ وأجاب: الخطابی عن النٹھی بجواب آخں 
وھو: ان علة الٹھی عنه ان تبدو عورۃ الفاعل لذلكء فإن ال(زار رما ضاقء فإذا شال لابه 
إحدی رجليه فوق الآخری بقیتِ عناك فرجة تظھر منھا عورته. وممن جزم بأنه منسوخ ابن 
بطال. وقال بعضھم: محمل الٹھی حیث یخشی أن تبدو عورۃ الفاعل أولی من ادعاء النسخ 
لأنه لا یثبت بالاحتمال۔ قلت: القائل بالنسخ ما ادعی أُن النسخ بالاحتمال وانما جزم ب 
فکیف یدعي الاولویة بالاختمال؟ ویقوي دعوی النسخ ما روي عن عمر وعثمان أُنھما کانا 
یفعلان ذلك؛ علی ما نذ کرہ إن شاء اللہ تعالی؛ ویقال: یحعمل ان یکون الشارع فعل ذلك 
لضرورةق: أو کان ذلك بغیر محضر جماعق فجلوس رسول اللہ عكله في الجامع کان علی 
خلاف ذلك من التربع والاإحتبای وجلسات الوقار والتواضع. وفیه: جواز الاتکاء فی المسجد 
والاضطجاعء وأنواع الاستراحة غیر الانبطاح وہو الوقوع علی الوجھء فان النبي عللّه قد تھی 
عنه وقال: إنھا ضجعة ییغضھا اللہ تعالی. 

وعن ابن شھابِ عنْ سیید بن لیب قال. کان غُمَڑ وَعُنْمان َفْعْلانِ ذَلِكَ. 


قال الکرمانی: یحتمل ان یکون ھذا تعلیقا وأن یکون دامخلاً تحت الآسناد السابق 
أُي: عن مالك عن این شھاب: وقال صاحب (العوضیح): وعن ابن شھاب... إلی آخرہ 
ساقه البخاري بالستد الاول؛ وقد صرح به اف داود وزاد او مسعود فیما حکاہەہ الحمیديی 
نی جمعہ؛ فقال: إن أبا بکر وعمر وعثمان کانوا یفعلون ذلك. وقد أُخرج البرقانی عذا 
الفصل من حدیث إیراہیم بن سعد عن الزھري متصلاً بالحدیث الأولء ولم یذکر سعید 
بن المسیب؛ وسعید لم یصح سماعه عن عمر رضي الله تعالی عنه وأدرك ثمات ولم 
یحفظ لە عده روایة عن رسول اللہ كه. وقال بعضھم: وعن ابن شھاب عن سعید بن 
المسیب. معطوف علی الڑسناد الأول؛ وقد صرح بذلك أبو داود في روایته عن القعنبيء 
وھو کكذلك في (الموطثء وغفل عن ذلك من زعم أنه معلق. 

قلت: یرید بہ الکرماني: والکرماني ما جزم بأُنه معلق ہل قال: یحتمل؛ وھو صحیح 
بحسب الظاھر وتصریح أبی داود بذلك فی کتابه لا یدل علی ان ھذا داخل في الإسناد 
المذ کور ھھنا قطعاء وروایة أبی داود ھمکذا: حدّنا القعنبیي عن مالك عن ابن شھاب عن 
سعید بن المسیب ان عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان کانا یفعلان ذلك؛ أٌي: المد کور 
من الاستلقاء والوضع. قلت: اختلف جماعة من الصحابة والتابعین وغیرھم فی هذا الباب 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب ۳٣۵ )۸٦(‏ 


فذھب محمد بن سیرین ومجاہد وطاوس وإیبراھیم النخعي إلی أنە یکرہ وضع إِحُدی الرجلین 
علی الآخری؛ وروي ذلك عن ابن عباس وکعب بن عجرق, وخالفھم في ذلك آخرون؛.فقالوا: 
لا بس بذلكء وھم: الحسن البصري والشعبي وسعید بن المسیب وأبو مجلز ومحمدبن 
الحنفیق ویروی ذلك عن أسامة بن زید وعبد اللہ بن عمر وأبيه عمر بن الخطاب وعثمان وعبذ 
الہ بن مسعود وأنس بن مالك. وقال ابن أبي شیبة فی (مصنفعع): حدّثنا وکیع عن عبد العزیز بن 
الماجشون عن الزھريٍ عن سعید بن المسیب: ان عمر وعثمان کانا یفعلائهء حدّثنا یحیی بن 
سعید عن محمد بن عجلان عن یحیی بن عبد الله بن مالك عن أبيه قال: (دخل علی عمر 
ورأی مستلقیاً واضعاً إحدی رجليه علی الآمحری؛:؛ حدّثنا مروان بن معاویة عن سفیان بن 
الحسن عن الزھري عن عمر بن عبد العزیز عن عبد اللہ بن عبد اللہ بن الحارث ؛َأنه رأی ابن 
عمر یضطجع فیضع إحدی رجليیە علی الأخری؛ء حتّثنا وکیع عن أُسامة عن نافع قال: ہکان 
این عمر یستلقي علی قفاہ ویضع إحدی رجليه علی الآخری: لا یری بذلك بأساٌ ویقعله بذلك 
وھو جالس لا یری بذلك بأسأہء حدّثنا وکیع عن سفیان عن جابر بن عبد الرحمن بن الاأسود 
عن عم قال: فرأیت ابن مسعود رضي الله تعالی عن مستلقیاً واضعاً إحدی رجليه فوق 
الآخری وھو یقول: فربتا لا تجعلنا فتنة للقوم الظالمین 4 (یونس: ۸۰] حدّثنا ابن مھدي عن 
سفیان عن عمران: یعنی: بن مسلم قال؛ ورأیت ان واضعاً احدی رجليه علی الأخری٤.‏ 


-_ بابۂ المّشچد یکو في الطریقِ منْ غٍَْ حَمَرٍ بإلقسٍ 

أٌي: هذا باب في بیان جواز بناء المسجد یکون فی طریق الناس؛ لکن بشرط ان لا 
یکون فيه ضر لھم: ولما کان بناء المسجد علی أنواع: نوع منە یجوز بالاجماع وھو ان 
یبٹیه في ملکەہ ونوع منە لا یجوز بالإجماع وھو اُن یبٹیه في غیر ملکھ. ونوع یجوز ذلك 
بشرط ان لا یضر بأحدء وذلك فی المباحات. وقد شذ بعضھم منھم: ربیعق فی منع ذلك. 
آراد البخاري بھذا الباب الرد علی مؤلای واحتج علی ذلك بقصة أبي بکر رضی اللہ تعالی 
عنء وعدم بذلك النبي عَلػُ فلم ینکر عليه فأقرہ علی ذلك. فان قلت: روي منع ذلك عن 
علي وابن عمر رضی الله تعالی عنھم. قلت: ذکرہ عبد الرزاق یإاسناد ضعیفء والصٰحیح ما 
تقل عن أٔبي بکر الصدیق رضي الله تعالی عنه. 

وب قال الحَسَنٔ وَأَئِوبٔ ومالك. 

أي: بجواز بناء المسجد في الطریق بحیث لا یحصل ضرر للناس؛ قال الحسن 
البصري - وأیوب السختیاني ۔ ومالك بن اُنس. فإن قلت: الجمھور علی جواز ذلكء فما 
الفائدة في تصریح ھؤلاء الثلالة بأسمائھم وتخصیصھم بە؟ قلت: لما ورد عنھم ھذا الحکم 
صریحا صرح بذکرھم. 

۵/) سس حذ‌ثفا یی بئ مُکیر قال حدثا اللَيثٌ عنْ غُقَيلِ عيِ ابن شهّاب قال 
أخبرني غُرُوَۃٌ بن الژَیر أنّ عائِشَةً زرُوُح النبی كلكهه قالث لم أغفِل اہ ََي إِلاً وِہُُما یَدِینانِ الٰدينٌَ 


وش ۸ کے کتاب الصلاة/ باب )۸٦(‏ 


وَلم َو یو الا اتا فی رسولٌ الہک طرئي انار بٛکرۂ وَعَثِتهُع بدا بی بَكرِ 
فائتی معجداً تب ہش کان یُصَلي فیه وَبَْرا القرأَ قوقت عليه زعاۂ المُشرِکیغ نو 
يَعُجَبُون مث وَیَنظرُونَ إِلَيهِ وكانٌ و بکر زجلا بکاء لا بْلكُ عَیتیه اِدا قَرأً القَرَآنَ فَأَقْرَعَ ذَلِكَ 
أشراف عجرہ رپ [الحدیٹثٹ ٦۷۲٦٢‏ - أ٘طرافه فی فی؛ ۸٣١۲ء ٤ ٤٤٦٢٣۳‏ انت 
۷ء فھ ۳۹ء ۳٣۹۳ی .۲٦۰ ۷۹ :٥۸۰,۰۷‏ 


مطابمّته للتر جمة ظاھرة. 


ذکررجاله بی ست3: قد الاول: یحیی بن کور مومسو 7 آ وت اللہ بن رت 
ا الرابع: مصحملذ بن سك بن 1 07 الخامس: غروہ بن عو بن 2027 
الٰسادس: عائشۃ ام المؤمئین رضی الله تعالی عنھا۔ 

ذکر لطائف (إسنادہ فيه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفقيه: العنعنة فی 
موضعین. وفیە: الإخبار بصیغة الإفراد بالفاء وفی بعض النسخ أخبرني؛ فوجه الفاء ان تکون 
یس ہے کان س شھاب قال؛: رم عروہ بکذا رس ہس عسوشت 
الأولء والباقی ‏ مدنیوں. ' 


ذکر تعدد موضعه ومن رجہ غیرہ: أُخرجه البخاري هناء وفي الھجرۃ والإاجارۃ وفي 
الکفالة وفي الدب مختصراً ومطولاً عن یحیی بن بکیر؛ وساق بعضه في غزوة الرجیع من 
حدیث ہشام بن عروة عن عائشة. 

ذکر معناہ قوله: ؛لم اأعقلء أي: لم أعرف. قولہ: ٭أبوي؛؛ وأرادت عائشة أبا بک 
وامھا: ام رومانء وهذہ التثنیة من باب التغلیب؛ وفی بعض النسخ: أبوايء بالألفء وذلك 
علی لغة بنی الحارث بن کعبء جعلوا الاسم المثتی نحو الأسماء العی آخرھا اُلف: کعصیء 
فلم یقلبوھا یاء في الجر والنصب. قوله: ویدینان الدینء أي: یعدینان بدین الڑسلام 
وانتصاب: الدینء بنزع الخافضء یقال: دان بکذا دیائق وتدین بە تدینء ویحتمل ان یکون 
مفعولاً یہ ویدین بمعنی یطیع ولکنه فيه تجوز من حیث جعل الدین کالشخص المطاع 
قوله: وبکرۃ وعشیة؛: منصوبتان علی الظرفیةء وقد ذ کر البخاري ۳ کتاب الھجرۃ اہ 
بھذا الإسناد بعد قوله: عشیق وقبل قوله: ثم بدا لأبي بکر قصة طویلة في خروج أبي بکر 
عن مکة ورجوعه فی جوار این الدغدة واشعراطه عليه ان لا یستعلن بعبادتہ فعند فراغ 
القتصق قال؛ ثم بدا 20 بک أي: ظھر لە من بدا الأمر بدواء مٹل: قعد قعودا أي: ظھر۔ 
قال الجوھري: بدا له فی مذا الأمر أي نشأ له فيه رأي. قوله: دبفناء دار٥6ء‏ بکسر الفاء 
ممدودڈ وہو ما امتد من جوانبھا۔ قوله: (بگاءہء علی وزن فعال مبالغة: باك قوله: ہەلا مِلك 
عییہہ أُي: لا یطیق |مساکھما ومنعھما من البکاء وفي بعض النسخ: ہلا ملك عینه6 وھ 


4 -۔ کتاب الصلا؟/ باب (۸۷) ٣۳۷‏ 


إِن کان مفردأء لكنە جنس یطلق علی الواحد والائدین. قوله: هإذا قرأًء إذا: ظزٔقیة والعامل 
فيه: لا ِلك؛ أو: شرطیف والجزاء مقدر یدل عليه: لا ملك. قوله: (فأفزعء, من الإفزاع وھو 
الڑعافة. قولہ: (ذلك؛ء أي الوقوف. وکان خوفھم من میل الابناء والنساء إلی دین الإسلام: 

ومما یستفاد منه جواز بناء المسجد فی الطریق إذا لم یکن ضرر للعام کما ذکرناہ 
وبیان فضل أَبي بکر رضي اللہ تعالی عنه مما لا یشارکه فيه احدء لأئه قصد تبلیغ کتاب 
اللہ وإظھارہ مع الخوف علی نفسہ ولم بلغ شخص آخر ھذہ المنزلة بعد رسول اللہ عٹ. 
وفیہ: فضائل آخری لابي بکر وھي: قدم إسلامہ واسلام أبویەء وئردد رسول اللہ كَكِلّ إلیہ 
طرفی النھاں وکٹرۃ بکائەء ورقة قليه. 

۷ _- یاں الصلاةِ في مَسجد السُوق 

أي: ھذا باب فی بیان جواز الصلاة فی مسجد السوق؛ ویروی فی مساجد السوقِ؛ 
بلفظ الجمع: بت روایة الاأکٹرینء ولفظ الإفراد روایة أبي ذر وقال الکرمانی: المراد 
بالمساجد مواضع إیقاع الصلاة لا الأبنیة الموضوعة للصلاة من المساجد فکاأنه قال: باب 
الصلاۃ في مواضح ٦ھ‏ وقال ابن بطال: روی أُن الاسواق شر البقاع فخشی البخاری ان 
یوھم من رای ذلك الحدیث أُنە لا تجوز الصلاۃ فی الأسواق استدلالاً بب فجاء بحدیث أبي 
ھریرق إد فيه إجازة الصلاة فی السوق وإذا جازت الصلاۃ فی السوق فرادی فکان أولی أن 
یعخلذ فيه مسجد للاجماعة. وقال بعضهھم: موقع الترجمة الاشارة إِلىَ آن ااعدیٹ الوارد فی 
الأسواق شر البقاعء وآن المساجد خیر البقاع کما لُنخرجہ البزار وغیرہ لا یصح إستادہ ولو 
صح لم نع وضع المسجد فی السوق لن بقعة المسجد حینئذ تکوت بقعة خیر۔ 

قلت: کل منھم قد تکلفء آما الکرماني فإنه ارتکب المجاز من غیر ضرورۃة وأُما ابن 
بطال فائہ من أین تحقق حشیة البخاري مما ذکرہ حتی وضع ھذا الباب؟ وأما القائل الثالٹ 
فیانه أبعد جداء لہ من أین علم أُن الیخاري أشار یه إلی ما ذکرہ؟ والاُوجه ان یقال: إن 
البخاري لما أراد ان یورد حدیث أبي عریرة الذي فيه الآشارۃ إلی ان صلاة المصلى لا تخلو 
اسا اُن تکون فی المسجد الذی بنی لھا أو فی ہیته الڈی ھو منزلہ و السوق؛ نس باباً فيه 
جواز الصلاۃ فی المسجد الذي فی السوق؛ء واتھا خص منا بالذکر من پین الٹلاثة لأنه لما 
کان موضع اللخط واشتغال الناس بالبیع والشراء والاؤبمان الکٹیرة فيه بالحق والباطل: وریما کان 
یتوعم عدم جواز الصلاۃ فيه من عھذہ الجھات خصەے بالذ کر. 

وصَلّی ابژ عَؤنِ في تدج في ذارِ ملق عَلَيهم البابٔ, 

لیس في الترجمة ما یطابق عذا الأثر۔ وقال الکرمانی: ولعل غرض البخاري مه الرد 
علی الحنفیة حیث قالوا بامتناع اتخاذ المساجد فی الدار المحجوبة عن الناس ونقله 
بعضھم في شرحہ معجباً یہ قلت: سے و رک لأن الحنفیة لم بقولوا مکذاء 
بل المذھب فيه ان من ايك یسچدا فی دارہ وأفرز طریقه یجوز ذلك؛ ویصیر مال فاذا 
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اُغلق بابہ وصلی فيه یجوز مع الکراہة وکذا الحکم فی سائر المساجد. 

وابن عونء بفعح العین المھملة وسکون الواو وفي آخرہ نون: هو عبدٴاللہ بن عون 
وقد تقدم فی. باب قول النبي گل : رب مبلغ.... وقال صاحب (التلویح): کذا فی ,نسخة 
سماعناء یعنی أنه ابن عونء وقال ابن المنیر: ابن عمرہ قلت: قالوا إنه تصحیف: والصضحیح 
ِنه ابن عونء وکذا وقع فی الأأصول. 

1۴۔ حذشفنا مُسَدَةً قال حدثنا أبُو مُعَاوِیَه اط لاف عز ای صالح عنْ 
بی هُرَیْر رعن انب کلک قال: صَلاۃ امیع کزیڈ عَلّی ضلانہ فی نت وصّلات في شوقه عُنسا 
ومشرین فَرَجَ فإنٌ اعَدَكُم إِذّا تَوَضٌاً فأعْسَنَ انی المشجد لا يزمد إِل الصّلاۃ لع بَخُط 
غَطوَة إلأٗ رَفَعَۃُ اللَهُ بھُا دَرَجَةٌ جةٌ أو ط عَنه بِهّا حَططیقَةً ء عئی یَذْحْل المَدجد وذ دَعَل 
المشجذ کان في صَلاؤ ما کات تَخیشۂ وَثصلی تَغي عليه الَلاِکڈُ ما دا فی مَجلبِه 
لَّذِي فيه اللهْمَ اغَفِرْ لهُ الم ازِحَمّهُ ما لم یُوءُذ يُحْدِث فمه. (انظر الحدیث ۱۷٦١‏ واظرا, 


ےس جم 


مطابقتہ للترجمة في قولہ: دوصلاته فی سوفہ۱. 

ذکر وجاله وھم خمسة کلھم قد ذکرواء وأبو معاویة محمد بن حازم الضریں 
والأعمش ہو سلیمان بن مھرانء وأبو صالح هو ذکوان. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة في 
اُربعة مواضع۔ وفیه: روایة التابعی عن التابعي۔ وفیە: ان رواته ما بین بصري وکوفي ومدني. 

ذکر تعدد موضعه ومن ُمحرجه غیرہ أُخرجه البخاري أَیضاً فی باب فضل الجماعة 
عن موسی بن إسماعیل عن عبد الواحد عن الأعمش. وأخرجه مسلم في الصلاةۃ عن أبي بکر 
ابن آبی شیبق وأبی کریب. وأخرجه أُبو داود فیه عن مسدد. وأخرجہ الترمذي فيه عن عناد 
این السري. وأمخرجه این ماجة فيه عن اي بکر بن أبي شیبة. 

ذکرمعناہ: فوله: صلاةۃ الجمیع: أي: صا الأجماعف والجمیع فی اللعَة ضصضد 
المتفرق والجیش أیضاً والحي المجتمعء ویؤکد بە یقال: جاؤوا جمیعاّ أي: کلھم. وقال 
الکرمانی: صلاة الجمیع أُي: صلاة فی الجمیعء یعنی صلاۃ الجماع قلت: ھذا تصرف غیر 
مرضي۔ قول: علی صلاته في بیتهہ أي: علی ملا ارد وظرا: وی مرکو رجہ علی 
ھذا إذ الغالب ان الرجل یصلی في بیته منفردا. قوله: (خمساأہ اس ای آله مفعول لقوله: 
تزیدء نحو قولك: زدت عليه عشرۃ ونحوھا۔. قوله: ؛فإن سو بالفاء ىي روایة الاکٹرین: 
وھی روایة الکشمھینی: (بُن أحد کم بالباء الم وحدف ورجھھا ان ان تکون الباء للمصاحبكف 
فكأنه قال: تزید علی صلاته بخمس وعشرین درجة مع فضائل خر وھو رفع الدرجات 
وصلاة الملائکة ونحوھاء ویجوز ان تکون للسببیة. قولہ: ەفأحسن* کذا هو بدون مفعول 
والتقدیر فاحسن الوضوء والإحسان في الوضوء إسباغه برعایۃ السنن والآداب. قوله: ؛لا پرید 
الٗ الصلاۃ8ءء جملة حالیۂة: والمضارع المنفي اذا تع حالا یجوز ففيه الُواو وت رکھ. قوله: 
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وخطوةء قال السفاقسی: رویناہ بفشتح الخای وھی المرۃ الواحدق؛ وقال القرطبيی: الروایة بضم 
الخاء ورغيی واحدة الخطی؛ رغی ہا بی القدمں؛ والتی بالفتح مصدر. قفولہ: دأو حطء 
ویروڑوکگ: 3و حط8 بالوای وھذا أشمل. قولہ: زما کان پبیحسۂ٣)‏ أي: ما کان المسجد یجیسیف 
و کلمة: ماء للہدہ أي: مت دوام حبس المسجد إٰیاہ. قولہ: (وتصلي الملائکة علیةہ)؛ ای 
تدعو لە بقولھم: اللھم اغفر لە اللھم ار وقولہ: داللھم اغفر له:؛ تقدیرہ: وتدعو 
المہلائِكة قائلن؛ اللھی إذ لا یصح المعنی -07 وقیل: اگ بیان للصلاىق کذا ھو بدون 
مفعولہ والتقدیر ؛ فاحسن الو ضوےء. قوله: (ما لم یژذا یضم الیاء آعر الحروف وبالذال 
ال(معجمة: من الڑیذای والضمیر یر المرفوع الدي فيه ی رجع ال المصلي؛ ومفعوله محذوف 
تقدیرہ: ما لہ یؤد الملائکےت وایداوٗہ إیاھم بالحدٹ فی ےسا رھو معنی قوله: پیحدثٹ: 
ہصم الیاء من الاحداثٹ .10 الھهمز رھو مجزوم رئی روایة الا گکزیر, علی نہ ندال من 
یؤذ ویجوز رفعه 33 کو الاسعٹاف. نی روایة ایی (ما لم یؤذ بحدث فيهەة ٌ 
بڑویتے 7 سا 0 ینعضص 00 رالڈی رت ینعضص الوضوء الحدث. وقال ب بعضھم: ہو کم ان 
یکون اعم من دلكک قاع الحدیٹ رواہ ابو داود فی سئت2ٹ ولفظہ: ما نم یؤذ فيه او ریحدٹ 
قيهة). وَالاعََسة لی قاٹھا هذا القائل ۲ تمشيی فی روایة الیخاري علی ما لا یخفی وتمشي ٹی 
روایة .7 داود لأنه عطف٠‏ و یحدٹ:؛ علی قوله: الم یؤذ فيه4) والمعنی: مہالم یؤذ فی 
مجلسہ الذي صلی فيهے اُحداً بقوله أو فعلہ أُو: یےحل بثٛ؛ بالجزم سن الا حداث ُعنی الحدٹ 
لا من المكحدیث؛: فافھم۔. فانە موضع نام 


ذکر تعدد الروایات فی قوله: ِخمساً وعشرین درجةہ فی روایة البخاري أیضاً من 
حدیث أَيي سعید: فصلاة الرجل فی جماعة تزید علی صلاته فی بیته حمساًً وعشرین 
درج4). وعند ابی ماجة: تَيَشَعا وعشرین درجة)ء وفی لفظ: فضل الصلاۃ علی صلاة 
احد کم رستو راغ ںا وعند السراج: (تعدل خمسة وعشرین صلاة من صلاة 
الفذٴء وفي لفظ: ەتزید علی صلاۃ الفذ خماً وعشرین)ء وفی لفظ: (سبعة وعشرین جزعآء: 
وفی لفظ: خیر من صلاة الفذ٤ء‏ وفی لفظ: وتزید علی صلاة الفذ بخمس وعشرین درجة٤؛:‏ 
وئي لفظ: (صلاۃ مع الإإمام افضل من خمس وعشرین یصلیھا وحد٥]).‏ وري کاب ابن حزم: 
صلاة الجماعة تزید علی صلاة الہنفرد سبعا وعشرین درجة: وفی (سنن الکجی): صلداة 
الجمیع تفضل علی صلاة الفذ وعند ابن حبان: افان صلاھا نار فیء فأتم وضوعھا 
ور کوعھا وسجودھا تکتب صلاته بخمسین درج4)ء وعند ۰۰.- داود: ةہبلغعت حخحمسین صلاة8۔ 
وقال عبد الوا۔حد بن زیاد فی ھذا الحدیٹگ: صلاة الرجل نی الفلاۃء تضاغفی علی صلاتھ فی 
الجماعف وعند البخاري؛ من حدیث نافم عن ابن عمر: (اصلاة الرجل فی جماعة تفضل علی 
صلاة الرجحل وحدہ بسبع وعشرین درجة)۷۔ قال الترمديی: کذا رواہ نافع وعامة من روی عن 
النبي كَهُ ا قال: دخمساً وعشرین درجةہ؛ وعند این حبان من حدیث أبی بن کعب: 


۳۸۰ ۹ے کتاب الصلاة/ باب (۸۷) 


(أربعة وعشرین أو خمسة وعشرین درجة وصلاۃ الرجل اُذکی من صلاتھٴواحد وصلاتہ مع 
الرجلین اُذکی من صلانہ مع الرجل وصلاته مع الثلائة اُذکی من صلانه مخ الرجلین: وما 
اکٹر فھو اُحب إلی اللہ عز وجل+ء وعند أبي نعیم: عن العمري عن نافع بلفظ:/(سبعة أو 
خمسة وعشرین)؛ وعند أُحمد بسند جید عن ابن مسعود رضي الله تعالی عنه: (ضلاة 
الىجمیع سو علی صلدٴة الرجل وحدہ خمسة وعشرین ضحفا کلھا مشثل صلات وقی 


(مسند ابن بي سیبة): (بضعاً وعشربن درجة۷). 


وعند السراج: (ابخمس وعشرین صلا٥؛:‏ وی لفظ: وتزید خمسا وعشرین)؛ وفقي 
(تاریخ الہخاري): من حدیث ال(غریمقي عن قباٹ بن آشوےع: (صلاۃ رجلین یم سن 
صاحبہ؛ اُذ کی عند اللہ من أُریعة تتری؛ وصلاۃ أربعة یمھم أُحدھم اٌذ کی عند اللہ من صلاة 
ثمانیة تتری؛ء وصلاة ثمانیة یژمھم اُحدھم اُذکی عند اللہ من صلاة مائة تتری)؛ء وعند السراج؛: 
من حدیث اُنس موقوفا بسند صحیح: (تفضل صلاة الجمیع علی صلاة الرجل وحدہ بضعاً 
وعشرین صلا٥۷).‏ وعند الکجی؛ من حڈدیبٹ 9 مرفوعاأً: اتفضل صلاة الجمیع علی صاة 
الرجل وحدہ بأربع وعشرین صلاق6ء وعند السراج بسند صحیح وعن عائشة: هتفضل علی 
صہلا"که و حدہ مسا وک پت در جة)۷ء وکڈا رواہ معاذ عند الطیرانی وعنل ابن أبي سہبة: عن 
عکكرمة عن ابن عباس: (فضل صلاة الجماعة علی صلاة الواحد خمس وعشرون درجة قال: 
فان کانوا اکٹر فعلی عدد من فی المسجد: فقال رجل: وإن کانوا عشرة آلاف؟ قال: نعم۔ 
وعند ابن زنجویف من حدیث ابرن الخطاب الدمشقی: عن زریق بن عبد الله الانصاری: 
۱ (وصلاة الرجل فی بیته؛ وصلاته فی مسجد القبائل بخمس وعشرین صلاٴ؛ وصلاته في المسجد 
الذي یجمع فيه بخمسمائة ص٦ .4٥‏ وفی فضائل القدس پا بکر محمد بن اُحمد الواسطی: 
من حدیٹ ابی الشخطاب: ([و صلاٴ٥‏ فی مسحلد القبائل بست وعشرین؛ وصلااه ۳.- المسجد 
الاقصی عخشن القت صلاو وصلاۃ فی مسجدي ستسش ات صلافقٰ وصلاۃ فی المسجد 
الحرام عمائة ألف صلاج). ومن حدیٹ عمار ہن الحسن: حدٌثنا إبراهیم بن عدبة عن أئنس مرفوعا 
مللة: وصلاتھ علی الساحل بألفی نے صلاو وصلاته بسمواك باریع ماثة ألف صاا9. 


ذکر وجه ھذہ الروایات اختلفوا فی وجە الجمع بین سبع وعشرین درجة وبین خمس 
وعشرین. فقیل: السبع متأخرة عن الخمس فکاأن اللہ اس ینک را ورد ھهذا بتعذر 
التاریخ؛ 02+ ائرد ىا الفضائل لا ت تنسخ فتعین أنه متاعی وقیل: إن صلاة الجماعة في 
المسجد أُفضل من صلاة الفذ فی المسجد بسبع وعشرین درجة؛ ورد ھذا بقوله: (وصلاة 
الرجل فی جماعة تضعف تضعف علی صلاتہ في بیته وفي سوقہ بخمس وعشرین ضعفاَ٭. وقیل: إِن 
الصلاۃ التی لم تکن فیھا فضیلة الخطی إلی الصلاة ولا فضیلة انتظارھا تفضل بخمس: 
والعی فیھا ذلك تفضل بخمس والعي فیھا ذلك تفضل بسبع۔ وقیل: إن ذلك یختعلف 
باخعلاف المصلین والصلاق فمن أکملھا وحافظ علیھا فوق من أخل بشیء من ذلكء وقیل: 
إِن الزیادة لصلاتی العشاء والصبح لاجتماع ملائکة اللیل والٹھار فیھماء ویؤیدہ حدیث أبي 
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ھریرۃ: و تفضل صلاه اُحد کم وحدہ بخمس وعشرین جزعاٌ وتجتمع ملائثکة اللیْلٰ والتھار في 
صلاة المفجر؛. فذ کر اجتماع الملائکة بواو فاصلة واستأئف الکلام وقطععه من الجملة 
المتقدمة وقیل: لا سافاؤ یر او لان ذگر الیل لا ینافي الکٹیں ومفھوم العدذ بٰاظطل 
عند جماعة من الأصولیین. وقال ابن الأئیر: إُنھا قال: درجةء ولم یقل؛ جزعاً ولا نصیباً ول 
عافظا ولا کٹا من أمشال 70ھ068 آراد الغواب من جھة العلو والارتفاع؛ وأن تلك فوق ھذہ 
ہکذا وکذا درجف لن األدرجات لی جھهھة فوق قلت: قد جاء فيه لفظ: الجزڑے والضعفےء وقد 
تقدما عن قریب فکأنه لم بطلع علیھما۔ وقیل: إن الدرجة أصغر من الجزء؛ فکان الخمسة 
الین إتا لف ترجات گاتت سنا سبعاً وعشرین درجة قلت: ھذا لیس بصحیح لأنه جاء 
فی الصحیحین: تاعکر رن دذرجة ۰ وعشرین درجة فاعتلف القدر مع اتحاد لفظ 
ا وقد قیل: یحعمل ان تکون الدرجة في الآخرة والجزء فی الدنیا ان قلت: قد علم 
وجه الجمع بین ھذین العددین؛ ولکن ما الحکمة فی التنصیص علیھما؟ قلت: نقل الطیبي 
عن التورہشتی: وأما وج قصر أبواب الفضیلة علی حمس وعشرین تارۃء وعلی سبع وعشرین 
آخری فان الہرجع فی حقیمَة ذلك إلی علوم النبوة - تصرت عقّوںل الألباء عن إدراك 
جملھا وتفاصیلھاء ولعل الفائدة فیما کشف به حضرةۃ البوةۃ وھی اجتماع المسلمین مصطفین 
کصفوف الملائکكة والاقعداء باللإمام وإظھار شعائر الإسلام وغیرھا انتھی قلت: ھذا لا یشفی 
الغلیل ولا یجدي العلیلء والذي ظھر لی فی ھذا المقام من الانوار الإلھیة والاسرار الربانیة 
والعنایات المحمدیة ان کل حسنة بعشر أمثالھا بالنصء وأنه لو صلی فی بیتہ کان یحصل له 
ثواب عشر صلوات؛ وکذا لو صلی في سوقه کان لکل صلاة عشر ثم أنە إذا صلی 
بالجماعة یضاعف لە مثله فیصیر ثواب عشرین صلاق أو زیادةۃ الخمس فلانه أُدی فرضاً من 
الفروض الخمسق فأنعم اللہ عليه ثٹواب خمس صلوات أخری نظیر عدد الفروض الخمسة 
زیادۃ عشرین إنعاما وفضلا منه عليه؛ فتصیر الجملة حمسة وعشرین. وجواب آخر وهھو: إن 
مراتب الأعداد آحاد وعشرات ومعاتِ وألوف؛ والمعات من الاأوساطء وخیر الاہور أُوسطھاء 
والخمسة والعشرون ربع المائة وللربع حکم الکل۔ وأما زیادة السبع فقال الکرمانی: یحعمل 
اُن یکون ذلك لمناسبة أأعداد رکعات الیوم واللیلة إذ الفرائض سبعة عشر والرواتب الم کدة 
عشرة. انتھی۔ قلت: الرواتب المذ کورۃ اثني عشر لحدیث المثایرة فتصیر: تسعة وعشرین, 
فلا یطابق الواقعء فنقول: یکن اُن یقال: إن أیام العمر سبعةء فإذا صلی بالجماعة یزاد لە علی 
المشرین ثواب سیع صلوات؛ کل صلاۃ من صلوات ت کل یوم ولیلة من الأیام السبعة. وأما الوتر 
فلعله شرع بعد ذلك؛ ثم العلماء اختلفوا: عل ھذا الفضل لأجل الجماعة فقط حیث کانت؟ 

آو ان ذلك إنھا یکون ذلك في الجماعة العی تکون ني يٴ المسجد لما یلزم ذلك من أفعال 
تختص بالمساجد؟ قال القرطبی: والظاھر الأول: لأن الجماعة هو الوصف الذي علق عليه 


الحکم. واللہ اأُعلم. 


۸۲ گتاب الصلاہ/ باب (۸۸) 


وعشرین درجة. وقال الكکرماني: لم یقل یساوي صلانہ منفرداً خمساً وعشرین حتی یکون لە 
درجة منھاء بل تقال: تزیدء فلیس للمنفرد من الخمسة والعشرین شیء قلت:قال ذلك بالنظر 
۴ الروایة المذ کورة فی البابء فلو کان وقف علی الروایات العي ذکرناھا لا ,قال ذلك 
كذلك. وفيه: الدلالة علی فضیلة الجماعة. وفيه: جواز اتخاذ المساجد في الییوت 
والأسواق. وفیە: ما استدل بە بعض المالکیة علی اُن صلاة الجماعة لا یفضل بعضھا علنی 
بعض بکثرة الجماعة ورد ھهذا مہا ذ کرنا عن ابن حبان: وما کٹر فھو احب إلی الله تعالی)َ 
وإلی مطلوبیة الکٹرۃ ذھب الشافعي وابن حبیب المالکي. 
ہے نان شْبِيكِ الاضَابع فٔي ألمَسٰجدِ وغَثرہِ 

أي: هھذا باب فی بیان راد تضصسكغ الأصابع؛ سواءم کان فی المسجد أو غیر 
والموجود فی غالب النسخ في هذا الباب حدیثان: أحدھما: حدیث أبی موسی الاأشعري؛ 
والآحر: حدیث أبی عریرة. وفی بعض النسخ حدیث آخر عن ابن عمر رضي الله تعالی 
عنھماء وجد ذلك بخط البرزلی ولم یستخرجه الحافظان الإسماعیلی وأُبو نعیم؛ ولا ذکرہ 
ابن بطال أ٘یضاًء وانما حکی أبو مسعود الدمشقی في (کتاب الاطراف) أنە رآہ في کتاب أبي 
رمیح عن الفربري وحماد بن شاکر عن البخاري؛ وھو ھذا. 

۸/۱۳۷ - ۷۹؛ ۔۔ ۸؛ ۔ جدثنا حامِدٌ بن عُمَرعن بشر قال حدئنا عاصعغ ۰ 

حتثنا واقڈ عَ آپی عن این تمعر او ابن عَشرر قال شَبِكَ الىبغ هك أَصَایقةۂ۔ وقال عاصِم بن 

ہ' سس ساب : بر محمد سَیژ مَذا.الحییگ من أبي قَلَمْ أحفظۂ فَقَو فَمََمَه عَهُ لی وَاقِذ عَنْ 
۱ر و ےہ شر تال عیة اہ قال رسول ال کل با یڈ الله بی درو یف 


يك إِذَا بَة یت فی ححفَالٍَِ می التاس بهَذًا وَلَفْظهُ فِي ‏ سے و تس کر و 
النبي اه اضابعۂ وقال یت ات با عيد ال إِكا تَقَي قَیِث فِي خحتَالةٍ می الئاس قٌذ مَرَمحث 


سس راخ وَاخْقَلَعُوا فُضاروا مُکذا 0-0 080 ار 
قال تأعذ ما ئھر سن شر بی س سس مین 

دل آی یرۃ علی قاتھا۔ 

نزیل سا وقاضی کرمان: روک .-_ سك ايشاَ مات ح0 آول سنة ڈلاٹ وٹلائین 
ومائتین. لناتی: بٹس؛ 9۳٣‏ 0 الموحدة8: ابن المفضل الرقاٴشي اِڑےححجة؛ کان یصوع 2 
7090710 ویصلیي کل یوم أُربعمائة ر قء مات سنة تسع وثمانین ومائة. الفالث: عاصم بن 
محمد بن زید ید بن عبد الله بن عمر بن الخطاب العمري المدني؛ وثقه أحمد وغیرہ. . الرابع 
اأخو عاصم وھو۔ واقدے ہالشاف: ابن محمد بن زید المذ کوں وْمّه اپ زرعة وغیرہ. 
الخامس: أََوَه موحملب بن عبد ارڈ ولقه غير واحد. السادس: عید ار بن عغمر بن الخطاب. 


۸ ۔-۔ کتاب الصلا/ باب (۸۸) ۸۳ 


السابع: عبد الله بن عمرو بن العاص,. الغٹامن: ابو عبد اللہ وھو البخاري نَغََِه. التاسع: 
عاصم بن علي بن عاصم بن صھیب الواسطي شیخ البخاري والدارمي: وفی (تھهذیب 
التھدیب)؟ کان من ثقات الشیوخ واعیانھم, وقال ابن معی: صضحیف؛ وئي رواية: لیس بی 
وفی روایة: لیس بثقة وفي روایة: کذاب: مات فی نصف رجب سنة إحدی وعشرین ومائتینَ 

ذکر لطائف زإسنادہ فیە: التحدیث بصیفة الجمع في ارڈ مواضع., وفيه: العنعنة 
في أربعة مواضع. وفيه: القول راع وفيه4: الشك بین عبد الله بن عمر بن الخطاب وہین 
عبد ارژہ بی سیف والظاھر آن الشك من واقد. وفيه: ان رواته ما ہین بصريی ومدئتي. 
فی (غریب اث۵ قال: حڈثنا ںاو و ۰ت 
سمعت أبي یقول: قال عبد اللہ قال: رسول اللہ عِك فذکرہ. قوله: ہفی حغالقہ بضم الحاء 
المهملة وتخفیف التاء المثٹللة قال ابن سید٥:‏ ہھو ما یخرج من الطعام من زوان ونحوہ مما 
لا یر فيە۔ وقال اللحیانی: هو جل من التراب والدقاق قلیلكاّ وخصہ بالحنطة والحثالة 
زاتحل: ازیو من قل سی وقیل: بر شر بے الشعیر وم وط رون 
لم تثبت کس اذا لم یوفوا بھا ازع ومرجت أمانتھم فسدت) وعمرج الدین اتا 
0 وفي (المحکم): مرج الأمر مرجاً فھو مارج ومریج: التبس واختلط ومرج أمرہ 
مرجه: ضیِعف ورجل ممارج بمرج أمورہ ولا یحکمھا ومرج العھد والدین والأمائة: فسد 
وأمرج عھدە: :لم یف به قوله: ہوشبك بین اأُصابعہ؛)؛ أي: شیك النبی حاون بت اضَايی 
الحدیث؛ ولکن العلماء اختلفوا في تشبيك الذصابع ني المسجد وفي الصلاةء وکرہ إیراھیم 
ذلك فی الصلاقء وھو قول مالكۓ؛ ور رخصضصض فی ذلك ابن عمر وابنھ سان ء فکان یشہکان بہیٰ 
اُصابعھما فی الصلاق ذکرہ ابن ابی سیف وکان الحسن البصري یشہك بین أُصابعه في 
المسجد. وقال مالك: | إنھم لینکرون تشبیك الصابع ۂ فی المسجد وعا یه باأس, 

وانھا یکرہ في الصلاق وقد ورد الٹھی عن ذلك فی أآحادیث. منہا: ما آنخحرجه ابن 
قشع سے لا سر ید بن وی ارد ار رد سز تو گی ابی 
عن کعب بن عجرة: وأن النبي كَإكمُ قال لە: یا کعب؛ إذا توضأت فأحسنت الوضو ٹم 
خرجت إلی المسجد فلا تشيك بین اصابعك فإانك في صلاقہ. ومنھا: ما أآخرجه الحاکم فی 
(مستدرکه) من حدیث اسماعیل بن أمیة عن سعید عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ علل: 
ناذا توضأآ أحد کم في بیتە ٹم آتی المسجد کان في صلاة حتی یرجع فلا یفعل مکذاء 
وشبك بین اصابعەہ وقال: حدیٹ صحیح علی شرط الشیخئ. ومنھا: ما رواہ این ابی شیبة 


۳۸۷ ۸ے گتاب الصلاۃ/ باب (۸۸) 


عن وکیع عن عبد اللہ بن عبد الرحمن بن موھب عن عمه عن مولی لأِي سعیدہ وھو مع 

رسول اللہ كل فدخل رسول اللہ عَإِ المسجد فرأی رجلاً جالساً وسط الاس وقد شبك 
ہیں اضصابد یرحنث تصَف فاوما إلیة رسول اللہ عَللّ فلم یفطن لہ فالتفت إلی بی سعید 
فقال: ہإذا صلی اُحد کم فلا یشبکن بین أُصابعه فإن العشبيیك من الشیطان٤.‏ فإن قلٹ:ھذہ 
الأحادیث معارضة لحادیث الباب قلت: غیر مقاومة لھا فی الصحةء ولا مساویة. وقال ابن 
بطال: وجه إدخال مذہ الترجمة فی الفقه معارضة ما روي من الٹھي عن التعشبيك في 
المسجدہ وقد وردت فیه مراسیلء ومسند من طرق غیر ثابتة قلت: كأنە أُراد بالمسند حدیث 
کعب بن عجرۃ الذي ذکرناہ فإن قلت: حدیث کعب ھنذا رواہ أبو داود وصححه اہن خزییة 
وابن حبان قلت: فی اسنادہ اختلاف, فضعفه بعضھم بسببە: وقیل: لیس بین ھذہ الاأحادیث 
عارضة لات انھی کا ورد من لن ذلاع ضي السا ة أو فی المضي إلی الصلاۃ وفعله کلم 
لیس فی الصلاۃ ولا ۃ فی المضی إلیھا معارضة إِذ وبقيی کل حدیث علی حیاله فان قلت: 
فی حدرت ای مرا لی کی الاب تع تئییکد گا زمر کی ااساة طلت ا یسک 
انقضاء الصلاة في ظله فھو في حکم المنصرف عن الصلاة ولروایة المی فیھا الٹھي عن 
ذلك ما دام في المسجد ضعیفہء لن فیھا ضعیفاً ومجھولاّ وقد رواھا ابن أُبی شیبة ولفظہ: 
وإذا صلی أحد کم فلا یشبکن بین أُصابعهف فان العشبيك من الشیطانء وإن اأحد کم لا یزال 
فی صلاة ما دام فی المسجد حتی یخرج منە٭ وقال ابن المنیر: المحقیق أُنه لیس بین عذہ 
الاحادیث تعارضء إِذا المنھي علہ فعله علی وجه العبث والذي فی الحدیث إغا هو المقصود 
العمثیل وتصویر المعنی فی اللفظ فان قلت: ما حکمہە الٹھي عن العشبيیك؟ قلت: جیب 
بأجوبة. الأول: لکونە من الشیطان, کما مر الأن. الٹانی: لأنه یجلب النومء وھو من مظان 
الحدث. الٹالث: ان صورة التشبيك تشبه صورة الاختلاف کما نبه عليه فی حدیث ابن 
عمر فکرہ ذلك لمن هو في حکم الصلاۃ حعی لا یقع فی المٹھي عنھ. قولھ: عم 
للمصلین: دولا تختلفوا شختلف قلوبکم؛ واللہ تعالی أعلم. 

۸ء ۔۔ حدٹتا خلا بژ یی قال حڈثنا سُفَيَان عن أبي بُركَة بن عثد الله بن 
أبي بُوة عَْ جدّو ععن أي وی عيِ الكبی علُّ قال إِنّ الخوْمنِ کالیْنوانِ یَشْذُ بَغضۂ تَقضا 
وَشَیِكٗ مل اَصَابعة. زا حدیثٹ ۸۱ - طرفاہ فی: ٢٤٤۲ء .]٦٦٦٦‏ 

مطایقته للترجمة فی اُحد جزئیھا کما ذکرنا فی حدیث این عمر السابق. 

ذکر رجاله وھم خمسة: الڈُول: خلاد بن یحیی بن صفوان آبو محمد السلمي 
الکوفيء سکن مکة ومات بھا قرییاً من لاٹ عشرة وعائتین ن. الٹانی: سفیان الثوري. الغالث: 
آبو بردۃ بضم الباء الموحدة واسمه برید؛ مصفر برد عبد الله بن بردۂ بن أبي موسی 
الأشعري الکوفی. الرابع : آبو بردة بن أبي موسی الکوفي الفقيه قاضي الکوفة اسمہ: 
الحارث وقیل: عامر ج7 بردة الول. الخامس: اپو عوتی الأشعريی واسمه: عبد 
اللہ بن قیس؛ رضی ارڑہ تعالی عرنه , 


۔۔ کتاب الصلاۃ/ باب (۸۸) ۲,۸۵ 


ذکر لطائف إسنادہ فيیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفیە: العنعتة فی ثلائة 
مواضع. وفیه: شیخ البخاري من أفرادہ. وفيه: الكکشمھیني: حدّشُا سفیان عن برید؛ بثصریح 
اسمه. وفیه: ان رواته کوفیون. وفیه: روایة الاب عن جدہ وروایة جدہ عن أبیه. 

ذکر تعدد مواضعه ومن أخرجه غیرہ أُخرجه البخاري أیضاً فی الدب عن محمد بن 
یوسف؛ وفیي المظائم عن أآبي کریب. وأحخرجه مسلم فی الدب عن أبي بکر عبد اللہ بن 
بردة وعن أَبي کریب عن ابن إدریس. وأخرجه الترمزي في البر عن الحسن بن علی 
الخلال وغیر واحد کلھم عن أبي میق و اخرچہ النسائیي فی الزکاۃ عن عبد الله بن 
الھیٹم عن عثمان. 

ذکر معناہ قولہ: د(کالبنیان)؛) بضم الباء الموحدةء أي: کالحائط وعو بمعنی المصدر 
اَیضاً من پٹتي پیئٹی. قوله: (یشد) مضارع وفاعله: بعضه و: بعضاء مفعولهھ. وی روایة 
المستمليی: (شد؛٤ء‏ علی صیعة الماضي. قوله: دوشبك:؛ أي: رسول اللہ لہ 

98 چپ ھا0 مکی قال حدٹا بن شعلِ آخیرنا اب عَوتِ عيِ ابنِ سِيرِينَ عَن 
بی هُرَیْرَةً قال صلی پا رسول اللہ ما ختی صّلاتی العَيِيخ قال سِیرِينںَ قد سَقّاتھا آبو مُرئرۃ 
وَلکن ت تِیث أنا قال فَصَلّی پتا ر"عتن ؛ُ مغ ملع فقام إِلّی حَشَبَةِ مَفرَوضَۃِ َي الممجد فَئْکَاً 
حا تا غَضْبَان ووضّع مَنَۂ الیعتی عَلَی الشری وِكَبِك بَشَ أصابمه ووضّع خَدۂ الاَیَنَ 
عَلَی ظهّرِ کفُه الیُسری ی وَخوججتِ المُوَعان من أَبُوَاب 09 فقالرا قَضْرتِ الصّلاةً وفی 
امم ابو بکر وخمڑ كَھَابۂ أنْ يُكَلَتاۂ وفي الْقم َُل في ینہ طول ثعَالَ له دو اليدَنِ قال یا 
رسول اللَهِ أثسیث أم قَصر رت الصّلاه قال لم انس و غ تقْصّز فقالَ أکما یَقُولَ دُر اليَدَینِ 
فقالوا تَعَغ تہ یہد سلّع ٹم کَبڑ وسَجَة مِثل شنمودو آؤ اصُوَلَ ؛ُ تی 
وکبر ثع کر وَسَجَد یِثل شخو مخودہ آؤ اُطول ثغ وقع رامۂ وی قڑلھا سالرۂ فغ علم میڈول ایق 
ات عِمرن بی محضی قال ا تْ سلع۔ [الحدیث ۶۸۲ ۔ أطرافه فی: ۷۹ء ۰٢۷۱ء‏ ۱۲۲۷ء 
۶۸ء ۹ء .]۷۲۵٢ ٦.١١‏ 

مطابقعه للتعرجمة ظاهرق والحدیث یدل علی تمامهھا لن العحشيییك إذا جاز فی 
المسجد ففی غیرہ أولی بالجواز۔ 

ذکو رجالہ وھم خحمسۃة: الأول: إسحاق بن منصور بن بھرام تقدم فی باب فضل من 
علم. الٹائنی: النضر بن شمیل بضم المعجمةء تقدم فی باب العنزة. الثالث: عبد اللہ بن 
عون تقدم. الرابع: محمد بن سیرین؛ تکرر ذکرہ. الخامس: أبو هریرة, 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التكحدیث بصیغة الجمع في موضعین, الإخبار كکذلك فی 
موضع واحد. وفیه: العنعنة فی موضعین. وفیە: ان إسحاق بن منصور ھو المجزوم بە عند 
أَبي تعیم, وفیه: ان رواته ما بین مروزي وبصري۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن آخرجہ غیرہ أخرجہ البخاري أَیضاً عن عبد اللہ بن مسلمة عن 


کل ا و ا او کا 


۸۲ ۸ - کتاب الصلاۃ/ باب (۸۸) 


مالك وعن حفص بن عمرو عن آدم عن شعبة., وأخرجه مسلم عن قتیبة غن مالك وعن 
حجاج بن الشاعر. وآخرجه ابو داود في الصلاة عن علي ابن نصر بن علي؛ وعن محمد بن 
عبید وعن معاذ عن أٔبیه. وأآخرجه النسائي فيه عن حمید بن مسعدة عن یزید ابن زریح وعن 
عمرو بن عثمان. وأخرجه این ماجه فيه عن علي بن محمد عن أَبي أسامة. وأخرج الطحاويِ 
هذا الحدیث من ثلائة عشر طریقا۔ 


ذکر معناہ. قوله: دإحدی صلاتی العصعىی ھکذا فی روایة الاگثرین وفی روایة 
الحموي والمستملی: دالعشاء6٤)‏ بالمدہ والظاھر ئا وھم لأنہ صح فی روایة اأُخری للبخاری: 
وصلی بنا النبي ككگم انظھر أو العصر؛. وفی روایة مسلم: وصلی بنا النبي ك چم العصر فسلم 
فی رکعتین؛؛ وفی أُخری لھ. صلی رکعتین من صلاة َ ٹم سلم؛؛ وفی روایة أبي داود: 
وصلی بنا رسول اللہ يك إحدی صلاتي العشی الظھر أو العصرہء وفي روایة الطحاوي: 
وصلی بنا رسول اللہ لك إحدی صلاتي العشی الظھر أو العصرء وأکبر ظني أنه ذکر صلاة 
الظھرا۔ قوله: ہوأکبر ظنی أنه ذکر سلاة الظھَرۃ:غز کول ابع سَیرین آئ: آکیر ظتی آٹ آیا 
عریرۃ ذکر صلاة الظھں وکذا ذکرہ البخاري فی کتاب الدب وأأطلق علی الظھر والعصر 
صلاتی العشی؛ لان العشی یطلق علی ما بعد الزوال إلی المغرب فإن قلت: قال الجوهري: 
العشي والعشیة من صلاة المخغرب إلی العتمة؟ قلت: الذي ذکرہ هو اأأصل الوضحع: وفي 
الاستعمال یطلق علی ما ذکرناہہ وقال الأزھري: العشيء بفتح العین وکسر الشین وتشدید 
الیاء: ما بین زوال الشمس وغروبھا. 


قولہ: (معروضة) أيی: موضوعة بالعرض أُو مطروحة فی ناحیة المسجد. قوله: دوضع 
یدہ الیمنی)؛؛ یحتمل اُن یکون ھذا الوضع حال العشبیك وأن یکوت بعد زوالء وعند 
الکشمھینی: دوضع خدہ الین بدل: یدہ الیمنیە. قولہ: والسرعانہ قال الجوھري: سرعان 
الناس؛ بالتحریيك: أوائلھم؛ ویقال: اأخحفاؤھم والمستعجلون منھم:ء ویلزم الاعراب نونه في کل 
وج وھو الصواب الذي قاله الجمھور من أھل الحدیث واللغۃء وکذا ضبطه المتقنون. وقال 
ابن الأثیر: السرعانء بفتح السین پت أُوائل الناس الذین یتسارعون إلی الشيء ویقبلون عليه 
بسرعة ویجوز ور الراء قلت: وکذا نقل القاضي عن بعضهمء قال: وضبطه الأصیلي في 
البخاريء بضم السین وإسکان الرای ووجھه أنه جمع سریمِ کقفیز وقفزانء وکئیب ََ 
ومن قال: سرعان؛ بکسر السین فھو خطاً. وقیل: یقال أ٘یضا: سرعان بکسر السین والراء وہو 
جمع: سریح؛ کرعیل ورعلان. وأما أُفوالھم: سرعان ما فعلت؛ ففيه ٹلاٹ لغات: الضم 
والکسر والفتح مع إسکان الراء والنو ن مفتوحة آبداً. قوله: وقصرت الصلاق: بضم القاف 
وکسر الصاد ویروی بفتح القاف وضم الصاد. قوله: وفھاباہء اي غاب أبو بکر وعمر النبي 
ویروی: ەوفھاباءء بدون الضمیر المنصوبء وَھو من الھیبة وھو: الخوف والرجلال: 
وقد شابه یھابةڈ: لاس مَتَة ہب؛ بفتح الہاء. قوله: ون یکلماہ:ء کلمۃ أن مصدریہ؛ 
والتقدیر: من التکلیم. قوله: دوفي القوم وجل؛ جملة إسمیة وقعت حالا۔ قولہ: دذو الیدین؛ 


۸ ۔۔۔ کتاب الصلاۃ/ باب (۸۸) ۸۷ں 


فيه روایات: ففي روایة الطحاوي: وفقام رجل طویل الیدین کان رسول اللہ عَإكَ تماہ ذا 
الیدین٤۔‏ وفي روایة: افقام ذو الیدین٤ء‏ وفي روایة: افنام رجل من بٹي سلیم؛ء وفي زوایة: 
ورجل یقال لە الخرباق بن عمروء وکان في یدیه طول٤.‏ وفي روایة: ەوکات رجلا بسیط 
الین ری 0ھ میں انکارع ق سوج زان سو امرس او کا 
صلی بھم الظھر ثلاث رکعات ثم سلم وانصرف؛ فقال لە الخرباق: یا رسول اللہ إنك 
صلیت ثلائا؟ فجاء فصلی رکعة ٹم سجد سجدتین للسھو ثم سلم). وآأحرجه أحمد أیضاً في 
(مسندم) والطبرائی فی (الکبیں). 

وخرباق؛ بکسر الخاء الہعجمة: ابن عہد عمرو السلمي؛ وھر الٰذي یقال لە: ذو 
الیدین وذو الشمالین أیضاً وکلاھما لقب عليه وقال السمعانی فی الأنساب ذو الیدین ویقال لە 
ذو الشمالین لأُنہ کان یعمل بیدیه جمیعاً۔ وقال ابن حبان فی (الثقات): ذو الیدینء ویقال لە: 
ڈو الشمالین أیضاً: این عبد عمرو بن فضلة الخزاعي. وقال أبو عبد اللہ العدني فی (مسندہ): 
قال ابو محمد الخزاعی: ذو الیدین أحد اُجدادثاء وھو ذو الشمالین بن عمرو بن ٹور بن 
ملکان بن أُفضی بن حارثة بن عمرو بن عامر وقال ابن أبي شیبة في (مصنقع): حدثنا ابن 
فضیل عن حصین عن عکرمة قال: صلی النبي عَّله بالناس ٹلاٹ رکعات ثم انصرف:ء ققال 
لە بعض القوم: حدث في الصلاة شيء؟ وما ذلك؟ قالوا: لم نصل إِلاّ ٹلاٹ رکعات. فقال: 
اٌُكذك یا ذا الیدین؟ وکان یسمی ذا الشمالینء فقال: نعم. فصلی ركکعة وسجد سجدتین) 
وقال ابن الأثیر فی (معرفة الصحابق: ذو الیدین اسمه الخرباق من بٹي سلیم؛ کان نزل بذي 
خشب من ناحیة المدیئق ولیس هو ذا الشمالین خزاعی حلیف لبنی زھرةء قتل یوم بد وأن 
قصة ذي الشمالین کانت قبل بد لم اھت ارت ات 


وقال القاضي عیاض فی (شرح مسلم): وأما حدیٹ ذي الیدین فقد ذکر رسلع کی 
حدیث عمران بن حصین ان اسمه الخرباق؛ وکان في یدیه طول. ٠‏ وفی الروایة 277 
بسیط الیدین وفی حدیث أبي ھریرة: رجل من بی سلیم ووقع للعذري: سلم وھو خطأ 
وقد جاء في حدیث عبید بن عمیر مفسرأ فقال فیە: ذو الیدین اُخو بني سلیمء وفي روایة 
الزھري: ذو الشمالین رجل من بٹي زھرقء وہبسبب عذہ الکلمة ذھب الحنفیون إلی أن 
حدیث ذي الیدین منسوخ بحدیث ابن مسعودء قالوا: لان جا تشافت قتل یوم بدر فیما 
ذکرہ أُھل السیرں وھو من بٹي سلیم؛ فھو ذو الیدین المذ کور في الحدیثء وھذا لا یصح 
لم وإن قتل ذو الشمالین یوم بدر فلیس هو بالخرباقء وھو رجل آخر حلیف لبئي زھرة 
اسمە: عمیر بن عبد عمرو من خزاعة بدلیل روایة أبي ھریرۃ حدیث ذي الیدین ومشامدتہ 
خبرہء ولقوله: صلی بنا رسول اللہ علُ وذ کر الحدیثء واسلام ابی عریرة بخبر بعد یوم بدر 
بسنتین؛ فھو غیر ڈي الشمالین المسٹتشٹھد ببدر وقد عدوا قول الزھري فيه هذا من وھمہ 
وقد عدھما بعضھم حدیشین في نازلتین وھو الصحیح لاختلاف صفتھما لن فی حدیث 
الخر باق ذا الشعالن ُئہ۔ سلم سن ٹلا وفی حدیث ذی الیدین: ہی۔اشتن وفی حدیٹ 


۸۸ ھت کتاب الصلا7/ باب (۸۸) 
ذلك کلھ. انٹھی. وقال ابو عمر: ذو الیدین غیر ذي الشمالین المقعول ببدر:بدلیل ما في 
حدیث أبي مریرۃ. وأما قول الزھري فی ھذا الحدیث: أنە ذو الشمالین: فلم یتابع عليه. 


قلت: الجواب علی ذلك کلە مع تحریر الکلام فی ھذا الموضع أنه: وقع في کكتاتبِ 
النسائي: ذا الیدین وذا الشمالین واحدہ کلاھما لقب علی الخرباق کما ذکرنا حیث قال: 
اُخبرنا محمد بن رافع حدَثٹنا عبد الرزاق حدڈثنا معمر عن الزھري عن أبي سلمة بن عبد 
الرحمن وأبي بکر بن سلیمان بن أُبي خیئمة عن أَبي ھریرة قال: : وصلی النبي گنگ الظھر او 
المصر فسلم من رکعتین فانصرف؛ فقال لە ذو الشعالین ابن عمرو: أنقضت: الصلاة أم 
نسیت؟ ققال النبي عَلِل: ما یقول ذو الیدین؟ قالوا: صدق یا رسول اللہ فأتم لھم الرکعتین 
اللعین نقصعا؛؛ وھذا سند صحیح متصل صرح فيه بأن ذا الشمالین هو ذو الیدین. وقال 
الىسائي ا٘یضاً: ان ھارون بن موسی الفروي حدثئي أبو ضمرة عن یونس عن این شھابء قال: 
أحبرئی أبو سلمة عن أبي عریرة قال: ونسي رسول اللہ علّه فسلم في سجدتینء فقال ذو 
الشمالین: اقصرت الصلاۃ أُم نسیت یا رسول اللہ؟ قال رسول اللہ كَإُك: اأصدق ذو الیدین؟ 
قالوا: نعمء فقام رسول اللہ مل فاتم الصلاةہء وھذا أیضاً سند صحیح صریح فی أیضا اُن: ذا 
الشمالین ھو: ذو الیدین. وقد تابع الزھري علی ذلك عمران بن أبي انسء قال النسائي: 
اأُخہرنا عیسی بن حماد أخیرنا اللیث عن زید بن أبي حبیب عن عمران بن أأبي ُنس عن أَبي 
سلمة عن أبي ھریرۃ: دن رسول اللہ پل سب یں بر کی ي ‏ چپ فأد ر کہ 
ذو الیدین فقال: یا رسول اللہ انقصت الصلاة أم نسیت؟ فقال: و پور مر ولم اُنس! 
قال: بلیء والذي بعثك بالحق! قال رسول اللہ گل أصدق ذو الیدین؟ قالوا: نعم فصلی 
بالناس رکعتین): وھذا یضاً سند صحیح علی شرط مسلم. وأخرج نحوہ الطحاوي: عن ربیع 
المؤذن عن شعیب بن اللیث عن اللیث عن یزید بن اي حبیب إلی آخرہ نحوہ فثبت أن 
الزھري لم ینفرد بذلك وأن المخاطب للنبي گل ذو الشمالین: وآأن من قال ذلك لم یھم 
ولا یلزم من عدم تخریج ذلك في الصحیح عدم صحتہہ غثبت ان ذا ائیدین وذا الشمالین 
واحد وھذا اُولی من جعله رجلین لأنہه علاف الأاصل في هذا الموضع فات قلت: حرج 
البیھقی حدیثاً واستدل بە علی بقاء ذي الیدین بعد النبي عَلتء ٠‏ فقال: الذي قعل ببدر هو ذو 
الشمالین بن عبد عمرو بن فضلةء حلیف بئي زھرة من خزاعة: وأُما ذو الیدین الذي اخبر 
البی عو یسھوہ فإله بقی بعد اي عََل. کذا ذکرہ شیخنا أبو عبد الله الحافظ ٹم خرج 
عنه بسندہ إلٰی معدی بن سلیمان: قال: حدثلي شعیب بن مطیر عن أآبيه ومطیر حاضر 
فصدقه؛ قال سٗعیب: لیے ہت ى لقيیك بذی خشب فأحبرك أن رسول ارژہ 
کل : الحدیے؛ ٹم قال البیھقي: وقال بعض الرواة: فی حدیث أبي ھریرۃ فقال ذو 
الشمائین: یا رسول اوت الصلاۃ؟ ی9 0+ ,ھ١‏ کل من قال ذلك 
فقد اُخطأء فإن ذا الشمالین تقدم موته ولم یعقب ولیس لە راو قلت: 9ص 9 ,/" 


۸-_- کتاب الصلاۃ/ باب (۸۸) ۸۹ 


معدي بن سلیمانء فقال ابو زرعة: واھی الحدیثء وقال النسائي: ضعیف الحدیث: وقال أبو 
حاتم: یحدثٹ عن این عجلان مناکیر. وقال ابن حباتن: یروي المقلوبات عن الثقات: 
والملزومات عن الاّثیات لا یجوز الإحتجاج یه إذا انفرد۔ وفي سندہ أیضاً شھیب لم یعرف 
حاله وولدہ مطیں قال فيه ابن الجارود: روی عده ابنه شعیب لم یکتب حدیثه وفي 
(الضعفاء) للذھبي: لم یصح حدیثه وفي (الکاشف): مطیر بن سلیم عن ذي الزوائد وعنہ 
أبناء شعیب وسلیم لم یصح حدیئه. 

ولضعف ہھذا السند قال البیھقیي فی (کتاب المعرفق): ذو الیدین بقی بعد النبي عَللمُ 
فیما یقالء ولقد آنصف واحسن فی ھذہ العبارق ثم إت قول شیخه أبی عبد اللە: کل من قال 
ذلك فقد اُخطأ غیر صحیح روی مالك في (موطعط) عن ابن شھاب عن ابن أبي بکر بن 
سلتتان عن أبی خیشمة: دیلغتي أن رسول اللہ كَله رکع رکعتین فی إحدی صلاتی النھاں 
الظھر أو العصر فسلم من اثنعین؛ فقال له ذو الشمالین رجل من بنی زھرة بن کلاب: 
أقصرت الصلا5؟4... الحدیثء وفی آخرہ: مالك عن ابن شھاب عن سعید بن المسیب؛ 
وعن أبی سلمة بن عبد الرحمن مل ذلكء فقد صرح فی ھذہ الروایة أئه ذو الشمالین وأنه 
من بنی زھرہة فان قلت: هو مرسل. قلت: ذکر آبو عمر في (التمھید): أنه متحصل من وجوہ 
صحاح والدلیل عليه ما ذکرنا مما رواہ النسائی انفاء ٹم قول الحاکم عن ذي الشمالین: لم 
یعقب یفھم من ظاھرہ ان ذا الیدین أعقبء ولا أصل لذلك فیما قد علمناہ: واللہ تعالی 
أعلم. فان قلت: إن ذا الیدین وذا الشعالین إذا کانا لقبً علی شخص واحد علی ما زعمتم - 
فحیعذ یدل علی أن أبا عریرة لم یحضر تلك الصلاۃ وذلك لان ذا الیدین الذي هو ذو 
الشمالین قعل ببد وأبو ھریرة أُسلم عام خیبر وعو متأخر ہزمان کثیں ومع ھذا فأبو ھریرة 
یقول: وصلی بنا رسول اللہ يك إحدی صلانتی العشی؛ إما انظھر أو العصرہ۔۔. الحدیث: 
وفیه: هفقام ذو الیدین فقال یا رسول الل4٥..۔‏ اخ جه مسلم وغیرہ. وفی روایة: ٭صلی بنا 
رسول اللہ عليه الصلاة والسلامء فسلم فی رکعتین فقام ذو الیدینە... الحدیث قلت: اُجاب 
الطحاوي بأن معناہ: صلی بالمسلمین وھذا جائز في اللغ کما روي عن النزل بن سبرة 
قال: وقال لنا رسول اللہ گل : أنا وإیاکم کنا ندعی بٹی عبد منافہ۔:. ا حدیث والنزال لم یر 
رسول الله عَ وا أراد بذلك: قال لقومناء وروي عن طاووس, قال: وقدم علینا معاذ بن 
جیل فلم یأخذ من الخضراوات شیئاّ واھا أراد: قدم بلدناء لن معاذاً قدم الیمن في عھد 
رسول اللہ كينگ قبل ان یولد طاوس؛ء ومثله ما ذکرہ البیھقي فی باب: البیان أُن الٹھی 
مخصوص ببعض الامکكنة عن مجاھدء قال: جاءنا أبو ذر رضی اللہ تعالی عنه؟ إلی آخرہ. 
قال البیھقی: مجاہد لا یثبت لە سماع من آپی ذر وقوله: هجاءناہ؛ أي: بلدنا۔ فافھم. 

فقو لە: الم ٹس ولم تفصر أي: الصلاق وفی روایة مسلم: ٭کل ذلك لم یکن٤‏ 
وفي روایة أبي داود: ٭کل ذلك لم أأفعل)ء قال الٹووي فیه تأویلان: اأحدھما: ان معناہ لم 
یکن المجموےء ولا ینفيی وجود اأحدھما. والثائی: هو الصواب؛ معناہ: لم یکن لا ذلك ولا 


۳۰ ۸ ے گتاب الصلاة/ باب (۸۸) 


ذا فی ظنيء بل ظني أُني أکملت الصلاة أربعاً. ویدل علی صحة ھذا التأویلء وأنه لا یجوز 
غیرہ أنه جاء فی روایة للبخاري فی ھذا الحدیث: أن النبي ئل قال: ولم نقصر ولم انس 
یرجع إلی السلام اأی: لم آئس فيه نما سلمت قصدا ولم ائس: فی نفس السلام: وإھا سھوت 
عن العدد. قال القرطبي: وھذا فاسد؛ لنه حیئذ لا یکون جواباً عما سعل عنه. ویقال؟ ,بین 
النسیان والسھو فرقء فقیل: کان كلكه یسھو ولا ینسیء فلذلك نفي عن نفسه النسیانء لن 
فيه غفلق ولم یغفل. قاله القاضي. وقال القشیري: ہذا الفرق بیٹھما فی استعمال اللغةء وكأنه 
یلوح من اللفظ علی أُن النسیان عدم الذ کر لأمر لا یتعلق بالصلاق والسھو عدم الذ کو لأمر 
یتعلق بھاء ویکون الئسیان الإعراض عن تفقد أمورھا حعی یحصل عدم الذ کر والسھو عدم 
الذکر لا لأجل الإعراض. وقال القرطبي: لا نسلم الفرق؛ ولئن سلم فقد اأضاف النبي علتؤ 
النسیان إلی نفسه في غیر ما موضع بقولہ: لھا آُنا بشر اُنسی کما تنسون فاإذا نسیت 
فذ کرونی. وقال القاضی: إنما أنکر کل نسیت المضافة إلی نفسه وھو قد نھی عن ھذا 
بقوله: ەبٹسما لأحد کم ان یقول: نسیت کذاء ولکنه نسی. وقد قال أیضأ: لا اُنسی؛ وقد 
شك بعض الرواة فی روایتہ فقال: آنسی أو انی وأن: و للشك أو للتقسیم وآن هذا یکون 
منه مرة من قبل شغله: ومرة یغلب ویجبر عليهء فلما سأله السائل بذلك أنکرہ۔ وقال: کل 
ذلك لم یکن) وفی الأآخری: الم امن ولم تقصر أما القصر فبین: وكکذلك: لم آنس:؛ 
حقیقة من قبل نفسی ولکن الله تعالی أنسائيء ویِکن ان یجاب عما قاله القاضي: ان النھي 
فی الحدیث عن إضافة نسیت إلی الاأیة الکریّة لأنه یقبح للمؤمن ان یضیف إلی نفسه نسیات 
کلام اللہ تعالی ولا یلزم من ھذا النھي الخاص النٹھي عن إضافته إلی کل شيء۔ فافھم. 
وذ کر بعضھم ان العصمة ا فی الإخبار عن اللہ تعالیء وأما إخبارہ عن الأمور الوجودیة 
فیجوز فیھا النسیان قلت: تحقیق الکلام فی ھذا المقام اُن قوله: لم ینس ولم تقصر الصلاقف 
مثل قوله: کل ذلك لم یکن والمعئی: کل من القصر والنسیان لم یکن فیکون في معنی: 
لا شيء منھما بکائن علی شمول النفي وعمومہ لوجھین: 

اُحدھما: ان آیّے ا0 و الآفرین بأِ ویکون لطلب التعیین بعد ثبوت اُحدھما 
عند المتکل لا علی التعیینء غیر ا ںا دسا سی ارد وحن 
لا بنفی الجمع بیٹھماء ؛ حعی یکون نفی العموم لن عارف بأن الکائن أحدھما 

والغائی: لما قال هك کل ذلك لم یکن, قال لە ذو الیدین: قد کان بعض ذلك. 
ومعلوم ان الثبوت لابعض إغا ینافی النفی عن کل فرد لا النشغي عن المجموع. وقولە: قد کان 
بعض ذلك موجبة جزئیة ونقیضھا السالبة الکلیة ولولا أُن ذا الیدین فھم السلب الکكلي لما 
ذکر في مقابله الإإیجاب الجزئی؛ وھھنا قاعدة آجری وي: : ان لفظة: ری وس بس سس 
النفی کات النفي موجبھا خاصق وأفاد مجفھومہ ثبوٹ الفعل لبعض الأفراد کقولك: ما جاء 
کل القوم ولم آخذ کل الدراھم. وقوله. 

سال ساپیسشسشی لے ہت گے 
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وإن وقع النفی فی حیزما اقعضی السلب عن کل فرد. کقوله : کل ذلك لم 
یکن٢‏ . ْ 

قولہ: أکما یقول ذو الیدین؟؛ أي: الأمر کما یقول۔ قولہ: ہفقالوا: نعمہء وفي روایة 
للبخاري: افقال الناس: نعم٤ء‏ وفی روایة أبي ذاود: دِنأومآُواہ أي: نعم وفیي اکٹر الأحادیثٰ 
قالوا: نعمء ویمکن ان یجمع بیٹھما بأن بعض آأومأء وبعحضھم تکلم. وسنذکر وجه مذاعن ۔ 
قریب. قوله: ہفریما سألوہہ فریا سألوا ابن سیرین: ہل في الحدیث: ٹم سلم یعنی: سألوا 
ابن سیرین أن رسول اللہ كإّكّه بعد ھذا السجود سلم مرة أحری أو اکتفی باسلام الأول؟ 
وکلمة: رب اصلھا للتقلیلء وکثر استعمالھا فی التکثیرں وتلحقھا کلمة: ماء فتدخل علی 
الجمل. قوله: فیقول: نبثت)ء بضم الئون: أي أخہبرت ان عمران بن حصین قال: ٹم سلموا : 
وھذا یدل علی أنه لم یسمع من عمرانء وقد بین أبو داود فی روایته عن ابن سیرین الواسطة 
بینه وبین عمرانء فقال: حدَثنا محمد بن یحبی بن فارس حدَثنا محمد بن عبد اللہ بن المٹنی . 
قال حدثىي اُشعث عن محمد بن سیرین عن خالد عن أبي قلابة عن أبي المھلب عن عمران 
بن حصین: وأُن رسول اللہ علُ صلی بھم وسھاء فسجد سجدتین ثم تشھد ٹم سلم٤۔.‏ ورواہ 
النسائیي والترمزي وقال: حسن غریب؛ء ورواہ الطحاوي من حدیٹ شعیة عن حالد الحذاء 
قال: سمعت آبا قلابة یحدث عن عمہ أَبي المھلب عن عمران بن حصین: وأن رسول اللہ 
کل صلی بھم الظھر ثلاث رکعات ثم سلم وانصرفء فقال لە الخریاق: یا رسول اللہ إِنك 
صلیت ثلاثاً! قال: فجاء فصلی رکعة ثم سلم ٹم سجد سجدتین للسھو ٹم سلم*. وأبو قلابة 
اسمه: عبد الله بن زید الحرميء وعمه أبو المھهلب اسمه: عمرو بن معاویة قاله النسائی. 
وقیل: عبد الرحمن بن معاویف وقیل: معاویة بن عمروء وقیل: عبد الرحمن بن عمرو؛ وقیل: 
النضر بن عمروء وفی روایة أبي داود: روایة الأکابر عن الاصاغر. 

ذکر ما یستبط منە من الأحکام وھو علی وجوہ: الأول: فیە دلیلاً علی أُن سجود 
السھو سجدتان. 

الٹائی: فیه حجة لأصحابنا الحنفیة ان سجدتی السھو بعد السلام وھو حجة علی 
الشافعي ومن تبعه فی أنھا قبل السلام, 

الثالث: أن الذي عليه السھو إذا ذھب من مقامه ٹم عاد وقضی ما عليه ھل یصح؟ 
فظاعر الحدیث یدل علی نہ یصح لأنہ قال فی روایةڈ عمران بن حصین: و٭فجاء فصلی 
رکعةہء وفي روایة غیرہ من الجماعة: ٭فتقدم وصلی)ء وھو روایة البخاري عھناء وفي روایة: 
وفرجع رسول اللہ کل إلی مقامەہء ولکن اختلف الفقھاء في ھذہ المسآلة فعند الشافعی فیھا 
وجھان: أُصحھما: أنە یصح لأُنہ ثبت فی صحیح مسلم: وأنه عليه السلامء مشی إلی 
الجذع وخرج السرعان٤۔‏ وفي روایة: دخل منزله*. وفی روایة: (دخل الحجرة ٹم خرج 
ورجع الناس وبنی علی صلاته. والوجه الغاني: وھو المشھور عندھم: أن الصلاة تبطلء 
بذلك قال النووي: وھذا مشکلء وتأویل الحدیث صعب علی من أبطلھاء ونقل عن مالك أله _ 


)۸۸( -ے کتاب الصلا؟/ باب‎ ۸ ۳٢ 


الم ینتقض وضوؤہ یجوز لە ذلك وإن طال الزمان: وکذا روی عن ربیعف ستتعدلین بحدیث 
عمران۔ ومذہب أبی حنیفة فی هدہ المسألة: إذا سلم ساھیاً علی الرکعتین وموٴفی مکانە 
لم یصرف وجھه عن القبلة ولم یتکلم عاد إلی القضاء لما عليه؛ ولو اقتدی بهە رجل)یصح 
المسجد کله فی حکم مکان واحد لأنه مکان الصلاةء وإت کان مر ا سوہ ک 
تذ کر لا یعودے وتفسد صلات٭, وآما إٰذا کان في الصحراء فان تر میں ان یجاوز الصفوف 
من خلفه أو من قبل الیمین أو الیسار عاد إ إلی قضاء ما عليه ولا فلا وإِن مشی أمامہ لم 
یذ کرہ في الکتاب. 


وقیل: إن مشی قدر الصفوف التي خلفه تفسد ولا فلا وھو مروي عن أبي یوسف اعتاراً 
لأحد الجانبین. وقیل: إذا جاوز موضع سجودہ لا یعود وھو الاأصح:؛ وھنا إذا لم یکن بین یدیه 
سترق فان کان یعود ما لم یجاوڑھاء لن دامخحل السترۃ فی حکم المسجد. واللہ اعلم. 

واجابوا عن الحدیث: إله منسوخ وذلك أُن عمر بن الخطاب عمل بعد رسول اللہ کال 
بخلاف ما کان میا عمله یوم ذي الیدین؛ والحال نف کان فیمن حضر یوم ذي الیدین فلولاً لثبت 
سوووتی سوا سی جو او ابا وأیضاً فان عمر فعل ذلك بحضرة 
الصحابة ولم ینکر عليه نَا فصار ذلك منھم إجماعا, وروی الطحاوی ذلك عن ابن مرزوقء قال: 

حدَثنا أبو عاصم عن عثمانِ بن الاسود. قال: (سمعت عطاء یقول: لن عمر بن الخطاب بأصحابہ 

فسلم فی رکعتین ثم انصرف؛ فقیل لە في ذلكء فقال: إني جھزت عیراً من العراق بأحمالھا وأُقتابھا 
حتی وردت المدینةف قال: فصلی بھم اُربع رکعات٤؟.‏ 

الرابع: استدل بە قوم علی اُن الکلام في الصلاة من المأمومین لإمامھم إذا کان علی 
وج إصلاح الصلاة لا یقطم الصلاق وأن الکلام من الإمام والمأمومین فیھا علی السھو لا 
یقطع الصلاق وھو مذھب مالك والشافعي وأأحمد وإسحاق؛ وقال أُبو عمر بن عبد البر: 
وذھب الشافعی وأصحابه إ إلی الکلام والسلام ساھیاً فی الصلاة لا یبطلھاء کقول مالك 
وأأصحابه سواء وانھا الخلاف بینھم ان مالکاً یقول: لا یفسد الصلاۃ تعمد الکلام فیما إذا 
کان فی شأنھا وإصلاحھاء وھو قول ربیعة وابن القاسمء 07 ما روي عنه في المنفرد وھو 
قول اُحمد بن حنیل ذکرہ الأآثرم عنه أنه قال: ما تکلم بە الإنسان فی صلاتهہ لإصلاحھا لم 
تفسد عليه صلاته فإن تکلم لغیر ذلك نسدت علیدء وذکر الخرقی عنه ان مذھبه فیمن 
تکلم عامداً او ساھیاً بطلت صلاتہ إلا الإمام خاصةء فإنه إذا تکلم لمصلحة صلاته لم تبطل 
صلاتھ. وقال الشافعی وأصحابهہ ومن تایعھم من أصحاب مالك وغیرھم: إن من تعمد الکلام 
وھو یعلم أنە لم یتم الصلاق وآأنه فیھا آنسد صلاتهہ فان تکلم ناسیاً او تکلم وھو یظن أنه 
لیس فی الصلاق لا یبطلھا. قال الئووي: وبھذا قال جمھور العلماء من السلف والخلف؛ 
وھو قول ابن عباس؛ وعبد اللہ بن الزبیر وأحيه عروة وعطاء والحسن والشعبي وقتادة 
والأوزاعي ومالك والشافعي واحمد وجمیع المحدثین. وقال اہو حنیفة وأصحابه والٹوري؛ 
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وفي صح الروایتین عنە: تبطل صلاته بالکلام ناسیاً او جاهلاّء انتھی. وأجمع المسلمون طباً 
ان الکلام عامداً فی الصلاة إذا کان المصلي یملم أُنہ فی الصلاة ٠‏ ذلك لاصلاح 
صلاته أنه یفسد الصلاق إلاّ ما رويی عن الأڈوزاعي أنه: من َ لاحیاء نفس أُو مثل ذلك من 
الأمور الجسام لم تفسد بذلك صلاته وھو قول ضعیف في النظر. وقال می عیاض 
المشھور عن مالك سی الأخوذ بحدیث ذي الیدینء وروی عده ترك الأحل بے وأنه کان 
پستحب ان یعید ولا یینٹی . قال؛: واھا تکلم النبيء عليه الصلاۃ والسلا وأصحابه لانھم ظنوا 
ان الصلاة قصرت ولا یہ یجوز ذلك لأحدنا الیوم۔ وقال الحارث بن مسکین: اأصحاب عالك 
کلھم قالوا: کان ھذا أول الڑسلامء وأما الان فمن تکلم فیھا اعادھا۔ 

الخامس: فيه دلیل علی ان من قال ناسیا: لم أُفعل کذاء وکان قد فعلهء أُله غیر 
کاذب. 

السادس: فيه جواز التقلیب الذي سبیلە التعریف دون التھجین. 

السابع: فيه الاجزاء بسجدتین عن السھوات لآنهہ لہ سھا عن الرکعتین وتکلم ڈاتا 
واقتصر علی السجدتین. 

الٹامن: فیه دلیل علی جواز تشبيك الاأصابع في المسجدء علی ما ترجم عليه الباب. 

الأسثلة والأُجوبة الاأول: کیف تکلم ذو الیدین والقوم وھم فی الصلاة بعد؟ واأجیب: 
بأنھم لم یکونوا علی الیقین من البقاء فی الصلاق لأتھم کانوا مجوزین نسخ الصلاة من أُربع 
ای رکعتین. وقال النووي: إن ھهذا کان خطاباً للنبي؛ عليه الصلاة والسلام وجوابأء وذلك لا 
یبطل عندنا ولا عند غیرناء وفي روایة لان داود پاسناد صحیح: (إِن الجماعة أو مأواف أي: 
آشاروا عم فعلی ھذہ الروایة لم یتکلموا. ْ 

الثاني: قیل: فیه إشکال علی مذہب الشافعی: لن عندھم أنە لا یجوز للمصلي 
الرجوع في قدر صلانته لی قول غیرہ إماماً او مأموماء ولا یعمل إِلاّ علی یقین نفسه؟ واجاب 
الدووي عن ذلك: بأنه کچ سأُلھم لیتذ کر فلما ذکروہ تذ کر فعلم السھو فبنی عليه لا أُنه 
رجع إلی مجرد قولھمء ولو جاز ترك یقین نفسه والرجوع إلی قول غیرہ لرجع ذو الیدین حین 
قال النبيء عليه الصلاةۃ والسلام: لم تقصر ولم أنس؛ قلت: هذا لیس بجواب مخلص لاأُنه 
لا یخلو من ۳ سواء کان رجوعه للعد کرة و لغیر وعدم رجوع ذي الیدین کان لأجل 
کلام الرسول یل لا لأجل یقین نفسه. وقال این القصار: اختلف الرواة فی ھذا عن مالك 
فمرة قال: یرجع إلی قولھم وھو قول أبي حنیفة لنه قال: ییٹي علی غالب ظنہ. وقال مرۃة 
آخری: یعمل علی یقینه ولا یرجع إلی قولھمء کقول الشافعي. 

الثالث: قد روي في بعض روایات مسلم في قصة ذي الیدین ان یا ھریرة قال: وبینا 
نا أصلي مع النبيء عليه الصلاة والسلام صلاة الظھر.... الحدیثء وھذا صریح أنه حضر 
تلك الصلاۃ؟ والجواب عثه قد ذکرناہ عن الطحاوي عن قریبء وقیل: یحتمل ان بعض الرواۃ 


)۸۹( ۔ے کتاب الصلاہ/ باب‎ ۸ ۹٤ 


فھم من قول أبي مریرة في إحدی روایاتہ: وصلی بناہ؛ أئه کان حاضرأء فروي الحدیث 
بالمعنی على زعمه؛ وقال: ہینا آنا أصلي. ۱ 
الرابع: فی حدیٹ عمران بن حصین آنه دخل منزلف ولا" یجوز لأحد الوم اُن 
ینصرف عن القبلق ویِشي وقد بقي عليه شيء من الصلاة؟ اُجیب: بأنه فعل ذلك وھو الا 
یری أنه فی الصلاۃ فان قیل: فیلزم علی ھذا لو کل أُو شرب أو باع أو اشتری وھو لا بری 
فی الصلاة أنہ لا یخرجه ذلك منھا؟ قلت: هذا کلە منسوخ فلا یعمل به الیومء والله أعلم. 


۷ - باب العَساجد الَيِي عَلَى طُرٔق المَدِينَة وَالمَواضم لبٍی صَلی ذِبھا النب ٤َللهُ‏ 

أي: ھذا باب فی بیان المساجد في الطرق العي بین المدینة النبویة ومكة المشرففت 
رتی ا اح علی طرق الات و ضر اقم ٛالتي صلی فیھا الدبي عكّه. 

٤۰‏ ۔۔۔ حدثنا مُحَمّڈ بن أبي کر العفَدمِي قال حدٹنا فضیل بن شُلَفِعَان قال 
حدثنا مُوسّی ابی غُقْجَةً قال رَأيِتٌ اترم میتی أَمَاکن ٠‏ ِنّ الطریقِ فَيِصَلي فِیھا 
یْعَدُّ ان آباه کات يِصَلّى فیھا ول رَأی ی الب ال صلی فی يك الاأمکت حذثني ناغ 
عن این مع آلَه کان يُصلّي في بَلك الکتة وَسألّث سالاً قَلا أعْلَعۂ إلاأ وَاقَقَ نافعاً فی 
الأُكْكِتة کُلَهَا إلا أنھُما اختلفا فی مشجد ؛ شرف الروّحاءَ. (الحدیثٹ ۳ اُطرافہ في: 
.]۷۳٣٣٣ ء٣٣٣٣ ١٣٥‏ 

مطابقته للعرجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله وھم ستذ: الأول: محمد بن أبي بکر بن علي بن عطاء بن مقدم علی 
وزن اسم المفعولء البصريٴ مات ستة أُربع وثلاٹین ومائتین. القاشی: فضیلء بضم الفاء وفتح 
الضاد المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف: الٹمیري بضم التوت۔ الٹالث: عوسی بن عقہة 

بضم العین وسکون القاف وفتح الباء الموحد تقدم فی باب إسباغ الوضوء۔ الرابع: سالم 
7 7 الله بن عمر بن الخطاب؛ تقدم في باب الحیاء من الاان. الخامس: نافع مولی 
ابن عمر وقد تکرر ذکرہ. السادس: عبد اللہ بن عمر. 

ذکر لطائف إسنادہ) فیه: الَتحدیث بصیغة الجمع في ثلائة مواضمع۔ وفیە: الروایة 
بصیغة الماضی للتکلم. وفیه: صیغة التحدیثٹ بلفظ المضارع المفرد وبلفظ الماضي المفرد. 
وفيه: العنعنة فی موضع واحد. وفية: اُن رواته ما ہین بصريی ومدتي. 

ذکر معناهہ وما یستفاد منه) قوله: (یتحری) أي: یقصد ویختار ویجتھد. قوله: ە ان 
آباہں أي: عبد اللہ بن عمر بن الخطاب. قوله: دوأئہ؛ أي: ون آباہ رای النبہیي حا وھذا 
مرسل من سالم إذا ما اتصل سندہ. قوله: دوحدشی نافع؛ القائل ذلك هو عوسی بن عقبك 
رع عن عت: رایکہ آی×قال مرس۹ی:رعلالتی. و: سألت؛ أیضاً عطف عليه. قولە: 
وبشرف الروحاء؛؛ وھو موضع ارتفع من مکان الروحاء وھی بحاء مھملة ممدودةۃ, قال ابو 
عبید الله البکري: ھي قریة جامعة لمزینة علی لیلعین من المدینة بیٹھما أحد وأربعون میلا: 
وقال کثیر عزة: سمیت الروحاء لکثرۃ أُرواحھا وبالروحاء بناء یزعمون أَنه قبر مضر بن نزار, 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب (۸۹) 1٥‏ 


اکتاب الجبالہ 0 بسانت جات ان برٹ لا نے ُمیال۔ ٠‏ وی عسیے 
مسلم) یی باب الإذان: ؤست4ة وٹلاٹون میلا), وٹئي کعاب ابن أبي سے علی تلانیںن میلاا! وقال 
این قرقول: وي من عمل الفرع علی نحو من أُربعین میلا من المدینة. وقال أبو عبید: روی نافع 
عن عمولاہ اُن بہذا الموضع ال لے الصغیر دون الموضع الذي بالشر قس؛ قال* وروکئ اُصحاب 
الزمري عىه عن حنظلة بن علي عن أبي عریرة: وسمعت رسول اللہ يِه یقولء والذي نفسی 
بیدہ لیلھن ابن مر عليھما السلای بفغح روحاء حاجا او معتمراأو بٹنیٹھاہ وفي رواية الاعرج 
الروحاء عند عرق الظبیة: هذا واد من أودیة الجنةء وصلی فی عذا الوادي قبلی سبعون نبیأ: 
علیھم السلامء وقد مر بە موسی بن عمران حاجاً ومعتمراً في سبعین أٌلفاً من بئی إسرائیل. 
فان قلت: قد جاء عن عمر بن الخطاب خلاف فعل ابنه روی المعرور بن سوید: کان 
در یو پ ری سروف ج ویقولون: ان کی اي ٗ بے 
وا سا ا انت ان عم إما شی آن بازم انی الصلاہ في تلك المواضع نی 
بر جوا وہ یحو :اور رر بن عمر کان مأموناً من ذلك: کان یتبرك 
بعلك الاماکن کر مت مشھوں سرت اس 
قب عنام اڈ عبة الله شیا اڈ رسول اللہ کہ کان تل پدی الحلیتو ج ونتی 


ب جم خ 


وفي مکی جینَ عحخ تخت مرو في تزضع المعد الّذِي بذِي الْخلَيقَةِ وكاكَ إِنًا رَحع من 
عو کال في تِلّك الطٰریقِ بی أؤ فی عج آؤ مرو عبط مِؿ مان واد فإذا شَهَر بن تن واد أناع 
باطخار کی کلی حضب اوزوں 'الگرولا اروی تر علی تضہع لوان رنہ ئےہو ارس 

حججَازۃ ولا عَلَی الأعة اي عَلیھا المسجد کان تم عَلِیج صَلي عَبد الله عِثدۂ ۂ فی بطبه 
کا رسولُ اللہ کل گغ صلی دحا السيلُ فیہ پاابشحاء عثی فق قَِكَ المکاد الذِی 
کان عَبدِ الله يِصَلّى فیة. [الحدیث ٤‏ طراقه فی: ٦ص ٣٢٣١‏ جح 


:۸٥/..‏ ۔۔ ولنٗ عَبد الله بن غُمَر حدّلۂ ثۂ أنّ ابی گَلله صلی عحی یٹ التَشجۂ الصّغیہ 
الذذی دُونٌ المَشجدِ ٦‏ بت الوزحاے ۲ کان عَبد اللہ یَلم المکاہ الذذي کان صلی 
فی الب مل زنو عن پیک ین تَقُوع في الدجدِ تُصَلی وَذَلِكَ الد عَلَی حاقَة 
جس موی میکضرا ےد اوت ُ وبَينَ العسجد رَئیدٌ بعجر آؤ نشؤ ذَلِكَ. 

../۸۹: سے ولؿ ان غُعَ کان بُصّلّي لی العزِ عِثد ملصَرفِ الرٌژحاءِ وِدَلِكَ المِرقٔ 
انُٹھا طرَفهِ عَلَی حامَة لی ڈُونُ الَششچد الوي بَتَهُ وَبَیلَ المَثصَرَف وَألْكَ دَاہت لی 7ک 
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اه إِلّی العِژقِ تَفُسه وكانَ عَبْد اللہ تڑوخ مِن الڑزحاءِ قَلاَ ای ترما خگی یَأَبَيَ 


۱ ۳ ۸ -۔ تاب الصلا/ باب (۸۹) 


ذَلِكَ المَکانَ فَيْمَاً یه اھر وا اث من مَكة فإن دو یو بل الصیج یق اؤ مؿ آبر 
سی ماس س ابو سبخ. 

.../۸۷: ۔ وَان عَبد اللہ عدله أن النبی عَللّه کان بٹرل تخت سَرعة ضحمة ڈُؤن 
الژوَيْنةٍ ءَ عَْ الطٰرِیقِ ووجاۂ ا رت طج سَهّل بی ُفْضِي می أَكعَةِ دُوَْنْ رید الْرُوَیْةِ 
یل وَقّدٍ الْکٹر أٹملاھا فاثٹتی فی جڑفھا ھی قائمَةً عَلّی ساق وفي ساققها كت کیبزۃ. 

...۸۸ سم واؿ ید اللہ بن مر عل ان الم ٭إكّ صلی في طف تلع بن وزاء 
المرج وَآَنْتَ ذاہتِ إلی عَضبَۃة عئدَ ذلِكٰ الَشچدِ قیزان اؤ ا عَلی اتور رضم مِن حجَارَة 

عن تن الطریق عِندَ سَلعاتِ الطٌریق بَّ اك فِصلّي اللِعاتِ کان عَبڈ اللہ تژوخ مِنَ 
الغزج بقڈ ان تل الشُٹسل بالهَاجرۃ َِصَلي الظهًر في دَلِكَ العشچی۔ 

.۸۸ ۔۔ ون عبذ ال بن ممر عدلَۂ ان رسرل اللہ ٭إل تل ِلد مرحاتِ عَن 
ار الطٔریق في مَییلِ دُونَ عَوْقٌیٰء ذَلِكَ الکسیل لاصِقٌ بکزاع شی بَيتھ وہَین الطرِیق قریب 
ِنْ غَلَوَةٍ وكانَ عَب اللہ ُصّلي إلی سَرحةِ هی اقب الكرحاتِ إِلی الرِیق وَغي أطُولُهِنٌ. 

٥۹٤[/...‏ ۔ وان عَبد اللہ بن نمعر حَدُنَة ا النبیخ علكه کان ِثِل في العَشیل الَذِي 
فی انی مَژالظْهَرانِ بل المَدِينَة جیں ہت ِنّ الصفْرَاوَاتٍ ٹل ي َطنِ ذَلِكَ العَییلِ عنْ يَحَارِ 
الطریق وأئٹ ڈاجث إلی تگ٥ة‏ لیس بَیَ کثرلِ رسولِ الله لوت الطٌریق إلاً َثیة ِحَجر۔ 

رت و عَبد الله بن غُمَر عَدَنَهُ اك انب کل کات تل پِي طڑی وتییث 

شیع مُصلی الشیع جیٔ دم كةَ وثصّلّی رسول الله قَِكَ علی اکم عَِبقة 
تر بی مع وَلَکِن أَسْفَل من ذَلِكَ علی اَكمَوِ غَلِيظةِ۔ زالحدیث ٦۹٤‏ ۔ 
طرفاہ غی ۷٦۱۷ء .]۱۷٦۹‏ 

سای ا عَجد اللہ عَدَتَه ان النبیخ َال اسَتَقبَلَ مُرِضَکَي بل اَّذِي تَهَهُم 
ی""م""۳"(" لغب فَعَعَل المچة الَذِي اي آ ُع يَسَار المَجد بطرَف الاأکَة : 

ثصَّلّی النبي -2 ِثه عَلَی الأکمة اعو دن اج عَشرة أذْژع أؤ نخزھا ثُمٌ 
صلی عتقیل القْرِضکَیيِ مِنّ الجَبل الذي بَيتَك وَبَی الكممَة. 

مطایقته لاترجمة ظاھرۃ فی الفصلین, 

ذکر رجاله وہم خمسة: الأول: إبراهیم بن المنذر بکسر الذال المعجمة الحزامي 
نسبة إلی اُجدادہ ببیانه إبراھیم بن المنذر بن عبد اللہ بن المغیرة بن عبد الله بن خالد بن 
حزام بن خویلد بن أسد بن عبد الصمد ابن قصي المدیئیء توفيی سنة ست وثلائین ومائنین 
الٹائی: اُنس بن عیاض المدئي؛ مات سنة ثمائین ومائة. الٹالٹ: موسی بن غقبة تقدم في 


هذا اباب . الرابع: نافع وقد تقدم. الخامسں: عبد ارژہ بن عمر بن الخطاب. 
ذکر لطائف اسنادہ: فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع, وفیه: العتعنة في 
موضصعح واحد. وفيه: الاخہار بصیفة بصیفة الماضی المفرد. وفیة: ؛ ان سشیخ البمخاريی من افرادہ. وفية: 


۸ ۔-۔۔ گتاب الصلاہ/ باب (۸۹) ب۳۹۷ 
ان رواتہ مدنیون. 

ذکر معناہ وإعرابهہ. قوله: وبذي الحلیفمۂ؛؛ بضم الحاء المھملة وفتح اللام وھو: 
المیقات المشھور لأھل المدینة وھو من المدینة علی أُربعة أمیال. ومن مکة علی مائتی ایل 
غیر میلین۔ وقال الکرمائی فی (مناسکہ) بیٹھا وبین المدینة میل أُو میلان: ٭ ثلٹ فرسخ 
وھو أربعة آلاف ذراع؛ ومنٹھا إلی مکة عشر مراحلء وقال ابن العین: ھی بعد المواقیت من 
مکة تعظیماً لإحرام النبی) لٹ . قولہ: اس سواہ کیہ [غا قال فی العمرة 
بلفظ المضارع وفی الحج بلفظ الماضی لاف اف ہ+لم یحج إلاآ مرۃ ٦ھ‏ و 
وقال الكرماني: والفعل المضارع قد یفید الاستمرار. قلت: الماضی أُقوی فی إفادة الاستمرار 
من المضارع؛ لأن الماضی قد مضی واستقر بخلاف المضارع. قوله: تحت سمر8)ء بضم 
المیم: وھو شجر الطلح وهو العظیم من الأشجار العی لھا شوك وھي في أُلسن الناس تعرف 
بام غیلان. قوله: دوکان فی تلك الطریق؛ أي: طزیق ذي الحلیفة. قوله: (وکان؛؛ جملة 
حالی ویروی: کانء بدون: الواوء ومي صفة للغزوہ ویروی: من غزوة, بالٹائیٹ. فان قلت: 
علی ھذا ما وجه التذ کیر فی: کان؟ قلت: باعتبار السف ویجوز ان یرجع الضمیر فيه إلٰی 
,ء] وقال الکرماني: فإن قلت: لع ما آخر لفظ: کان فی تلك الطریق عن الحج 
والعمرة. قلت: لأنھما لم یکونا إلا من تلك. 

قوله: دبالْبہطحاء١.‏ قال فيی (ائمحکم): ؛ بطحاء الوادي: ٹراب لین مما جرته السیول؛ 
والجمح: بطحاوات وبطاح فإن اتسع وعرض فھو الأَبطح؛ والجمع: الأباطح. وقال ابو 
حنیفة: الأبطح لا ینبت شیغاً ھا هو بطن السیل. وفي (الجامع) للقزاز: الأبطح والبطحاح: 
الرمل الحنیسط علی وجہ الارض. وئي (الواعي): البطحاء: حصی ورمل ینقل من مسیل 
الماء وقال تضر بن شمیل: بطحاء الوادي وأبطحه: حصاڑء اللین وقال ابو سلیمان: وھی 
حجارۃ ورمل وقال الداودي: البطحاء کل أرض مدحدرة. وفی (الکفایق الابطح والبطحاء 
منعطف الوادي. وفي (المنٹھی) الأبطح: مسیل واسع فیھا دقاق الحصی؛ والجمہ: الأباطح. 
وکذا البطحاء. وفي (الصحاح): البطاح علی غیر قیاس: والبطیحة مثل الأُبطح. قوله: ×شفیر 
اوادي؟ بفتح الشین الحرف أي: الطرف. وقال ابن سیدہ: شغیر الوادي وشفرہ ناحیته من 
اأعلاہ. قوله: دالشرقیة)ء صفة البطحاء, 

قوله: دفعرس؛ء بالتشدید وقال الأصمعي: عرس المسافرون تعریساً: إذا نزلوا نزلة فی 
وجه السحر وأُناخوا إبلھم فروحوھا ساعة حتی ترجع إلیھا أنفسھاء وعن أبي زید: عرس القوم 
تعریساً في المنرل: حیث نزلوا ہي حین کان من لیل وٹھار. وفي (المحکم؛': المعرس الذي 
یسیر تھارہ ویعرس أي یٹزل اُول اللیل. وفي (الصحا: أعرسواء لغة فيه قلیلةق والموضم: 
معرس ومعرس؛ وفي زالغریبین) التعریس: نومة المسافر بعد إدلاج اللیلء وفی (المغیث): 
عرس أي: نزل للنوم والاستراحةء والتعریس النزول لغیر إقامة. قوله: دثھا؛ بفتعح الٹاء الہثلفة 
وتشدید المی أي: ھنالكد. قوله: (حتی یصبحء؛ بہضم الیاء؛ اي یدخل فی الصباح وھی تامة 


۸ ۸ -۔ گتاب الصلاة/ باب (۸۹) 


لا تحتاج إلی الخبر. قولہ: والأکماء بفتح الھمرۃ والکافء قال ابن سیدہ: ھي لعل من القف 
من حجارة واحد8. وقیل: ھو دونْ الجبال. وقیل: هو الموضع الذيی قد اشعد ارتفاعه مما 
حوله وھو غلیظ لا یبلغ أن یکون حجرۂ, والجمع: اأکم وأکم وأکمام و|کعام وَأهَکم 
کافلس, الأآخیرة عن این جنی. وفی (الواعی) لأبي محمد: الأکمامء دون الضراب. وفيٰ 
زالصحیح): والجمع اآکمات؛ وجمع الا کم: آکامء مثل: عدق وأعناق. قوله: وخلیج٤.‏ بفتح 
الخاء المعجمة وکسر اللام. قال فی (المنٹھی): هو شرم من البحر اختلج منه والخلیج: 
الٹھر العظیم؛ والجمع: خلجانء وریا قیل للٹھر الصخیر یختلج من الٹھر الکبیر: خلیج. وفي 
(المحکمھ): الخلیج ما انقطع من معظم الماء لأنه یختلج منه. وقد اختلجء وقیل: الخلیج 
شعیة تدشعب من الوادي تغیر بعض مائه إلی مکان آخ والجمع خلج وخلجانء وفي کتاب 
ابن التین: الخلیج واد عمیق ینشق من آخر اأعظم منہ؛ وفي (کتاب الاماکن) للزمخشري: 
جبل خلیج أحد جبال مکةہ شرفھا اللہ. 

قوله: هیصلی عبد اللہ أي: عبد اللہ بن عمر. قوله: ہوکشب؛ بضم الکاف وضم الٹاء 
المثلثة: جمع کثیب؛ قال آبو المعالي: وھو رمل اجتمع؛ وکل ما اجتمع من شيِء وانھار فقد 
انکشب فی ومنە اشتق: الکشیب من الرملء فی معنی مکثوب لنہ انصب في مکان واجتمع فیه 
والجمع: کثبانء وھي تلال من رمل. وفي (المحکم): الکٹیب من الرمل القطعة تبقی محدودیة, 
وقیل: ھو ما اجتمع واحدوبء والجمع: اأکٹیڈ وکٹب. وفي (الجامع) للقزاز: إِنھا سمي کثیباً لن 
ترایہ دقاق کأنه مکثوب أي منٹور بعضه علی بعض لرخاوتہ. قولہ: ہکان رسول اللہ عَهأٌہ ھذا 
مرسل من نافع. قوله: ہثمہ؛ بفتح الثاء وقد تکررت مذہ اللفظة, قوله: (فدحاہ الفاء للعطف: 
ودحاء من الدحو؛ وبالحاء المھملة وھو: الہسطء یقال: دحا یدحو ویدحی دحواء قاله ابن سیدہ. 
وفی (الغریبین): کل شيء بسطتہ ووسعته فقد دحوتہ وفي الإسماعیلي: فدخل: بالخاء المعمجمة 
واللام ویروی: قد جا بکلمة: قد للتحقیق؛ وبکلمة: جاء من المجیء. 


قول: دوأن عبد الل بن عمر حدثہ:ء أي: بالإسناد المذکور فيه, قوله: وحیث 
ائمسجد الصغیر؛ بالحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف: وبالٹاء المثلٹف ویروی: 
وجنب؛ بالجیم والئون والباء الموحدة والمسجدہ مرفوع علی الروایة الأولی لن حیثء لا 
تضاف إِلا إلی الجملة علی الاصح. فتقدیرہ: حیث ھو المسجدہ: ونحوہ وعلی الروایة 
الثانیة: مجرور, قوله: (بشرف الروحاعء) ھی: قریة جامعة علی لیلتین من المدینة وعي آخر 
السبالة للمتوجه إلی مکق والمسجد الأوسط فی الوادي المعروف الان بوادي بٹی سالم. 
قوله: ەوقد کان عبد الل یعلم؛ء بضم الیاء من اُعلم من العلامة وٹی بعض النسخ یعلم؛ 
بفشح الیاء من العلم. قوله: ەعلی حافة الطریق بعخفیف: الفاء اي علی جانب الطریق 
وحافتا الوادي: جانباہ. قوله: ہإلی العرق؛؛ بکسر العین وسکون الراء المھملتین وبالقاف؛ 
أی: عرق الظیبة. قال الکرمانی: جبل صغیر؛ ویقال أٔیضأً للُرض الملح العي لا تنبتء وقال 
ابو عبیدة هو واد معروف وقال ابن فارس تنبت الطرفاء. وقال ابو حنیفا رحمه اللہ: تنبت 


۸ - گتاب الصلا+/ باب (۸۹) ں۳ 


الشجرة۔ وقال الخلیل: العرق: الجبل الدقیق من الرمل المستطیل مع الأرض قال, الداودي: 
ھو المکان المرتفع. وفی (التھذیب) لبی منصور: العرق هو الجبل الصغیر. 

قوله: عند منتصرف الروحاء6ء بفتح الراء فی: منصرفے أي: عند آخرھا. قوله: ووقد 
ابتسی)ء بضم العاء الثناةۃ من فوق علی صیغة المجھول من الماضی۔ قوله: ہووورائہ: بالجر 
عطف علی: یسارہ وبالنصب بتقدیر: في ظرفاً۔ قوله: ہوأمامہ: أي: قدام المسجد, قوله: 
ومن آخر السحر وهو عبارۃ عما بین الصبح: الکاذب والصادق؛ والفرق بین العبارتین أأعني 
قوله: آخر السحرہ, هو أنه راد بآخر السحر أُقل من ساعة. أو راد الڑبھام لیتناول قدر 
الساعق وأقل واکٹر منھ. 

قولە: ٭سرحة؛ بفعح السین المھملة وسکون الراء وفتح الحاء المھملق وأراد بھا: 
الشجرۃ الضخمة أي: العظیمة. وقال آبو حنیفة في (کتاب النبات إِن أُبا زید قال: السرح من 
العضاہء واحدتہ سرحة والسرح طوال فی السمای وقد تکوت السرحة دوحة محلا لا واسعة 
یحل تحتھا الناس في الصیف ویبنون تحتھا البیوت؛ وقد تکوت منە العشة القلیلة الفروع 
والورق وللسرح عنب یسمی: آآء واحدته: آءةق یأکله الناس أبیضء ویریوت عنه الربء وورفتہ 
صغیرۃ عریضة تأکله الماشیة ناو نتتر فا ولکن لا تقدر لطوله ولا صمغ له ولا متفعة فيه 
اکٹر مما أخبرتكء إل اُن ظله صالح قمن اُجل ذلك قال الشاعر عتھا بامرأأة: 


ولیس للسرح شوك. وقال آبو عمرۃ والسرح یشبه الزیتون: وروی الفراء عن أٌبي الھیٹم: 
کل شجرة لا شوك فیھا فھي سرحة یقال: دم لی ارح وھو اُسھل من کل شیء؛ 
وأآخبرنيِ أعرابي قال في السرحة غبرةء وهي دون الأئل في الطول؛ وورقھا صغار۔ ومي 
بسیطة الاّفنان قال: وي ماثلة النبتیة بدا ومیلھا من بین جمیع الاُشجار فی شق الیمین؛ ولم 
أبل علی ھذا الأعرابي کذباء وزعم بعض الرواة: أُن السرح من نبات القف. وقال غیرہ: من 
نبات السھلء وھو قول الاأصمعي.۔ وفي (المنتھی): السرح شجر عظام طوال۔ وفی (الجامع) 
کل شجرة طالت فھی سرحة۔ وفي (المطالع): قیل: هي الدفلیء وقال أبو علی: هو نبت. 
وقیل: لھا عدب ولیس لھا وری؛ وھو یٹہه الصوف. 

قوله: ەدون الرویثةہ أي: تحتھا قریب منھا: والرویئة بضم الراء وفتح الواو وسکون 
الیاء آخر الحروف وفتح الثاءِ المٹاثة علی لفظ التصغیں قال البكري: وھی قریة جامعة بیٹھا 
وہین المدینة سبعة عشر فرسخا ومن الرویثة لی السقیا عشر فراسخ وعقبة العرج علی أُحد 
عشر میلا من الرویثة بیٹھا وبین العرج ثلائة أمیال: وھي غیر الرویٹة ماء لبنی عجل بین طریق 
الکو فة والبصرةء وڈ کرہ یاقوت الكرماني: وفي بعض النسخ الرقشة بفتح الراء وسکون القاف 
واعجام الشین. قلت: لم یذ کر البكري إلا الرقاشء وقال: ہو بلد. قوله: ہووجا٦؛ء‏ بضم الواو 
وکسرھا المقابل وھو عطف علی د(الیمین٤؛‏ ویجوز بالنصب علی الظرفیة. قوله: دبطحء: 


و ۸ _ے کتاب الصلاء/ باب (۸۹) 


بفتح الباء الموحدة وکسر الطاء وسکونھا: أي واسع. قوله: وحتی یفضيی* بالفاء من الرفضاء 
معنی الخروج یقال: أُفضیت إذا خرجت إلی الفضاء أو بجعنی الدفع کقوله تعالی: فإفإذا 
افضعم من عرفات٭4. أو ببعنی الوصول. قلت: الضمیر في: یفضیء یرجع إلی مادا؟ قلت 
یرجع إلی الرسولء علء ویجوز اُن یرجع إلی المکان. وقال الكکرماني: في بعض النتتخ 
بلفظ الخطاب. قوله: د۱ دوین)؛ مصغر الدون: وھو نقیض: الفوق؛ ویقال: هو دون ذاإ؛. أيی: 
قریب منه۔ والبرید ھو المرتب واحد بعد واحد؛ والمراد بہ موضع البریدء والمعنی: بین وبین 
المکات الذي ینزل فيه البرید بالرویثة میلانء ویقال: المراد بالبرید سکة الطریق. قوله: 
(فانٹنی ٤ء‏ بفتح الثاءِ المثلٹة علی صیغة الہعلوم من الماضی؛ ومعناہ: انعطف۔ قوله: دروھی 
قائمة علی ساق) أي: کالبنیان لیست متسعة من أسفل وضیقة من فوق. 

قوله: دفی طرف تلعة؟ء بفتح العاء المثناۃ وسکون اللام وفتح العین المھملة: وھي 
رض مرتفعة عریضة یتردد فیھا السیل, والعلعة: مجری الماء من اأعلی الواديء والعلعة ما 
انهبط من الذأرض۔ وقیل: التلعة مثل الرحبق والجمع في کل ذلك: تلع وتلاع وعن صاحب 
(العین): العلعة: اُرض مرتفعة غلیظة ورمما کانت علی غُلظھا عریضۃة۔ وفی (الجامع): التعلعة 
من الوادي ما انسع من فوہته۔ وقیل: ھي مسیل من الأرض المرتفعة إلی بطن الواديء فإن 
صغر عن ذلك فھی: شعبت فإذا عظم فکان نصف الوادي فھي: المیئاء وعن الرماني: الأصل 
کی العلعة الارتفاع. قوله: مالعرج))؛ بفتح العین المھملة وسکوت الراء ثم جیم: قریة جامعة 
علی طریق مکة من المدینة بیٹھا وبین الرویئة أُربعة عشر میلا۔ قال البكري: قال السکونيی: 
المسجد النبويی علی خمسمة سال من العرج وأنت ذامب إلی حضیة عندھا قبران ْ- یڑ 
علیھا رضم حجارة. قال کثیر: انا سمي العرج لتعریجہ؛ وبین العرج إلی السقیا سبعة عشر میلا۔ 
وقال یاقوت: العرج قریة جامعة من نواحی الطائفء والعرج: عقبة بین مکة والمدیتة علی جادة 
الطریقء تذ کر مع السقیاء وسوق العرج: بلد ہین المحالب والمھجم. وقال الزمخشري: العرج واد 
بالطائف: والعرج أَیضاً: منرل بین المدینة ومکة وجاء فیه فتح الراء أیضا. 


قوله: نإالی هھضبة)؛ بفتح الھاء وسکون الضاد المعجمة وفتح الباء الموحدة: وھي 
الجبل المنبسط علی وجه الأرض. وقال ابو زید: الھضبة من الجبال ما طال واتسع وانفرد 
وھی الھضبات والھضاب,؛ وعن سیبویه: وقد قالوا: عضبة ومضب. وقال صاحب (العین) 
الھضبة کل جبل خلق من صخرة واحدق وکل صخرة ضخمة صلیة راسیة تسمی هہضیة. 
وفی (الجامع): هي القطعة المرتفعة من اعلی الجبل. وفي (المجمل): هي آکمة ملساء قلیلة 
النبات. وفی (المطالع): ھی فوق الکٹگیب فی الارتفاع ودون الجبل. قوله: رضم حجارةہ؛ 
الرضم ھی الحجارۃ البیض؛ والرضمة: الصحرۃ العظیمة مثل الجزور ولیست بثابتة والجمع: 
رضم ورضام ورضم الحجارة جعل بعضھا علی بعضء وکل بناء بني بصخر رضیم ذ کرہ 
ابن سیدہ. وفي زالجامع): ومرضوم ووقع في روایة الأصیلي: رضم من حجارۃ رر ا 
الضاد. قوله: ٭عند سلمات الطریق)؛ بفتح السین المھملة وکسر اللام في روایة آبي ذر 


۸ -۔ کتاب الصلا/ باب (۸۹) ؤ۹ 


والأصیليء وفی روایة الباقینء بفتح اللام. قیل: هي بالکسر: الصخرات: وبالفتح:الشجرات. 
وقال ابو زیاد. من العضاة السلم وہو سلیب العیدان طولا یشبه القضبان لیس لە خشتِ وان 
عظمء وله شوك دقاق طوال حار إذا ُصاب رجل الإنسان وکل شيء من السلمة مر یدبغ یف 
قاله اہو حنیفة. وقال غیرہ من الرواۃ: السلمة اطیب الغضاہ ریحاٌ وبرمتھا أطیب الیرم ریحأ 
وھي صغراء ت ؤکل؛ وقیل: لیس شجرة اُردی من سلمف ولم یوجد في ذری سلمة صرد قط 
ویجمع علی: اسلام وأرض مسلوع: إذا کانت کثیرة السلم. وفی (الجامع): یجمع أیضاً 
علی: سلامی. قوله: بین أولك السلماتء؛ وفي بعض النسخ من أولعك السلمات وھی 
فی النسخة الولی ظاہر التعلق با قبله وفی الثانیة با بعدہ. قوله: ەبالھاجرۃ؛ وعی: نصف 
التھار عند اشتداد الحر۔ 


قوله: دفی مسیل؛؛ بفتح المیم: وھو المکان الہتحدر. قوله: (دون ھرشی؛ بفتح 
الھاء وسکون الراء وفتح الشین المعجمة مقصورہ علی وزن: فعلی. قال أبو عبید: عو جبل 
من بلاد تھامق وھو علی ملتقی طریق الشام والمدیتة فی أرض مستویة مضبة ململمة لا 
تنبت شیئاء وھي قریة بین المدینة والشام قریبة من الجحفة. یری منھا البحر ویقرب منھا 
طفیلء بفتح الطاء وکسر الفاء وھو جبل اُسودں علی الطریق من ثنیة ھرشی ثلاٹ أودیة غزال 
وذو ذوران وکلی وکلھا لخزاعق وبأعلی کلیة ثلاثة اأجبل صغار یقال لھا: ستابك وغدیر 
حم واد یصب فی البحر وفي (الموعب) لاہن التیاني: عرشی ثتیة قریة من الجحفة وفي 
(أسماء الجبال) للزمخشري: ھرشی هضبة دون المدینة۔ وقال الشریف: علی ھرشی نقب فی 
حرة بین الآأآخصیمي وبین السقیا علی طریق المدینة ویليه جبال یقال لھا: طوال ھرشی۔ 
وفی (المغیٹ) للہدیئی: قیل سمیت ھرشی لمھارشة کانت بیٹھی والتھریش الافساد بین 
الناس۔ قوله: (من غلوةہ؛ بفتح الغین المعجمة. قال الجوھري: الغلوۃ الغایة مقدار رمیة. وفی 
(المغیث) لا تکون العلوۃ إلا مع تصعید السھم. وقال این سیدہ: غلا بالسھم غلواً وغلواً وغالا 
بھ غلاءٌ ورفع بە یدہ یرید أُقصی الغایق وھو من التجاوز. ورجل غلاء: بعید الغلو بالسھم 
وغلا السهم نفسه: ارتفع في ذھابہف وجاوز المدی؛ وكکذلك الحجر وکل مرماۃ: غلوۃ. 
والجمع غلواةۃ وغلای وقد تستعمل الغلوة فی سباق الخیل.۔ قالت الققھاء: الغلوۃ أریعمائة 
ذراع. 
قوله: ہمر الظھران؛ زعم البكري أنە بفتعع أوله وتشدید ثانی مضاف إلی: الظھران: 
بظاء معجمة مفتوحة: بین مر والبیت ستة عشر میلا۔ قلت: هو الوادي الذي تسميه المامة 
بطن مر وبسکون الراء بعدھا واوء وقال کثیر عزۃ سمیت مرآً لمرارۃ ماٹھا۔ وقال أُبو غسان: 
سیت الله لن ئی بطن الوادی بر رَلَعَلة کیاہت مرق من الأرض ایض غسائن الات 
المیم موصولة بالرای وببطن مر تخزعت خزاعة من أخواتھا فبقیت بمکكة شرفھا اللہ تعالی؛ 
وسارت أُخواتھا لی الشام أیام سیل العرم. وقال الزمخشري: مر الظھران بتھامة قریب من 
عرفة. وعن صاحب (العین): الظھران من قولك: مر ظھرھمء وقال الفراء: لم اُسمع إلا بنثنیتہ 
۱ عمدہِ القاري ا ام٦٢‏ 


)۸۹( ے کتاب الصلاة/ باب‎ ۸ ٢ 


لم یجمع ولم یوحد۔. قوله: وقبل المدینةہء بکسر القاف وفتح الباء المَوَحدۃ أُي: مقابلھا 
وجھتھا. قوله: من الصفرارات؛:) بفغتح الصاد المهھملهة وسکون الفاء جمع صفرای وهي 
الاُودیة او الجبال بعد مر الظھران. 

قوله: ہتنزل: بلفظ الخطاب لیوافق اُنت. قوله: ەبذي طوی)ء؛ بضم الطاء في و ایة 
الاکٹرین وفی روایة الحموي والمستملي: یذي الطوی: بزیادة الألف واللام. وقیدہ الأصیلي 
بالکس وحکی عیاض وغیرہ الفتح أٗیضاً. وقال الووي: ذو طوی؛ بالفتح علی الأفخصح 
ویجوز ضمها وکسرھاء وبفتح الواو المخففة. وفيه لغتلن: الصرف وعدم عند باب مکكکة 
یأسفلھا. وقال الجوھري: ذو طوی؛ بالضم موضع ممکة وأما طوی؛ فھو اسم موضع بالشام 
تکسر طاؤہ وتضم. قوله: دولکن أسفل: بالرفع؛ خہر مبتداأً محذوف: وبالنصب أي: فی 
اأسفل۔ 

قوله: دفرضتيی الجبل)؛ ویقال أَیضاً لمدخل الٹھر وفرضة البئر ثلمته اليی تسقی 
وفی (المحکم) فرضة الٹھر مشرب الماء منه والجمع: فرض وفراض. قوله: دنحو راد 
أي: ناحیتھاء وھو متعلق بالطویل او ظرف للجبل أو بدل من الفرضة. قوله: وفجعلء الظامر 
نہ من کلام نافع وفاعله: عبد اللہ ویسار مفعول ثان۔ قوله: دبطرف الأكمة) صفة للمسجد 
الثانی. ١‏ 


ذکر بای المتعلقات والکلام یه علی وجوہ. الأول: في ذکر المساجد التي 
بالمدینة وفی المواضع الٹی صلی فیھا النبي کل وأخرج آبو داود في (کتاب المراسیل) من 
حدیث این لھیعة: عم بکیر بن عبد الله الج قال: کان بالمدینة تسعة مساجد مع مسجد 
النبی عل یسمع أھله تأذین بلالء رضي اللہ تعالی عنه فیصلون في مساجدھم أُقربھا مسجد 
و وس ومسجد بني ساعدق ومسجد بئي عبید؛ ومسجد بني سلمف ومسجد 
بنی رایح بن عبد الاأُشھلء ومسجد بتي زریقء ومسجد غفا ومسجد اُسلم ومسجد 
جھیتق وشك في التاسع. وفی کتاب (أخبار المدیئةق) ای زین:عبر تج یڈ الضیرف 
النىحوی الأحباری سج مه بت التبی بالمدینة: عن رافع بن حدیج: صلی النبي 
گل فی المسجد الصغیر الذي بأحد فی شعب الجرار علی ممینك اللازق بالجبل: وعن 
اسیھی لے اض اف اج ایك وس سے میں فو سو پیت 
وصلی في المسجد الصغیر الذي بأاصل الجبل حین تصعد الجبل: وعن عمارة این أَبي 
الیر صلی النبي علك في المسجد الأسفل. وعن جابر: دعا النبي عليه الصلاة والسلام. 
في المسجد المرتفع ورفع یدیە مداء رض ضر اع فرعیل آفااتی 7ك صلی کی مسسجد 
بنی عدارۃ وعن عمرو بن قتادة ان النبیي عليه الصلاة والسلام صلی ٹھم في مسجد في 
بنی أُمیة من الأنصار وکان فی موضع الخریعین اللعین عند مال نھيك. وعن الأعرج ات لی 
عليه الصلاة والسلام صلی علی ذباب وھو: جبل بالمدیتة بضم الذال المعجمة وبالبائین 
الموحدتینء وفی لفظِ کان ضرب قبته یوم الخندق عليه وعن جابر بن أسامة قال: خط 


۸ -۔ کتاب الصلا/ باب (۸۹) ک5 


النبیء عليه الصلاة والسلام سم بسرے للا وفی لفظِ ووصلی فيه؛؛ وعن سعد بن 
إسحاق: وإت ابی رک صلی فی مسجد بٹنی ساعدة الخارج من بیوت المدینق وفی,مسجد 
بني بیاضة وفي مسجد بني الحبلی ومسجد بٹي عصیة. وعن العباس بن سھل أُن التبي 
عَللكه صلی فی مسجد بني ساعدق وعن یحیی بن سعد: کان النبي عَلكِ یختلف إلی 
مسجد أبی فیصلی فيه غیر مرۃ أو مرتینە وقال: ولا أن یل الناس إليه لاأکئرت الصلاة 
فیہہ. وعن یحیی بن النضرة: ەأن النبی کل صلی في مسجد أبي بن کعب فی بنی جدیلة 
ومسجد بٹی عمر بن مبڈول ومسجد بنی دینار ومسجد النابغة ومسجد ابن عديء وجلس 
فی کھف سلع: وعن مشام بن عروة:د ان التبي عكػكهُ صلی فی مسجد بلحارث بن الخزرج 
ومسجد السخ ومسجد بني خطمة ومسجد الفضیح وفي صدقة الزہیر وفي بنيی محمم وفي 
بیت صرمة فی بنی عدي)۔ 

وعن الحارث بن سعید: دآن النبي لم صلی في مسجد بني حارثة وہنی ظفر وہنی 
عبد الاُشھل). وعن اسماعیل بن حبیبة إن النبي تَك صلی في مسجد واقم۹. وعن ابن 
عمر: ان النبي يك صلی في مسجد بنی معاویةہ. 0080٭0" دأن البيی گل 
صلی في مسجد عاتکة فی بني سالم٤.‏ وعن جابر: وأن النبي لگ صلی في مسجد الخربة 
ومسجد القیلعین ومسجد بنی حزام الذي بالقا ع٤‏ . وعن محمد بن عتبة بن آبی مالك: وأن 
النبي ُء صلی في صدقتهہ. وعن یحیی بن إیراھیم: وأن النبي ىك فی مسجد رایم). 
وعن زیاد بن سعد: ؛َآن النبي عَلك صلی فی حائط أبي الھیٹم؛ ). وعن جابر: دان النبی عَلم 
صلی الظھر یوم آحد علی عیئین؛. وعن علي بن رافع: (أن النبي عَآكَ صلی في بیت امرأة 
من الخضی قأدخل ذلك فی البیت فی مسجد بني قریظةہ. وعن سلمة الخطمی: دن اللبی 
کل صلی في بیت المقعدة عند مسجد وائل فی مسجد العجوزة). وعن أٌبي ھریرة: و ان 
النبي لن عرض المسلمین بالسقیا العي بالحرۃ متوجھاً إلی بدر وصلی بھا). 


وعن المطلب: دات النبي عَلہ کل صلی في بئي ساعدق می سوہ وس 
السخین وبات فيه وھو الٰذي عند (البائع). وعن ہشام: دآن النبي عػلكه صلی في مسجد الشجرةۃ 
بالمعرس٤۔‏ وعن بي هریرۃ: دأن النبي ه صلی في مسجد الشجرۃ6۔ وعن ربیعة بن عثمان: 
دن النبي ۶ صلی في بیت إلی جنب مسجد بني خدرۃ). قال أبو غسان کر رر رت 
اأھل العلم: وک سے ساد ملعال اش ارت الات 
وی کک ور وم و ہم موی سس ایی و ید 
متوافرونء عن المساجد التي صلی فیھا النبي کل فی دار الشفا عن بین من دخل الدار وصلی 
في دار بسرۃ بنت صفوانء وفی دار عمرو بن أمیة الضمری. قلت: قد اندرس اُکٹر ہذہ المساجد 
وبقي من المشھور الان مسجد قباء ومسجد بني قریظة ومشربة أُم إبراھیم وھی شمالي مسجد 
قریظة ومسجد بني ظفر شرقي البقیع ویعرف: بمسجد البغلة؛ ومسجد بنی معاویة ویعرف 
سجد الوإجاہق ومسجد الفتح قریب من جبل سلع؛ ومسجد القبعین في بئي سلمة. 


)۹۰( کے کتاب الصلاۃ/ باب‎ ۸ ٤ 


الوجہ الثائيفي بیان وج تتبع عبد اللہ بن عمر المواضع العي صلی فیھا رسول الله 
کل ومو أنہ یستحب النتبع لآثار النبي علل والتبرك بھاء ولم یزل الناس یتبزکون بجواضع 
الصالحین۔. وقد روی شعبة عن سلیمان العیمي عن المعرور بن سویدہ قال: کان عمر بن 
الخطابء رضي اللہ عنہ في سفر فصلی الغداة ٹم آئی علی مکان فجعل الناس یأتونه نز 
ویمولون: صلی فيه النبي ع٭ل. فقال عمر: اما ھعلك اُھل الکتاب؛: إتھم کانوا اتبعوا آٹاز 
أنبیائھم فاتخڈوھا کنائس وبیع فمن عرضت لە الصلاۃ فلیصلء والا فلیمض. قالوا: آما ما 
روي عن عمر رضی الله تعالی عنه؛ أنه ذکر ذلك فاأنه حشی أن یلتزم ک,-" فی 
تلك المواضعء فیشکل ذلك علی من يأني بعدھم ویری ذلك واجیا. وکذا ینبغی للعالم إذا 
رای الناس یلتزمون النوافل التزاماً شدیداً ان یعرخص فیھا في بعض المرات ۶ 0 
بفعلہء ذلك اُنھا غیر واجیة کما فعل ابن عباس فی ترك الأضحیة. 
الوجه الثالٹ: مالس اقا نکر اھر سی مال آہ علخ السا 
فی المواء ضع العی صلی فیھا الشارے؟ فقال: ما یعجبني ذلك إلا في مسجد قبا لأنہ عَلكّ کان 
کت وماشیا ا ولم یفعل ذلك فی تلك الأمکنة. وقال البغوی: إن المساجد التی ثبت أت رسول 
اللہ کل صلی فیھا لو نذر أحد الصلاة فی شيء منھا تعین کما تعین المساجد الثلائه. 
پسےؤاب ئضے ول سض لپ 
۹۷ ۔۔ باب سار الإمام 00 
أي: ھذا باب فی بیان کوت ستره لام لی یصلی ولیس بین یديه جدار ونحوہ 
سترة لمن کان یصلي خلفه من المصلین. والسترق بضم السین: ما یسٹر به والمراد هھنا 
عکازۃ او عصا أو عنزق ونحو ذلك. وفی بعض النسخ قبل قوله باب سعرة الإمامء آبواب سترة 
المصلی. أي: ھذہ أبواب في بیان أُحکام سترة المصلي. 
ہنالاس بی عق الگررات والاہراپ ای قبلھا من حیث أن الاأبواب السابقة فی 
اأحکام المساجد بوجوھھاء وعذہ الابواب في بیان أحکام المصلین في غیرھا۔ وھي خمسة 
أبواب متناسقة. 
۴۲ء ۔۔۔ حدثتا عَبذ الله بن يُوشف رو مویہ سہ ہس سس 
ید اللہ بن غُثبةً عْ عبدِ الله بن ام أن قال أقبلتُ زاکبا عل جعارِ آتانِ وآنا َڑ و 
الا یلام ورسول الله کل صلی بالداس بن الی عَْرِ جذارِ َمَرژِث بَىّ یَذَيْ بَضِ الصف عَنَرَ 
وَأُاِسَلْت الانانَ وَدَعَث فی الصٌّفٌ فَلَم بکو ذلِكٰ علی أَحَڈ. 7انظر الحدیث ۷٦‏ وأُطرافه]. 
بقة هذا الحدیث للترجمة ظاھہرةۃ تستتبط من قوله: دإلی غیر جدارہ لن مذا 
اللفظ مشعر بأن ثمة سترق؛ لان لفظ: غیں یقع دائماً صفة: وتقدیرہ: إلٰی شیء غیر جدانں 
وھو اعم من أن یکون عصآً أو عنزة و نحو ذلك. وقال بعضھم: في الاستدلال لھذا الحدیث 
نظ لأنه لیس فیه أنە گل صلی إلی سترةء وقد بوب عليه البیھقي: باب من صلی إلي غیر 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب (۹۰) ٤٤‏ 


سترق. قلت: دلیله لا یساعد نظرہ ہ لأنه لم یقف علی دتة الکلام: عید رد سد 
والبيھقي ا٘یضاً لم یقعف علی مذہ الدکتة والبخاري دقق نظرہ فأورد ھذا الحدیث في ھذا 
الباب للوجھ الذي ذکرناہء علی اُن ذلك معلوم من حال النبي وھذا الحدیث بعیںہ لغ 
الإسناد قد تقدم في کتاب العلم في باب: متی یصح سماع الصغیر غیر أن ھداك شیخه 
إسماعیل عن عالكء وھھنا عبد اللہ بن یوسف عنث وھثاك: حدثنی عالكء وھھنا: أخبرنا 
مالكے. وهناك: فلم ینکر ذلكء علی صیغة المجھول مع طي ذکر الفاعل وهھنا علی صیغة 


المعلومء والفاعل هو قوله: اُحد وقد ذکرنا مباحث هذا الحدیث ھناك مستوفاۃ, 


۳ء ۔۔ حذثنا إشحاق قال حڈثنا عَبذ اللہ و وو ارم 
724 عيِ ابنِ غُمَر أَْ رسول اللہ مل کان إِذا حرج يَژمَ القید لعیدِ أَتَرَ پالحزبة فحَوضغ بَيَ 
ڈیہ وم الا والتّاس وَرَاءهُ وكانٌ َنْعلَ ذَلِكَ فی الكَفَرِ فَِنْ تم انَّخُذھا رای 0 
٤‏ تت0( فی: ۹۸٦١ء‏ ۹۷۲ء ۹۷۳]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. فإن قلت: کیف الظھور والترجمة فی ان سٹرۃ الامام سٹرة 
سس و ری رھ اتب ریت یدل علی ذلك من وجوہ ثلائة: 
الأول: أنه لم ینقل وجود سترة لأحد المأمومینء ولو کان ذلك النقل لتوفر الدواعي علی نقل 
الأحکام الشرعیق فیدل ذلك علی ان سترتہ کلت کائت سترة لمن خلفھ. الٹانی: أن قولہ: 
(فیصلىی إلیھا والناس وراء٥:ء‏ یدل علی دخول ھ السٹرۃ لٹھم سھ۔ ریہ 
جمیع ما یفعله. الٹالٹ: أن قوله: وراءہء یدل علی ؟ نھم کانوا وراء السسعرۃ أٌیضا إذ لو 
کانت لھم سٹرۃ لم یکوٹوا وراءہء بل کانوا وراءھا۔ وقد سن اض عیاض الاتفاق علی ان 
لاس یصلرن إلی سترة الإمام. وقال: ولکن اختلفوا: أمل سترتھم سترة الآمام أُو سترۃ 
الامام نفسے؟ وقال بعضھم: فيه نظر لما رواہ عبد الرزاق: عن الحکم بن عمرو الغفاري 
الصحابي نہ صلی بأصحابہ في سفر وبین یدایه سترۃ؛ فمرت حمیر بین یدي اُصحابه فأعاد 
بھم الصلاۃ. وفي روایة أنە قال لھم : (إنھا لم تفطع صلاتي ولکن قطعت صلاتکم). قلت: لا 
یرد علی ما نقله عیاض من الانفاق لاحتمال آنە لم یقف علی قولہ عَلكلي ٤‏ سترة الڑمام سترة 
لمن خلقھ. أُخرجہ الطبراني من حدیث انس رضي اللہ تعالی عنہء وکذا روي عن ابن عمر؛ 
أخرجه عبد الرزاق موقوفاً عليهء علی ان الروایة عن الحکكکم مختلفة ومع ھذا لا یقاوم ما 
روي عن ابن عم ثم قال ھذا القائل: ویظھر ٹر هذا الخلاف الذي نقله عیاض فیما لوم 
بین یدي الإمام أحد فعلی قول من یقول: نا الإإمام نمسه سترة لمن خلفہ تضر صلاتہ 
وصلاتھمء وعلی قول من یقول: سترة الإمام سترۃ من خلفص تضر صلاته ولا تضر صلاتھم. 
قلت: سترة الإمام سترۃ مطلقاً بالحدیث المذ کو فإذا وجدت سترة لا تضر صلاۃ الإمام ولا 
صلاع تو 


040 وقال ری : وفی کو و إٰسحاگف پرن متضصور. قلت: کذا جزم بھ٭ 


اہ ۸ے کتاب الصلاہ/ باب (۹۰) 


أبو نعیم وخلف۔ الٹانی: عبد اللہ بن نمیر؛ بضم النونء وقد تکرر ذکرہ. الٹالٹ: عبید اش بن 
عاصم بن عمر بن الخطاب او عثمان القرشی العدوي المدني توفی سنة تسع وأریعین ومائة. 
اللرا؛ بع: نافع مولی ابن عمر۔ الخامس: عبد اللہ بن عمر بن الخطاب. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع. وفیه: أت رواته ما 

فیین ومدنیین. وفیه: ان شیخه الرأاوي عن ابن نمیر غیر منسوب۔ 

ذکر من أخرجہ غیرہ أخحرجه مسلم أیضاً في الصلاۃ عن محمد بن عبد اللہ بن نمی 
وعن محمد بن المثنی. وأخرجه أبو داود فیه عن الحسن بن علي الخلال عن عبد اللہ بن 
میر, ْ 

ذکر معناہ) قولہ: ہأمر بالحریة: أُي: خادمة الحربة. وللبخاري فی العیدین؛ ومن 
طریق الاُوزاعی عن نافع؛ کان یغدو إلی الصلاة سیق سی بین یدیه فیصلي 
إلیھاہ. وزاد ابن ماجة وابن خزیِة والأسماعیلی: (وذلك ان المصلی کان فضاء لیس فيه 
شّيءاا۔. . قولہ: زواتاس) بالرفعم عطف علی فاعل: یصلي؛ دووراء8) منصوب علی الظرفیة. 
قولہ: دذلكِء؛ أی: الأمر بالحربة مت و والصلاۃ لیھا لم یکن مختصاً بیوم العید. 
قوله: دفمن ٹھہ؛ بفتح الٹاء المثلثة أي: فمن أجل ذلك اتخذ الحریة الأمرای وھو الرمح 
العریض النصل یخرج بھا یپن أیدیھم فی العید ونحوہ وھذہ الجملة أعني قوله: دفمن ٹم 
اتےیڈھا الڈمراءع من کلام نافع؛ کما أخرجه ابن ماجة بدون هھذه الجملف فقال: حدّثنا 
محمد بن الصباح أخبرنا عبد اللہ بن رجاء المکي عن عبید اللہ عن نافع عن عن ابن عمر قال: 
اکان النبی گل یخرج لہ حربة في السفر فینصبھا فیصلي إلیھا. 

ذکر ما یستفاد عنه فیه: الاحتیاط وأخذ آلة دفع الأعداء سیما في السفر, وفیه: جواز 
الاسعخدام وأمر الخادم. وفيه: ان سٹرة امام سٹرةڈلمن خلفہ؛ وادعی ضوع کہ ارس 
نقله ابن بطالء قال: السترة عند العلماء سنة مندوب إلیھا. وقال الأبھري سترۃ المأموم سترة 
إمامة فلا یضر المرور بین یدیه؛ لن الماموم تعلمقٹ صلاتہ بصلاة إمامه. قال: ولا خلاف ان 
السترة مشروعة إٰذا کان ني موضع لا یأمن المرور بین یدیهہ ۰- الأمن قولان عند مالک 
وعند الشافعی: مشروعة مطلقاً لعموم الأحادیث: ولاُنھا تصون البصر. قال: فإن کان في 
الفضاء فھل یصلى إلی غیر سترۃ؟ أُجازہ ابن القاسم لحدیث ابن عباس المذکورہ وقال 
المطلرف واہن الماجشون: لا بد من سترۃ. وذ کر عن عروة وعطاء وسالم والقاسم والشعبي 
والحسن أٹھم کانوا یصلون ؛ٗي الفضاء إلی غیر سترة. قلت: قال محمد: یستحب لمن 
0000000 رہ ہش 
ونحوها. فإن قلت: الحربة المذ کورة عل جا سو بے وما المعتبر في طول السترۃ؟ 
قلے: قال أصحاہنا: مقدارھا ذراع فصاعدا وأحذوا ذلك بحدیث طلحة بن عبید الله قال: 
قال رسول اللہ َإكّ: دإذا جعلت بین یدیك مثل مؤخرۃ الرحل فلا یضرك من یمر بین یديیك٤.‏ 
رواه مسلم وذکز شیخ الإسلام فی ز(مبسوطہ): من حدیث أبی جحیفة الاتي ذکرہ ان مقدار 


-۔۔ گتاب الصلا؟/ باب (۹۰) ۷ ٤‏ 


العنزة طول ذراع فی غلظ إصبع؛ ویژؤید هذا قول ابن مسعود: یجزیء من السترة الِھمء وفي 
(الدخیرق): طول این ذراع وعرضه قدر اصبع. واختلف مشایختا فیما إذا کائت الَکرة أقل 
من ذراعء وقال شیخ الوسلام: لو وضع قناة او جعبة بین یدیه وارتفع قدر ذراع کانت سَْتِرة 
بلا خلافےء وإن کانت دونە ففيه خلافء وفی (غریب الروايفئ: التھر الکییر لیس تَيٹرة 
کالطریقء وکذا الحوض الکبیر. وقالت المالکیة: تجوز القلنسوۃ العالیق والوسادةۃ بخلاف 
السوط وجوز في (العتبیة): السترة بالحیوان الظاھر بخلاف الخیل والبغال والحمیں وجوز 
بظھر الرجلء ومنع بوجھه وتردد فی جب ومنع بالمرأة واختلفوا في المحارم ولا پسٹٹر 
ئم ولا مجنون وعأبوت في دبرہ ولا کافر۔ انتھی۔ 

٤‏ /۹۵) ۔ے حدنثنا ابر الوَلِیدِ قال حڈٹا شغیة عؿ عون ہي أبي جُحَیقَةً قال شمشٹثٹ 
۴ 2 النبیخ 02 7 بالتطاء وَبَن بدا عَلہ عَثْزة الظلؤہ كکَتن 7ھ رَكعتین تو تن 
َدَیه العَوْأۃً والجعاژ, [انظر الحدیث ۱۸۷ وأطرافه. 

مطابقّته لاارجمة من الوجه الذي ڈ کرناہ فی اابوذرت:الشابق 

ذکر رجاله وعم أربعة: الأول: أبو الولید ھشام بن عبد الملك الطیالسي البصري 
الٹانی: شعبة بن حجاج. القالث: عون بفتح العین المھملة وسکون الواو وبالنون. الرابع: أبوہ 
7 حنیفقء بضم الجیم وفتح الحاء مر فی کتاب العلم واسمه: وہب بن عبد اللہ السوائی: 
شم اشن افوناة 

ذکر لطائف إسنادہ فيیه: المعحدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفیه: العتعنة في 
موضع واحد. وفیه: السماع. وفیە: الححدیث بصیفة المضارع المفرد. وفیە: أُن رواته ما بین 
بصري و كکوفي۔ 

ذکر تعدد ا ومن اأخرجهہ غیرہ ا البخاری اأیضاً ني الصلاةۃ عن آدم, 
وأآخرجہ مطولا ومختصرأً فی باب استعمال وضوء الناس؛ وفي ستر العورة؛ وفی الأذان 72- 
صفة النبي عللم في موضعین: وفي اللباس في موضعینء وخرجہە أیضاً بعد بابین في باب 
الصلاة إلی العئرق: وفي باب السترة ببکة وغیرھا. وأخرجە مسلم في الصلاة. وکذلك أبو 
داود والترمزي واہبن ماجقف وقد ذکرناہ فی باب الصلاة ۂ فی الثوب الأحمر. 

ذکر معناہ: قوله: دبالبطحاءء أي: بطحاء مك ویقال لھا: الأبطح أیضاً. قوله: ووبین 
یدیہ عنزة)ء جملة وقعت حالا. قولہ: هالظھر؛ منصوب لأنہ مفعول: صلی. قولہ: ہرکعتین 
نصب إما علی أنه حال: وإما علی أنە بدل من الظھں وکكکذلك الکلام في قوله: دوالعصر 
رکعتین. قولہ: در بین یدیه المرأة والحمارہ؛ جملۃ وقعت الا والجملة الفعليیة إذا 
وقعت حالاً وکان فعلھا مضارعاً یجوز فیھا الواو وت رکھا. 

ذکر ما یستفاد منه فیه: جعل السترة بین یدیە إذا کان فی الصحراء, وفیه: ان مرور 
المرأة والحمار لا یقطع الصلاق وھو قول عامة العلماء وروي عن انس ومکحول وأبي 


۸ ۸ ے کتاب الصلا7/ باب (۹۰) 


الأحوص والحسن وعکرمة: یقطع الصلاة الکلب والحمار والمرأة. وعن ابْن عباس: یقطع 
الصلاۃ الکلب الأسود والمرُة الحائض. وعن عکرمة یقطع الصلاة الکلب والحمار والختزیر 
والمرأة والیھودي والنصرانی والمجوسی. وعن عطاء: لا یقطع الصلاة إِلا الکلب الأسود 
والمرأۃ الحائض. وعن أحمدہ فی المشھور عنه: یقطع الصلاة مرور الکلب الاسود البھیم. 
وفی روایة: یقطعھا أ٘یضاً الحمار والمرأأة والکلب البھیم الذي لا یخالط لونە لون آخر۔ وفي 
(جامع شمس الكمق): تفسد الصلاة ممرور المرأة بین یدیە. وفي (الکافي): عند أُھل العراق 
تفسد مرور الکلب والمرأة والحمار والخنزیر. والحدیث المذ کور حجة علی عا یقول بقطع 
الصلاة مجرور المرأة والحماں والحجة علی من یری بقطع الصلاة بالاشیاء المذ کورة من 
ھؤلاء المذکورین ما رواہ ابو داود فی سننه: عن أبی سعید الخدري قال: قال رسول اللہ 
کل : دلا یقطع الصلاة شيیء وادرؤوا ما استطعتم فانھا هو شیطانء. وفي الباب عن ابن عمر 
وأبی أمامة وأنس وجابر فحدیث ابن عمر عند الدارقطئي في (سننع) وحدیث أبي أمامة 
- أ٘یضاً عند۔ وحدیٹ جابر عند الطبراني نی (الاأوسطع. قلت: آما حدیث الخدری فُميه 


مقالء وأما حدیث ابن عمر وأہی أمامة واأنسء فقال ابن الجوزي: لا یصح منھا شيء. وأما 
حدیث جابر ففيه عیسی بن میمون؛: قال این حبان: لا یحل الاحتجاج بهہ؛ ومستند 
المذ کورین ما رواہ مسلم: عن عبد اللہ ابن الصامت عن أبي ذر قال: قال رسول اللہ عپ: 
وتقطع صلاة الرجل إذا لم یکن بین یدیەہ کأحرةۃ الرِحل المرأة والحمار والکلب الأسود. قلت 
ما بال الُسود من الأحمر؟ قال: یا یا اأُحیء سألت رسول اللہ عِلّه کما سأثتني فقال: الکلب 
الأسود شیطان:. وحجة العامة ما رواہ البخاري ومسلم عن عروة عن عائشة قالت: کان 
رسول اللہ عله یصلی وأنا معترضة بین یدیه کاعتراض الجنازةہ. وقد روي هذا بوجوہ 
مختلفق منھا ما فيه: وأنا حزاءہء وأُنا حائض. وجہ الاسعدلال بە ان اعتراض المرأة خصوصا 
الحائض بین المصلی وبین القبلة لا یقطع الصلاق فالمارة بطریق الأولی. وبوب عليه ابو 
داود في (سنت) باب من قال الحمار لا یقطع الصلاةۃ. وبوب أیضاً باب من قال الکلب لا 
یقطع الصلاق ثم روی عن الفضل بن عباس قال: وأُنانا رسول اللہ کلت ونحن في بادیة ومعہ 
عباسء فصلی في صحراء لیس بین یدیهە سترة وحمارة: لدا وکلبة تعبثان ہین یديةه فما بالی 
ذلكء. وأخرجه النسائی أٔیضاً. وقال النووي: وتاول الجمھور القطع المذ کور في الاأحادیث 
المذ کورة علی قطع الخشوع؛ جمعاً بین الأحادیث. فان قلت: قلت: ھذا جید فیما إڈا 
کانت الأحادیث العی رویت في عذا الباب مستویة الأقدامء وأما إذا قلنا: أحادیث الجمھور 
وی وأصح من أحادیث من خالفھم فالأخذ بالأقوی أولی وأقوی: فإن قلت: قال ابن 
القصار: من قال: إن الحمار یقطع الصلاة؟ قال: إن مرور حمار عبد اللہ کان خلف الومام 
بین یدی بعض الصف: والأإإمام سترة لمن خلفه. قلت: رد ھذا با رواہ البزار ان المرور کان 
بین یدیہ عِكّ: فان قلت: روی أبو داود من حدیث سعید بن غزوان عن أبيه أنه' نزرل بتبوك 
وھو حاج فإذا برجل مقعد فسأله عن أمرہ فقال: سأحدلك بحدیث فلا تحدث بە ما 


۸ -۔ کتاب الصلاۃ/ باب (۹۱) ا 


سمعت, آنی حی: إِن رسول اللہ لم نزل بتبوك إلی نخلة فقال: هذہ قیلتناء صلی إلیھا. 
فأقبلت وأُنا غلام اُسعی حتی مررت بینه وبیٹھا فقال: قطع صلاتنا قطع اللہ أثرہء فما,قمت 
علیھا إلی یوميی ھذا۔ قلت: قوله: علیھاء أَي: علی رجلی ولیس یاضعار قبل الذکر لوجود 
القرینة. قلت: آبو داود سکت عده. وقال غیر حدیٹ واو؛ ولئن سلمنا صحته فھو منسوخ 
یحدیث ابن عباسء لن ذلك کان بتبوك وحدیثلهہ کان فی حجة الوداع بعدھا. والش اُعلم. 
وفیه: جواز قصر الصلاۃ الرباعی بل هو أفضل من الاتمامء وھل هو رخصة أُو عزییة؟ فيه 
خلاف بینناً وہین الشافعی علی ما یأئی بیائه فی موضععه إن شاء اللہ تعالی. 
۹ - بای قَذرِ کم وَلَْفِي انْ يَكونَ بَيْنَ الحُصّلي وَالسُِ 

أي: ھذا باب فی بیان قد رکم ذراع ینبغی أن یکون بین المصلی والسترۃ؟ وقد علم 
ان لفظة: کم سواء کات إسعفھامیة أو خبریة لها صدر الکلای واغا قدم لفظ: قدرء علیھا 
لأن المضاف والمضاف إليه فی حکم کلمة واحدة. وممیز: کم؛ محذوفء لان الفعل لا 
یقم ہت والتقدیر: کم ذراع ونحوہ کما ذ کرنا: (والمصلي؛ء بکسر اللام: اسم فاعل. 
قیل: یحتمل أن یکون بفتح اللامء أي: المکان الذي یصلی فيه. قلت: مذا احتمال أُخذہ 
فائلة من کلام الکرمانی حیث قال: فان قلت: الحدیث دل علی القدر الذي بین المصلی 
بفتح اللام والسترة؛ والترجمة بکسر اللام؟ قلت: معناھما متلازمان. انتھی. قلت: لا یلزم من 
تلازمھعا عقلاً اعتبار المقداں لن اعتبار المقد لمقدار بین المصلی وبین السترة لا بیٹھا وبین 
المکان الڈی یصلي قية. 

٥‏ س- حدٹنا عدڑو بن زْرَارةَ قال ٠‏ َمْد المریزِ بن أبي عنازع ع أبیه عنْ 
تل قال کان بش مصَلّی رسول اللہ گل ون الجڈ ر مَعَڑ الشاو. زالحدیٹ ٦‏ - طرفة 
7 سر 

مطابقتہ للترجمة ظاعرة۔ 

ذکر رجاله وھم أُربعة: الأول: عمرو بالواو ابن زرارۃ بضم الزاي ثم الراء قبل الألف 
وبعدھا: أبو محمد الئیسابوريء مات سنة ثلاث وثمائین ومائتین. الثاني: عبد العزیز بن أٌبي 
حازم. الثائث: أبوہ حازم بالحاء المھملة وبالزاي: اسمه سلمة بن دینا وقد تقدم فی باب 
غسل المرأ ُباھا, الرابع: سھل بن سعد الساعدي؛ وقد تقدم فيه انا 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الشحدیثٹ بصیغۂ الجمع في موضعین. وفیە: العنعنة فی 
موضعین. وفيه: القول. وفیه: عن ا نی روایة آئ داود وارسماعیلی: اُخبرني أُبي. وفيه؛ 
سھل غیر منسوبء وفي روایة الأصیلي: عن سھل بن سعد. 

ذکر من أخرجه غیرہ اُخرجه مسلم في الصلاۃ عن یعقوب الدورقي. وأٗبو داود فیه 
عن النفیلی والقعنبيی. 

ڈ کو معناہ: قوله: تبین مصلی؛؛ بفتح اللام وهو المکان الذي یصلی فيیهء والمراہ 


)۹۹( ے کتاب الصلاة/ باب‎ ۸ "٠ 


اب مقامہ لگ وکذا هو في روایة بی داود. قال: حدثنا القعنبي والنفیليٰ٤ٗ:قال:‏ حدثنا عبد 
العریز ھو این حازم قال: أخبرئي أبي عن سھلء قال: ہکان بین مقام النبي لٹ وبین القبلة 

ممر العنزہ۔ وقال الکرمائی: المراد بالمصلی موضع القدم. قلت: یتتاول ذلك موضیٔع القدم 
وموضع السجود أیضاً. قولہ: ہممر الشاقء وھو موضع مرورهاء وھو منصوب لأنہ خبر: کان 
والاسم قدر المسافة والممرہ والسیاق یدل عليهء کذا قاله الکرمانيء ثم قال: وفي بعضھا 
بالرفع. قلت: وجہ ان تکوت: کانء تام ویکون: ممر الشاق اسمھا ولا یحتاج إلی خبر. أو 
تکون ناقصة والخبر هو الظرف. وفی روایة أبي داود: ہممر العنزرہء کما ذکرتاہء والعنز هو 
الماعز. 


ذکر ما یستفاد مده قال القرطبی: ان بعض المشایخ حمل حدیثٹ ممر الشاة علی ما 
إذا کان قائماء وحدیث بلالء رضی اللہ تعالی علهہ ان النبي؛ عليه الصلاة والسلام لما صلی 
فی الکعبة جعل بینە وبین القبلة قریباً من ثلائة أذرع علی ما إذا رکع أو سجد. قال: ولم 
۔ یحد مالك في ھذا حداً إلا اُن ذلك بقدر ما یرکع فيه ویسجد: ویتعمکن من دفع من یر بین 
یدیف وقیدہ بعض الناس: بشبی واخحرون: بٹلاتھ اذرع؛ وبه قال الشافعی واحمد وھو قول 
عطاء۔ وآخرون بستة أذرعء وذ کر السفاقسی: قال أبو اسحاق: رأیت عبد اللہ بن مغفل یصلي 
بینه وہین القبلة ستة أذرعء وفي (مصتف) ابن أبي شیبة بسند صحیح نحوہہ وقد استقصیا 
الکلام فی الباب السابق. 

۵٦‏ سے حدثنا المَگیٔ قال حذثنا زیڈ ؛ بن آبی ید عنل سَلَمة قال کان جداڑ 
الشجدِ عِثد الیئبجر ما کادّتِ الْشَا٤ُ‏ تجُوڑھا. 

مطابقته للترجمة ظاھرة من حیث إنه هَإكه کان یقوم بجنب العنبر لأنه لم یکن 
لمسجدہ محرابء فتکون مسافة ما بینە وبین الجدار نظیر ما ہین المنبر والجداں فکأنه قال: 
الذي ینبغی ان یکون بین المصلي وسترته قدر ما کان بین منبرہ والجدار القبليء وقیل غیر 
ذلكء ترکناہ لأنه لا طائل تحته. 

ذکر رجاله وهم ثلالة قد سبقوا ہھڈا الآسناد فی پاب اسم من کذب علی النبي: 
وسلمت یفتح اللام: هو ابن الأکوع الصحابي. وہھذا من ٹلاثیات البخاري رضي اللہ 
سینا ۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الحَكحدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیە: العنعنة في 
۔موضع واحد. وفیە: ان اسم شیخ البخاري علی صورۃ النسبة إلی مکة. 

والحدیث أُخرجه مسلم أیضا وھو موقوف علی سلمة ولکن فی الأصل مرفوعء یدل 
عليه ما رواہ الإسماعیلي من طریق أبي عاصم عن یزید بن بی عبید بلفظ: کان المنبر علی 
عھد رسول اللہ يك لیس بینە وبین حائط القبلة إلا قدر ما پر العنز. 

ذکر معناہ قولہ: دوالمسجد) أي: مسجد النبيء عليه الصلاة والسلام. قوله: (عند 


۔_۔ کتاب الصلا/ باب (۹۲) ۹ء 


المبر؛ من تتمة اسم: کان أيی: الجدار الذي کان عتد می رسول ازژہ وخمبر: کان 
الجملة. أعنی قوله: ہما کادت الشاۃ تجوڑھاہ؛ ویجوز ان یکون الخب عو قولهة: وعند 
المنبر؛ وقولہ: ەما کادت الشاةء استغنافاً: تقدیرہ: إذا کان الجدار عند ای نما مقَدّار 
المسافة بیٹھما؟ فأجاب: ما کادت الشاۃ تجوزھا. أُي: مقدار ما کادت الشاة تجوز المسافة 
ولیس یاضمار قبل الذ کی لن سوق الکلام یدل عليه. ثم اعلم . کادء من انماز المقاریة 
وخحبرة یکون فعلد تضارعا بعیر: ان کما فی الو ای اُنِ تجوزھا۔ قلت: ماءجهھ دخعول: ان 
قلت: قد مل آھ طلے مو سا سات سے ھے می تھسا آعرات سارغات 
فان قلت: إذا دخل حرف سی فی کاد یکو التفي کما فی سائر الاأفعالء فما حکمه 
هھنا۔ قلت: القواعد النحویة تقتعضی النفیء والموافق عھنا الاثبات للحدیث الاول وھذا 
الحدیث: والذي قبله یدلان علی أن القرب من السترة مطلوب۔ وقال این القاسمء عن مالك: 
لیس من الصواب أُن یصلي وبینە وبین السترة صفان. وروی ابن المنذر عن مالك أنه تباعد 
عن سترتہ وأن شخصاً قال لە: أیھا المصلی الا تدنو من سترتاکگ؟ فمشی الإمام إِلیھا وھو 
بقول: طلوعلمك ما لم تکن تعلم وکان فضل اللہ عليك عظیماًہ [النساء: .]۱۱٢‏ 
۴ - بابُ الصَلاة إلی الحَبَة 
أي: باب في بیان الصلاة إلی جھة الحربة المر کوزة بینە وبین القبلف وقد بینا ان 


الحریة وھی: دون الرمح العریض التصلء وقال أھل السیں کانت للنبی عللكم حربة دون الرمح 
تقال لھا الفدت تکاھا راقیة ضازت عَلنا تھا 


۶۷ء ۔۔ے حدثٹنا مُسدڈ قال حدرثنا 7 یَختی عن غُیَيدِ اللہ "آخبرني نام عنْ عَثدِ اللہ 
بھی مس فی ہ یرت بةٌ فَيِصَلی إِلَیھا. [انظر الحدیٹ 
٤‏ وطرفيهھ]. 


مطابقته للثرجمة ظامرق ساق ھذا الحدیث فی الباب السابقء وذکرہ مختصرأً. 

ویحی القطانء وعہید الله بن عمر اہن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب. 

قولہ: دی رکزہ من ال رکز بالراي في آخرہ وھو: الغرز في الأرض۔ 

۳ - باب الطٌّلاةِ إلی العتَزِ 

أٌي: عذا باب فی بیان الصلاة إلی جھة العنزة الم رکوزة بینە وبین القبلق وقد مر 
تفسیر العنزہ. 

دی دی حجِدثنا اَدَمْ قال حدثنا مُعْيَذُ قال حدثنا عون , بن أبي_ جُحَيِنَة فان 
سَیعث أبي 00 عَلَيتا رسول اللہ تل بالهَاجرۃ نی بوصُوو فََوَصٌاً فَصَلّی بِتا الظهَر 
والعضر وَبََ يَدَله عَثْرَةٌ وَالعَرَأۃٌ والجماژ ُژوںَ مِنؿ وراھا۔ زانظر الحدیث ۱۷۸ وأُطرافہ]. 


مسطابقعہ اکر جمة ظاعرق وق تقدم حدیٹ أَبىي جحیفة وھب عبید ارز السوائي ٹيی 


۲ء ۸ ے کتاب الصلاة/ باب (۹۳) 


الباب الْذذي بینه وہین هذا بابانء وھناك رواہ: عن أُبي الولید عن شعبة وهھنا,عن آدم بن أَيي 
یاس عن شعبة. 

قولە: ہبالھاجرة: وھي: اشعداد الحر عند الظھیرۃ. قوله: دفاتی, علیٰصیغۃة 
المجھول۔ قولہ: وبوضوءہ بفتح الواو وھو: الماء الذي یتوضأ بھ. قوله: ەوبین یدیه عنزقہ 
جملة حالیق قیل: فيه نکرار لن العنزۃ هي الخربق ورد بأن الحربة غیر العنزة لأن الحربة 
ھی الرمح العریض النصل؛ کما ذ کرنا عن قریب: والعنزة مثل نصف الرمح. قوله: دائ"رون! 
کان القیاس فی ذلك ان یقال: یمرانء بلفظ التثنیة لن المذ کور تشنیة وھی: المراأق 
والحماں ووجھوا هذا بوجوہ فقال بعضھم: كأنه أراد الجنس ویژیدہ روایة: فوالناس 
والدواب تمرون٤.‏ قلت: ھذا لیس بشیء لأنہ سیب یراد جنس المرأةۃ وجنس الحمار فیکوت 
تثنیق فلا یطابق الکلام. فقال ھذا القائل أ٘یضا: والظاعر ان الذي وقع نا من تصرف الرواۃ 
وھذا أیضاً لیس بشيیء لن فيه نسبتھم إلی ذکر ما یخالف القواعد. وقال ابن مالك: ارادوا 
المرأة والحمار وراکبه فحذف الراکب لدلالة الحمار عليه: ٹم غلب عليه تذ کیر الراکب 
المفھوم علی تأئیثٹ ارہ وذو العقل علی الحمار فقال: یمرون. قلت: ھذا فيه تعسف 
وبعد وقال ابن آلین: فيه إطلاق اسم الجمع علی النثنی وھذا أوجه من غیرہ لان مٹل ھذا 
وقع فی الکلام الفصیح. اقولہ: ومن وراٹھا. اأي: من وراء العنزة. 

یی مز ہ۔۔۔ حدَثنا مُحَمّه بن حاتم بن ُزیع قال حدّثنا غَاذَان عن شٌّمْبَة عن عطاء 
این أَبي ء َشوئةً قال شیقث أئس بی ماك قال کان النبي عللّه نا حرج لکامجی تع آنا 
وغلام ومَعتا غُکارڈ صا أؤ عَتَرَةٌ وَمَعَتا إِدَاوَة فإدًا فُرغ مع حاجَي او لَتَاه الدَاوَۃ. (انظر 
الحدیٹ ٠٥٠١‏ وأطرافھ]. 


مطایقتہ للترجمة ظاھرۃ علی ما وجد فی اُکٹر النسخ: أو عنزقہ بالعین المھملة والنون 
والرايء وفی بعض النسخ: أو غیرہ بالغین المعجمة والیاء آخر الحروف أي: أو غیر کل 
واحد من العصا والعکازۃ. فإن صح ھذا فلیس فيیه ما یطابق الترجمة۔ فان قلت: الضمیر في: 
غیرہء یرجع إلی ماذا؟ والمذ کور شیغانء وھما العکازۃ والعصا؟. قلت: تقدیرہ: او غیر کل 
واحد منھماء قال بعضھم: الظاحر أنه تصحیف. قلےٹ: کیف یکون س00 ورھی روایة 
الستملی والحموی؟ فکان ھذا القائل ارتکب ھذا لعلا یقال: ان ھذا الحدیث لا یطابق 
العرجمةق وھذا الحدیث قد مر فی کتاب الوضوء فی باب حمل العئزة مع الماء في 
الاستتجناء ولکن ھناك أخرجه عن محمد بن بشار بن جعفر عن شعبةق وھھنا عن محمد 
ابن حاتمء بالحاء المھملة وبالتاء المثناة من فوق: ابن بزیعء بفتح الباء الموحدة وبکسر الزاي 
وسکون الیاء خر النحروف وبالعین المھملة: یو سعید مات وبغداد فی سنة تسع وأربعین 
ومائتین ماك بالشین المعجمة: تقدم فی باب حمل العنرةۃ في الاستجناء. قولە: وتبعته 
أناہء وانما اتی بضمیر الفصل لیصح العطف؛ وھذا علی مذھب البصریین. راداوع پگنر 
الھمزۃ۔ 


7خ کتاب النصلاہ/ باب (۹1) ارہگ 


وقال این بطال: فيه الاسعجناء بالماء, ھذا لیس بصریح فإن قوله: ەفإٰذا فرغ من 
حاجته: یشمل الاستجناء بالحجر ونحوہ وتکون مناولة الماء لأجل الوضوء. فاآله وفیە: 
خدمة السلطان والعالم. قلت: حصرہ للإئٹین لا وجه لہ؛ والأحسن ان یقال: فيه خُدمة 
الکبیر۔ 

٤‏ -۔۔ باب الشَنرة بمَكةٌ وعُٰرھا 

أي: غذا باب فی بیان استحباب السٹرة لدرء الما سواء کان جکكة أو غیر مکكةہ وا قید 
رک سا قرف ئن ترعم آن السترۃ قبلة ولا ینبغی ان یکون لمکة قبلة إلاّ الکعبة فلا یحتاج فیھا 
إلی سترق وکل من یصلي في مکان واسع فالمستحب لہ ان یصلي إلی سعرة بمکة کان أو 
غیرھاء إلا أُن یصلی بجسجد مکة بقرب الکعبة حیث لا بیکن لأحد المرور بینە بینہ وبیٹھاء فلا یحتاج 
إلِی سترة إذ قبلة مکة سترة لہ فان صلی في مؤخر المسجد بحیث یکن المرور بین یدیه. أُو فی 
سائر بقاع مکة إلی غیر جدار أو شجرۃة أو ما أُشبھھماء فینبغی أُن یجعل أمامه ما یستر من المرور 

بین یدیيه کما فعل الشارع حین صلی بالبطحاء إلی عنزۃ والبطحاء خارج مکة. 

۵٥٢‏ -۔۔ حدثنا شْلمِمَان بن حژبِ قال حدثا عُغبةُ عن الحکم عن أبي جُحیفةً 
قال اغرع رسول اللہ گل بالهَاجرَۃ صلی بالبطٌحاءِ الظهُر َالَضرَ رَكَعَتَينٍ ونَصّبَ بَيَ يَدَیْه 
عَتَرَةً وَتَوَضَاً فَجَعَل التَاسُ تَقتت حون بوَسُوئه. (انظر الحدیث ۱۷۸ وأطرافه). 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: هفصلی بالبطحاءءء لھا فی مکة: ولما کان فضاء نصب 
بن ہليه ضر فصلى لھا رانحدیث قد تر انی الیاب الی قلہ وی الات الدی فی مر 
اللإامام سترةۃ لمن خلفه. وفيه: زیاد وھی فو لھ: (فحعل الناس؛ لح والحکم بفتح الحاء 
والکاف: ابن عتیبة مصغر العتبة. قوله: دبالبطحاء) أي: ببیطحاء مکة., قوله: ہرکعتین)؛ یتعلق 
بکل واحد من الظھر والعصرہ لا یقال: نصب العنزۃ والوضوء قبل الصلاق فکیف عکس هنا؟ 
لأنا نقول: ان الواو وان کانت للعطف: فلا تدل علی الترتیب بل لمطلق الجمع وإن کانت 
للحال فلا إیراد۔ قوله: هبوضوئه:ء بفتح الوا والمعنی یتمسحون بفضله وضوئہہ أَي: بالماء 
الذي یتقاطر حین التوضیء. 

8۔۔ باب الصّلاۃ إلی الاسوانَة 

أيی: هھذا باب فی استحباب الصلاة إلی جھة الاسطوائة إذا کان تی موضح فيه 
انظر ای رہ بضم الھمزة معروفةء والٹون أُصلیة وزنھا: أفعوال مثٹل: أفحوائة لأُنہ 
یقال: أساطین مسطنة. وقال الأحفش: وزنھا: فعلوانةء وهذا یدل علی زیادة الواو والألف 
والنون؛ وقال قوم: وزنھا أفعلانق وھذا لیس بشيء: لأُنه لو کان كکذلك لما جمع علی 
اأُساطین لأنہ لیس فی الکلام: أفاعینء وقال بعضھہ: الغالب أن الأسطوانة تکون من بناء 
بخلاف العمود فإنه من حجر واحد. قلت: قید الغالب لا طائل تحتہ: ولا نسلم ان العمود 
یکو من حجر واحد لنه رجا یکون اکٹر من واحد ویکون من خشب أیضاً 


)۹٥۵( -۔ کتاب الصلاة/ باب‎ ۸ ٤ 


وقال عمز: المُصَلُونَ أَحَق بالشاری من الممَحَدثینَ ِلَيَّا 

بقة هذا الأثر ظاعر لن السواري هي الأساطین والسواري جمع ساریةیقال ابن 
الأیر: الساریة الأسعلوانة: وذکر الجوھري فی باب سراء ثم ذکر فيه المادة الواویة والمادة 
الیائیةء والظاھر ان الساریة من ذوات الیای وھذا الذي علقه البخاري وصله ابو بکر بن أبی 
شیبة من طریق ھمدان یرید عمرء رضی اللہ تعالی عنہ أُي رسوله إلٰی أھل الیمن عن عمر بەء 
وھمدان بفتح الھاء سس المیم وبالدال المھملة. قوله: ٭المصلون أحق)؛ وجہ الأحقیة أُن 
المصلین والمتحدثین مشترکان فی الحاجة إلی الساریة: المتحدثون إلی الإستناد والمصلون 
لجعلھا سترق لکن المصلین فی عبادة فکانوا أأحق. قوله: ەمن المتحدٹین: أي: 
المتکلمین. 

ورای مر رجلاً صلی بَقَ اشطواکن أذتَا إلّی سَارِيَة فقال 7 ِلْیھا۔ 

مطابقته للترجمة فی قوله: رفادناہ إلی ساریةہ؛ وابن عمر هو عبد الل؛ ولذا وقع 
بإلبات این فی روایة أبي ذر والأصیلي وغیرھماء وعند البعض؛ رای عمر بحذف: ابن قال 
بعضھم: هو اشبه بالصوابء فقد رواہ ابن أبي شیبة في (مصنفه) من طریق معاویة این قرۃ بن 
إیاس الہزني عن أبی وله صحبة قال: ورآنی عمر وأنا اصلي. فذ کر مثله سواء ولکن زاد: 
فأُخذ بقفاي٤۔‏ انتھی۔ قلت: روایة الأکٹرین اُشبه بالصواب مع احتمال أن یکون قضیتان: 
إحداھما مع عم والأخریٔ مع ابنه ولا مانع لذلك. وقال هذا القائل أٔیضأ: وقد عرف بذلك 
المبھم المذ کور فی التعلیق. قلت: ھذا إنھا یکون إذا تحقق اتحاد القضیة. قوله: وفأدناہہ 
اأي: قزبه من: من: الادتاء وھو هو التقریب. وادعی ابن الین ان عمر نما کرہ لانقطاع الصفوف. 
وقیل: ا ان تکون صلاته إلی سترة۔. 

۵٥٥/٥۱‏ ۔۔۔ حدٹثنا المَکی بن یع قال حدثنا یریڈ بث أبي غَییٍ قال کن آتي مَم 
سَلَعَةً ابن الاکوّع ِصَلَي عِنْد 0 8 عثْد الَْضخفِ فَقَلْت یا آیا مثُعإ م أََاك تھی 
الصّلاة عثد عَذِو الاسطوانَةِ قال فإنی رآ الب عَكّ یککڑی الصلاۃ عِدھا۔ 

مطابقته للترجمة فی قوله: (فیصلى عند الأسطوائةہ وقوله: ویتحری الصلاة 
عندھاء. 

و02 وھم ثلائة: الأول: مکي بن إبراھیم. القاسی: یزید بن أأبي عبیدةء مولی 
سلمة بن الاکوع. الٹالث: سلمة بن الا کوع. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفیه: القول. وفیه: أنه 
من ثلاثیات البخاري. 

ذکر من ُخرجه غیرہ أخرجه مسلم في الصلاة أأیضاً عن أبي موسی عن مکكي بە 
وعن اسحاق بن إبراھیمء وعن محمد بن المثٹنی. وأآخرجه ابن ماجهە فيه عن یعقوب بن 
محمیل. 


ہی 


۸ -۔۔ کتاب الصلا؟/ باب )۹٦(‏ ۵ 


ذکر معناه قوله: دالتي عنلد المصحف:ٹ:؛ هذا یدل علی أنه کات فی منیجد رسول 
اللہ کل موضم خاص للمصحف الذي کان ثمة من عھد عثمان: ووقع عند مسلم بلفظ: 
یصلی وراء الصندوق+ء وکأنه کان للمصحف صندوق یوضع فيه والاأسطوائة المذ کور فیيه 
مخروفة باأسطوانة المھاجرین۔ قوله: یا با مسلم صله: یا آبا مسل حذڈفت الھپمہة 
للعخفیفےء وھو کثیتعه سلمة بن الاأکوع. قولہ: عأراكہ أی: ابص ك. قرلہۂ: تتصحری؛؛ أي 
تجتھد وتختاں وقال ابن بطال: لما کان رسول اللہ کل یستتر فی الصحراء کانت 
الاسطوانة أُوئی بذلكۓ لاُنھا أشد سترة منها, قوله: اتیتغحری الصلاة عندھا أي: عند 
الأسطوائة أمامة ولا تکون إلی جنبه لعلا یتخلل الصفوف شيء ولا یکون لەه سترة. 

۲ ۔۔ جڈثتا قَبِيصَةٌ قال حتثنا شُفَيَان عَنْ عممرو بن عامرِ عن أَنّس قال لقَد 
رأأِث کا اشخاب النبیٔ كإاہُ یٹیژون الگوّاري عِثذ الْمَتْرِب۔ وَزَادَ شَغبَة عن عئرو عنْ آنس 
خٹی يَخرڑج ھ7 ا [الحدیثٹ ٣۳‏ - طرفه فی: .]٦٦٦‏ 

مطاہفته لاک جمة ظاهھرة. 

ذکر رجاله وھم أربعة: الأول: قبیصة بن عقبة الکوفي. الغافي: سفیان الثوري. 
الٹائٹ: عمروء بالواو: وابن عامر الکوفي الأنصاري ولیس ھو: عمرو بن عامر البصريء فإنہ 

ذکر لطائف اسنادہ فیه: المححدیٹ بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعئة فی 
موضعین. وفیە: اُن رواته کوفیون عا خلا اُنس, 

ذکر تعدد موضعہ ومن أُخرجه غیرہ أخرجه البخاري ھنا عن قبیصة وعن بندار عن 
غندر عن شعبة, وأآحرجه النسائی فيه عن إسحاق بن إبراھیم عن أبی عامر عن سفیان عنه 
وفی نسخقة: عن شعیبة بدل: سفیان۔ ْ 

ذکر معناہ قوله: ٭لقد أُدرکت+ء عذا روایة المستملي والحمويء وفی روایة غیرمما: 
ولقد رأیتء. قولہ: دکبار أاصحاب محمدہ: الکبار: جمع کبیں والأصحاب: جمع صاحب. 
قوله: ویبتدرون السواري؛ یتسارعون إلیھا. قوله: ہعند المغرب؛ أي: عند آذان المغرب؛ 
وصرح بذلك الوسماعیلي من طریق ابن مھدي عن سفیانء ولمسلم من طریق عبد العزیز بن 
صھیب عن انس تحوم۔ قوله: دوزاد شعےة عن عمروموالی آخرہ تعلیق وقد وصله البخاري 
فی کتاب الاذان من طریق غندر عن عمرو بن عامر الأنصاري؛ وزاد فيه أٔیضاً. ۃیصلوت 
الر کعتین قبل المغربء۔. قولە: دحتی یخرج النبي ۶7 ویروی: حین یخرج) وسیأتي 
الکلام فی حکم الصلاة قبل المغرب بعد الغروب فی موضععه إن شاء اللہ تعالی۔ 


۹ - باب الصْلاق بَيْ الشواِي ثَي خٍَْ جََاغة 
أٌي: مذا باب في بیان الصلاۃ بین السواري أي: الأساطین والأعمدة فی غیر جماعق 
یعني إذا کان منفرداً لا باُس في الصلاة بین الساریتین, إذا لم یکن فی جماعةء وقید بغیر 


اھ ۸ ے تاب الصلاة/ باب )۹٦(‏ 

جماعة لان ذلك کَ اق تن لوف دق الجماعة سس 

دعل دو ال یٹ -0929 دی 0ہو لال ناطال د را را 
سے تل علی ار اٹ بلاَلاً ان صلی قال بََ الُوڈن الحْفَدَمَینِ. زانظر الحدیِكٹ 
مطابقته للترجمة فی قوله: رفسألت بلالاء: إلی آخرہ, ٰ 

ذکر رجاله وھم أربعة: الأول: موسی بن إسماعیل أبو سلمة المنقري البصري الذي 
یقال لە: التبوذکی. الٹانی: جویریة بضم الجیم مصغر الجاریة: ابن اآسماء الضبعي. الغالث: 
نافع مولی ابن عمر. الرابع: عبد اللہ بن عمر بن الخطاب. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه الَتحدیث بصیغة ا جمع فی موضعین وفیه العنعنة فی موضعین 
وفیه القول وفیه اُن نصف الرواۃ بصري والنصف الآخر مدئی وفیه من الغریبان جویریة أأصلھا 
للمژونٹ ٹم اشترك فیھا الرجال والنساء و كکذلك اسم ا بهذٰذہ الالة. 

ذکر تعدد موضعه ومن أمحرجه غیرہ قد ذکرنا فی باب الأبواب والغلق للکكعبة 
والمساجد: وقد ذ کرنا أیضاً اکٹر ما یتعلق بە من المعنی وغیرہ. قوله: دوکنت أول الناس 
فی روایة أبي ذر وكرییة: (اکنتا؛ بلا: وا وفی روایة الأصیلي وابن عساکر بزیادة: واو في 
ُولی وھلذہ الجملة مقول ابن عمر. قوله: ردڈخحل) جملة حالیف و كکلمة: قلے مقدرۃ. قولہ: 
(دعلی أثرہ؛ بفتح الھمزة والشاء اانععتايہھ ویرروی بکسر الھمزۂ وسکون الْثشاء. قوله: ری 
العمودین المقد مین وفي روایة الکشمیھني: (المتمّد میں٢‏ . 

٥٥٥/٤‏ حدٹنا عبڈ اللہ بر ثوشف قال آ حبرنا مالِك عن نافع عن عثد اللہ بن 
عم أن رشول اللہ عَلِِتهُ دَخل لکعیت انا تی ولدل وت ہہ سد سو ہن 
فأفْلَفَھا عليه وک فیا فَسألٹ بلاٗا یں خُر ما ضتع التب کل قال جعل عَمُو 
ارہ وغموداً عنْ کیینە وتَلالَة أمِد وزَاءۂ وکان الِیٹ ہیں ا کر ا کن 
وقال ا إشماعیل حذثی مالاۓ وقال عَمُودین عن گیە. ٦انظر‏ الحدیٹث ۹۷ ۳ وأطرافہ]. 


مطابقته للترجمة في قوله: (فجعل عمودأء إلی آخرہ. ورجالە قد تکرروا۔ قول: 
ووأسامةہ بالنصب عطفاً علی: رسول اللہ عَكّگ ویجوز رفعه عطفاً علی فاعل دخل. قوله: 
دالحجبی؛ بفتح الحاء المھملة ٹم بالجیم وبالباء الموحدة المکسورة. قوله: ەفأغلقھاء أي: 
اُغلق ععمان الکعبة أي: بابھا. فإن قلت: في روایة مالك إشکال لأنە عموداً عن یسارہ 
وعموداً عن مین وھذان إِثنانء ثم قال: وٹلائه اأعمدة وراءہ: فتکون الجملة خمسة ثم قال: 
وکان البیت یومٹذ علی ستة أعمدة. قلت: اُجاب الكرماني عنہ يأن لفظ العمود جنس یحتمل 
الواحد الااثنتین فھو مجمل بینە مالك في روایة اِسماعیل بن أبي اون عنهہ وھهي قولہ: وقال 
لنا إسماعیل: ا حدشني مالك؟ فقال: عمودین عن ِینە؛ء فحینثذ تکون الأعمدة سعة, وقال 


ےْ کتاب الصلء/ باب (۹۷) انا 


خلف: لم اُجدہ من حدیث إسماعیل. وقد احتلف عن مالك فی لفظه فرواہ مسلیم: وعمودین 
عن یسارہ وعموداً عن مینەء عکس روایة إسماعیلء وفي روایة البخاري عموداً عَن بینە 
وعموداً عن یسارہ6. قال البیھقي: وھو الصحیح وفی روایة: (جعل عموداً عن مینە وعموٰدین 
عن یسارہ6ء عکس ما سبق. وقد ذکر الدارقطنی الاختلاف علی مالك فيه فوافق الجمھوز 
عبد الله بن یوسف فی قوله: (عموداً عن قِینه)؛ ووافق اإسماعیل في قوله: ہعمودین عن مینه)؛ 
ابن القاسم والقعتبي وأبو مصعب ومحمد بن الحسن وآأبو حذافة وکذلك الشافعی وابن 
مھدي في إحدی الروایتین عنھم وأجاب قوم عنه باحتمال تعدد الواقعةء وروی عثمات بن 
عمر عرح مالك: 3جعل عمودین عن مینە وعمودین عن یسارہ)ء فعلی مذا تکوت الاعَة 
سبعذ ویردھا کو له: دوکأن الیت یومئد علی سچحة اُعمدہ پل قولہ: و أعمدة وراع٥)‏ 
وعن ھذا قال الدارقطنی: لم یعابع عثمان بن عمر علی ذلكء وأاجاب الکرمانی بجوابین 
آخحرین: الّ٘ول: هو ان الأآحعمدة العلاثة المقدمة ما کانت علی سمت واحد؛ بل عمودان 
مسامتات والالٹ علی غیر سمتھا؛ ولفظ المقدمین فی الحدیث السابق یشعر به؛ فتعرض 
للعمودین المسامتین وسکت عن ثالٹھا۔ والثاني: ان تکوت الثلائٔة علی سمت واحدء وقام 
رسول اللہ عو عند الوسطاني۔ 

قولە: هوقال لنا إسماعیلە وهو أَبي آویس بن اعت مالك بن انس وہذا موصول 
بواسطة قوله لناء وهي روایة کریمةء وفی روایة أبي ذر والأصیلی: وقال إسماعیلء بدون لفظ: 
قال ۳۷‪۷۷ )0 درجة من: سنا قولہ: (حدثُی ماللكکہ: یعنی: بھذا الحدیث. 


۷ - باب 
و ھذا بابء فاإذا لم ق ظڑتا ا تھ معررا: لأن 2 ک بالعقد نے 


وعلی قول الآکٹرین: ہو کالفصل من الباب الذي : قبلی 1 - 00 ومی نقتار 
ما کان بینە وبین الجدار من المسافة. 


0 بی ھا إتْرامیغ بن المٹیرِ 0 حدٹنا آق َو قال حدثتا مُوسّی بن 

غقبةٌ عن نافع أَنّ عَبدٌ اللہ کكانٗ إِذًا دَحَل الکَشبَة مَۂ قَشٌی قَتل وَججھ حِيَ یَدُخل وجَغل الاب َتَل 
ظهْرہ و فََشٌی عقی بَکُونّ یه ون الچتار الذي بل وخھد قرب من تلاک أُذڑع صَلّی بتوگی 
المَکكاكنَ الّذِي أخحبرۂ بلالُ أنٌ ابی عه صَلّی فيه قال وَلَیِسَ علّی أعینا بَا أَنْ صلی فی 
ای نواجی الققت سا ۔[انظر الحدبہٹ 1-2 وأطرافه]. 

ہثۃ ھذا التاورے لاٹ جمة بطریق الوستلزام وھو آن الموضع المذ کور من کونه 

مقابل لباب بق سر ہف کون 7۶ ہہ" 
الٹانی: ابو صضمرف یس ال عجمة ری اللی 1 کے کہ 027 مر فی 


یلد ال ےب ہے یپ 


۸ء ۸ ے کتاب الصلاء/ باب (۹۸) 


باب التبرز في البیوت. الغالٹ: موسی بن عقبة بن ابی عیاش المدینیء مات سنة إحدی 
واربعین ومائة, الوابع: نافع مولی ابن عمر. الخامس: عبد اللہ بن عمر۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الكحدیث بصیغة الجمع فی ثلاٹة مواضع. وفیه: آنشیخ 
البخاري من افرادہ. 

ذکر معناہ: قوله: وقہل وجھه:ء بکسر القاف ونتح الباء الموحدة: أي مقابل وجھ 
وکذلك القلام نی: هقبل وجھہ الٰذي بعدہ. قوله: هقریباء کذا رتع بالنصب؛ ویروی بالرفع 
0+ 8+7+0 9, یکونء ووجه النصب اُن یکون اسمه محدوفاً والتقدیر: یکون القدر أو 
المکان قریباً من ثلاثة أذرع؛ ولفظہ: ویفلاةہ بالٹائیٹ فی روایڈ الأکٹرین: وفی روایة أبي ذر 
من: ثلاث أذرع؛ بلا تاء. فان قلت: الذراع مذکر فما وجھه ترك الأنیث. قلت: اآجاب 
بعضھم ان الذراع یذکر ویؤنٹء ولیس کذلك علی الٴطلاق بل الذراع الذي یذرع بە یذ کر 
وذراع الید یذ کر ویؤنث؛ وهھنا شبه بذراع الید. قولہ: وصلی؛؛ جملة استععنافیة. قوله: 
ڈیتوخحی) أآی: تحری:؛ یقال: توخیت مرضاتك. أيی: تحریت وقصدت. قوله: رقال أي: . 
عمر. قوله: دإن صلی؛؛ بکسر الھمزۃء وصلی بلفظ الماضيء وفي روایة الکشمھتي: (ا 
یصلی؟ بفتح الھمزۃ ولفظ المضارع: والتقدیر: ولا باُس بأتن یصليء وحذف حرف سائغ. 

ذکر عا یستفاد مله فیه جواز الصلاة فی نفس البیت, وفیه: الدلو من السترة. وقد أمر 
الشارع بالدنو مٹھا غلا یتخلل الشیطان ذلك. وفیه: السترة بین المصلي والقبلة ثلائة اذرع 
وادعی این بطال اُن الذي واظب عليه الشارع في مقدار ذلك ممر الشاق کما جاء في 
الآنار۔. وفیه: أنە لا یشترط فی صحة الصلاة في البیت عوافقة المکان الذي صلی فيه النبي 
کل کما اشار إلیە این عمرہ ولکن الموافقة اُولی وإن کان یحصل الغرض بغیرہ وقد ذکرنا 
ان الحدیث لا یدل صریحاً علی الصلاة بین الساریعین: واما دلالعه علی ذلك بطریق 
الاستلزام وقد بیناہ. وقد اختلف السلف في الصلاةۃ بین السواری فکرھه:اآُنس بن مالك 
ورود النھیي بذلك؛ رواہ الحاکم وصححہ؛ وقال ابن مسعود: لا تصفوا بین الاأساطین واتوا 
الصفوف+. وأجازہ الحسن وابن سیرینء وکان سعید بن جبیر وإبراھیم الثیمي وسوید بن غفلة 
یؤمون قومھم بین الاساطین؛ وھو قول الکوفیین وقال مالك ٹي (المدونق) لا باأس بالصلاة 
بینھما لضیق المسجد. وقال ابن حبیب: لیس الٹھی عن تقطیع الصفوف إِذا ضاق المسجد 
وا تھی عده إذا کان المسجد واسعاً. قال القرطبي: وسبب الکراهة بین الأساطین أنه روي 
أئە مصلى الجن المؤمنین. ْ 

۸ _- پاب الصّلأم إلی الَاحلة والبَقیر والشْجَر والرخْلِ 

أي: ھذا باب في بیان حکم الصلاة بالعوجه إلی الراحلة إلی آخرہء والراحلة: الناقة 
التی یختارھا الرجل لمرکبە ورحله علی الٹجابة وتمام الخلق وحسن النظر فإذا کانت في 
جماعة الإبل عرفتء و: الھاء فی للمبالغة کما یقال: رجل داھیة وراویة۔ وقیل: إِھا سمیت: 


۸ -۔ کتاب الصلاة8/ باب (۹۸) ۱۹ء 


راحلق لأٹھا ترحل. قال اللہ تعالی. فلفی عیشة راضیةچ (الحاقة: ٢۲ء‏ والقارعة: ۷] أي: 
مرضیق والبعیر من البل بِنَزلة الؤنسان من التاس. ویقال للجمل: بعیر وللداقق: بعیَ وبٹو ٹمیم _ 
یقولون: بعیر وشعیر بکسر الباء والشینء والفتعح هو الفصیح وانما یقال لە: بعیر إذا أأجَدع؛ 
والجمع: أبعرۃ فی آدنی العددء وآباعر فی الکشیں وأباعیر وبعرانء وھذہ عن الفراء. ومعتیٰ: 
باجذعء إذا دخل فی السنة الخامسة. فان قلت: إذا أطلق البعیر علی الناقق والراحلة عي: 
الناقةق فما فائدة ذ کر البعیر؟ قلت: ذھب بعضھم إلی أُن الراحلة لا تة تقم إلا علی الأئٹی 
ولآأآجل ذلك أُردفہ بالبعیں فإنه یقع علیھما. قوله: ووالشجرم فو المعروفء وفی حدیث 
عليء رضی اللہ عنه قال: ولقد رأیتنا یوم ار ا تنا اسات 7" نائم الآحمسل اق ف2 
فائه کان یصلي إلی شجرۃة یدعو حتی أُصبح٤۔‏ رواہ النسائی یاستاد حسن. قوله: دوالرحل 
یفتح الراء کرت الحاء المھملة: ہیں مر برقت وھو الذڈی یرکب عليه. وھو: 
الکور بضم الکاف. فان قلت: حدیث الباب لا یدل إلا علی الصلاة إ إلی البعیر والشجر؟ 
قلت: کأنه وضع الترجمة علی أنە یأتی لکل جزےء مٹھا بحدیثٹ: فلم یجد علی شرطء إِلاّ 
حدیث البابء وھو یدل علی الصلاہ إلی الراحلة والرحلء واکتفی یه عن بقیة ذلك بالقیاس 
علی الراحلة وقد روی غیرہ: فی الصلاۃ إلی البعیر والشجر أما الصلاۃ إلی البعیر فرواہ ابو 
داود عن عثمان بن أبي شیبة ووھب بن بقیة وعید اللہ بن سعید قال عثمان: أُخہرنا أبو 
خالد قال: أُخبرنا عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر: دأن النبي عَكأْ کات یصلی إلی بعیرہ٤.‏ 
وأما الصلاة إلی الشجر فقد ذ کرناہ الان عن النسائی۔ 

۹ھ ۔۔ حدٹثفا مُحَمْد بؿ أبی بَکر المْفَڈُمِخ الیَضریِ قال حذثا مُشتَیژ عن غبید 
الله عَنْ نافع عن ابنِ غُعَرَ عن الىبی عم أَنهُ كاتَ رض رَاحِلَتة مَيِصَلی إِلَیھا قُلُْ آَقَرأِت إذا 
مت کاب قال کان يد ھذا الژَخل فَيْمَلله قَيِصَلی لی اخ تھ أو قال مؤَحْرہ وکان اب 
ُمَرَ رضي الله عنە یَفْعلُ [انظر الحدیث .]٤٤٢‏ 

مطابقته للترجمة فی۔ قوله: فیعرض راحلته فیصلی إلیھاہ. ونی قوله: ہکان یأمخذ 
الرحل؟: إلی آخرہ۔ وأما ذکر البعیر والشجر في الترجمة فقد ذکرنا وجھه آنفاً. 

ذکر رجالە وھم أربعة تکرر ذکرھم. وفیە: الَحدیث بصیفة الجمع فی موضعین. 
وفیه: العنعنة في جا تا مواضع. 

وأخرجە مسلم أیضاً فی الصلاق عن اأحمد بن حنبلء ولفظہ: ہآخرۃ الرحل:ء وأخرجهہ 
ضا من حدیث أبي ذں وأبي عریرة وأخرج النسائی من حدیث عائشة: ہسکل رسول للہ 
فی غزوۃ تبوك عن سترة المصلی؟ فقال: مثل مؤخرۃ الرحل. 

ذکر معداہ: قوله: ةیعرض٤ء‏ بتشدید الراء من التعریض أي: یجعلھا عرضأً۔ قولہ: 
دافرایت؟؛ الفاء عاطفة علی عقدر بعد الھمزۃ أی: را فی تلك الحالف فرایت في ھذہ 
الحالة الأخری؛ والمعنی: أخبرني عن هذہ وفی بعض النسخ: 'أٗرأیت٭ بدون: الفاء. فان 


یڈ ۸ ے کتاب الصلاة/ باب (۹۹) 


قلت: من السائل ھنا ومن المسؤول عنه؟ قلت: الذي یدل عليه الظامر أُه کلام نافع وھو 
السائل. والمسؤول عنه و ابن عمر ولکن وقع في روایة الإأسماعیلی من طریق۔عبیدة بن 
حمید: عن عبید اللہ بن عمر أنه کلام عبید الل؛ والمسؤول نافع فعلی ھذا یکون هو 
مرساث لان فاعل: یأخذ؛ ہو النبی گل ولم یدرکہ نافع. قوله: دإذا ہبت الرکاب) عبت 
جعنی: هھاجخت وتحرکت؛: یقال: ہب الفحل إِذا ہاج وهب العیر فی السیر إذا نشط. وقال 
این بطال: ہھبت أي زالت عن موضعھا وتحرکت. یقال: ھب النائم من نومه إذا قامٍء وقیدہ 
الأصیلی بضم الھاء والفتح أُصوب؛ والرکاب: بکسر الراء وتخفیف الکاف: الإبل التيي یسار 
علیھا والواحد الراحلة ولا واحد لھا من لفظھاء والجمع الرکب مثل الکتب. قوله: 
دفیعدل:؛ من التعدیل وھو تقو الشیء۔ یقال: عدلتہ فاعتدل أٌُي: قومته فاستقامء والمعنی 
یقیمه تلقاء وجھه لان الإبل إذا ھاجت شوشت علی المصلىی لعدم استقرارھاء فحینعذ کان 
النبی عَلَ یعدل عنھا إلی الراحل فیجعله سٹرۃ۔ وقد ضبط بعضھم: فیعدله بقتح أوله 
وسکون العین وکسر الدال: ثم فسرہ بقوله: أُي یقیمه تلقاء وجھه والصواب ما ذکرناہ لأنه 
من باب: فعلء بالتشدید لکكنه اتی بعتی: فعل بالتخفیف) کما یقال: زلعه وزیلته و کلاھما 
ببعنی: فرقتہ. قوله: دإلی آخرته)ء بفتح الھمزۃة والخاء والراء بلا عد أي: فصلی إلی آخرة 
الرحلء ویجوز المد فی الھمزةء ولکن بکسر الخاء وهي الخشبة التي یستند إلیھا الراکب۔ 
قوله: دأو قال مؤخرتهہء في ضبطہ وجوہ: الأول: بضم المیم وکسر الخاء وھمزۃ ساکنة 
قاله النووي. والٹائي: بفتح الھمزۃ وفتح الخاء المشددة. والفالٹ: إسکان الھمزة وتخفیف 
الھای وقال أبو عبید: یجوز کسر الخاء وفعحھاء وأنکر ابن قتیبة الفتح وقال ابن مکی: لا 
یقال معقدم ومؤخر بالکسر ال فی العیر خحاصةة وأما ۴ غیرھا فلا یقال: إلا بالفتح فقطء وقال 
الجوھري: مؤخرۃ الرحل لغة قلیلة فی آخرتهء وقال ابن العین: رویناہ بفتح الھمزة وتشدید 
الخاء وفتكحھا. وقال القرطبيی: مؤخرة الرحل العود الذي یکون فی آخر الئرحل بضم المیم 
وکسر الخاء۔ والرابع روی بعضهم بفتح الھمزۃ وتشدید الخاء. قوله: (وکان ابن عمر 
یفعلهءء مقول: نافع والضمیر المنصوب في: یفعله یرجع إلی کل واحد من التعریض 
والتعدیل اللذین یدل علیھماء قوله: یعرضء وقولہ: فیعدله من قبیل قوله تعالی: فڑاعدلوا هو 
قرب للتقویگُ4[المائدة: ۸ أي: العدل اُقرب للتقوی؛ فافھم. 

ذکر ھا یستفاد منه قال الخطابي: فیه: دلیل علی جواز السترة مما یثبت من الحیوان۔ 
قال این بطال: وكذلك تجوز الصلاة إلی کل شيء طاھر. وقال القرطبي: في ھذا الحدیث 
دلیل علی جواز التستر بالحیوانء ولا یعارضه الٹھي عن الصلاۃ في معاطن الإبل لان المعاطن 
مواضع إقامتھا عند ا ا وکراھة الصلاة حینئذ عندھا إما لشدۃ نتتٹھا وإما لانھم کانوا 
یتخلون بھا مستترین بھا. وقیل: علة الٹھی فی ذلك کون البل حلقت من الشیاطین؛ وقد مر 
الکلام فيه مستوفی في باب الصلاۃ فی مواضع الإبل. 


۔۔ کتاب الصلاۃ/ باب (۹۹) میڈ 


اٌي: باب فی بیان حکم الصلاة إلی السریں ومرادہ: علی السریں لان لفظ الحدیث: 
وفیتوسط السریر فیصليء فھذا یدل علی أنه یصلي علی السریر علی ان قي بمعض 
النسخ: باب الصلاۃ علی السریں نبه عليه الكرمانيء وقال: حروف الجر یقام بعضہا مَقام 
البعحض۔ فان قلت: قوله: هفیتوسط السریرء؛ یشمل ما إذا کان فوقه أو أسفل عنه. قلت: لا 
نسلم ذلك لن معنی قوله: وفیتوسط السریرہ یجعل نفسه فی وسط السریر. فان قلت: ذکر 
البخاري في الإسعذان حدیث الأعمش عن مسلم عن مسروق عن عائشة رضي اللہ تعالی 
عنھا: کان یصلی والسریر بینە وبین القبلة*۔ فھذا یبین أن المراد من حدیث الباب أسفل 
السریر۔ قلت: لا نسلم ذلك لاختلاف العبارتین مع احتمال کونھما في الحالتینء فاِذا علمت 
عذا علمت ان قول الإسماعیلی: بأنه دال علی الصلاۃ علی السریر لا لی السریں غیر وارد 
یظھر ذلك بالتأمل. 

7سب بچدھھا عَنمان ان أي عُچة قالِ حڈثنا جریڑ عنْ منضورِ عنْ إِبزاھیع عنِ 
الأشوّد عنْ عائِشَةً قَالَت أَعْدَلنُمونا بالکلب والجعار قَّذ رَأئتي مُضْطجٍعَةً عَلی الشریر َيَجيء 
النبیخ كَِله مَيْتوَشٌط الگریڑ 0ف۷ٹت“ھبھ ۂ أنْ امَلَعۂ فأَنْل مِن قتل رِجلي الکریر عئی اَنْسَلٌ 
مِن لخافی. [انظر الحدیث ۳۸۲ وأُطرافه]. 

وجه مطابقته للترجمة قد ذکرناہ الّن۔ 

ذکر رجاله: وعم ستة: الأول: عثمات بن أبیي شیب وھو عثمان بن محمد بن أَبي 
شیبق واسم أبي شیبة إبراھیم بن عثمان أبو الحسن العبسي الکوفيە أُحخو أبی بکر بن أبي 
شیبف مات في المحرم سئة تسع وثلاثین ومائتین: وھو آکبر من أبي بکر بٹلاث سنین. 
الثانی: جریں بفتح الألجیم: این عبد الحمید الرازي: كکوفي الأصل. الثالث: منصور بن 
المعتمر السلمي الكکوفي. الرابع: إبراھیم بن یزید یی الکوفی. الخامسی: الاسود بن یزید 
الكخعي الکوفیء خال إبراھیم المذ کور۔ السادس: أم المؤمنین عائشة رضی اللہ تعالی عتھا۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الكشحدیث بصیغة الجمع فی موضعیئ۔ وفیە: العنعنة في آ و 
مواضع. وفیە: ان رواته کلھم کوفیون۔ وفیه: روایة التابعمی عن التابعی عن الصحابیة. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ اُخرجه البخاري أیضاً بعد خمسة آبواب عن عمر 
این حفص بن غیاث عن أبيه عن الأعمش عن إبراھیم عن الاأسود عن عائشة. وأخرجه مسلم 
في الصلاة أیضاً عن إسحاق بن إیراھیم عن جریں وأخرجه فیە ا٘یضاً عن عمرو الناقد وأبي 
سعید الاأشج وعمر بن حفص بن غیالہ. 

ذکر معناہ) قوله: دأعدلعمونا؟ء الھمزة فيه للڑستفھام علی سبیل الانکاں أُي: لِم 
عدلتمونا؟ وقالت ذلك حیث قالوا: یقطع الصلاة الکلب والحمار والمرأة. قوله: وثلقد رأیسی 
بضم التاء المثناۃ من فوق, وقال الکرماني: رأیتنی بلفظ المتکلم وکون ضمیري الفاعل 
والمفعول عبارتین عن شيء واحد من جملة خصائص اُفعال القعلوب, قلت: المعنی: رایت 


٢ء‏ ٭ -_ کتاب الصلا/ باب (۹۰) 


نفسی لا یقال: فيه کون الفاعل والمفعول واحدا. قولہ: دمضطجعةہ؛ نصب:علی الحال لن 
الروّیة ھنا من رؤیة العین. قوله: ران أُسنحہ) بفتح النوت والحاء المھملة. وقال الخطابي: 
وھو من قولك: سنح لي الشیء: إذا عرض ترید: إئي آکرہ ان أُستقیله ببدني فيٰصلاته. 
ومن مذا: سوانح الظبای وھو ما یعترض المسافرین فیجيء عن میاسرھم ویجوز إلی میامٹھم. 
وقال ابن الجوزي وغیرہ: السانح عند العرب ما یر بین یديك عن بیمینك؛ وکانوا یٹیمنون به 
ومنھم من قال: عن یسارك إلی بمینكء لنه اُمکن للرمي۔ و: البارحء عکسہ والعرب تتطیر 
بە. وقال صاحب ذ(العین): اأستحه أي: أظھر لہ کل ما عرض لك فقد سنح. فولە: (فانسلء 
بصیغة المتکلم من المضارع عطفاً علی: آکرہ أي: اُخرج بخفة أُو برفق, قوله: )من قبیلء 
بکسر القافء وورجلی؛ بلفظ الللنیة مضافاً إلی: السریر۔ 

ذکر ما یستفاد منه) فيیه: جواز الصلاة علی السریر۔ وفیه: دلالة علی ان مرور المرأة 
بین یدي المصلی لا یقطع صلاته لن اُنسلالھا من لحافھا کالمرور بین یدي المصلي؛ وقد 
استوفینا الکلام فيه فیما مضی. 


٠‏ ۔ باب یرد لمُصّلي مَنْ مَر بَین يَدَيْه 
أي: ذا باب ترجمته: یرد المصلي من مر بین یدیه وسنبین ھل الرد إذا مر بین یدیه 
فی موضع سجودہ؟ أُو یردہ مطلقا؟ أو له حد معلوم؟ وأن الرد واجب أم سنة أُم مستحب؟ 
وأنه مقید بجکان مخصوص أو فی جمیع الامکنة؟ علی ما نذکرہ مفصلا إن شاء اللہ تعالی۔ 


عے ہم 


ورڈ اب غُعر المَار بََ مَدئه فی الُشَهُدِ فی الْكَغبَةِ وقال إِنْ أتی إِلا ان تُمَابِلَه تَقَاِلۂ 


الکلام فيه علی اُنواع: الڈول فی روجهہ مطابقته للترحمة وھی ظاعرة لن ابن عمر رد 
المار من بین یديیه وھو فی الصلاة. 

الثانی فی معنی التر کیب: فقوله: ورد ابن عمر أي: رد عبد الله بن عمر بن 
الخطاب الما ہین یدیه حال کونە فی التشھد وکان ھهذا المار ھو: عمرو بن دینار نبه عليه 
عبد الرزاق وابن أبي شیبة في مصنفیھما. قوله: فی الکعیةہ أيء ورد أیضاً فی الکعبة. قال 
الکرماني: هو عطف علی مقدں أي: رہ ا بن یدید مل کوبه کی الصلاہ تی غبر 
الٰكکعبة وفی الکعبة أُیضاء ویحتمل اُن یراد بە کون الرد فی حالة واحدةۃ جمعاً بین کونه فی ِ 
العشھد وفی الکعبة فلا حاجة إلی مقدر. وقال ور من سی خی 
الصحیحین): کذا وقع وفي الکعیة. وقال ابن قرقول: ورد ابن عمر في التشھد وفي الکعبة. 
وقال القابسي: وفي ال کعة بدلاً من: الکعبة: أشبھ: وگذا وقع فی بعض الأصول: الر کعة. 
وقال صاحب (التلویح): والظاھر أنه: وفي الکعبة؛ وھو اقواب کا فی کان الصلاۃ لأبی 
تعیم: حدثنا عبد العزیز بن ا ماجشوت عن صالح بن کیسان: قال: رأیت ابن عمر یصلي في 
الکعبة فلا یدع اُحداً یھر بین یدیه یبادرہ. قال بردۃ: حلدثنا مطر بن خلیفة حدثنا عمرو بن 
دینار قال: مررت بابن عمر بعدہ ما جلس فی آخر صلاتہ حتی انظر ما یصنعء فارتفع من 


-۔۔ کتاب الصلاۃ/ باب )۱٠١(‏ ٣َٰٴً‏ 


مکائ فدفع في صدري۔ وقال ابن أبي شیبة: أخبرنا این فضیل عن مطر عن عَعوْو بن دینا 
قال: مررت بین یدي ابن عمر وھو في الصلاة فارتفع من قعودہ ثم دفع في صدريۃ وفي 
کتاب (الصلاق لأبي نعیم: فانتھزني بتسبیحة وقال بعضھم: روایة الجمھور معجَهك 
وتخصیص الکعبة بالذ کر للا یخیل ألە یغتفر فیھا المرور لکونھا محل المزاحمة. قلت: 
الواقع في نفس الأمر ان ابن عمر في الرد في غیر الکعبة وفی الکعبة أیضاً فلا یقال: فیه 
الكخصیص: والتعلیل فيه بکون محل المزاحمة غیر موجه لن فی غیر الکعبة أیضاً توجد 
المزاحمة سیما فی أیام فسھورت کیک ا ونحو ذلك. قوله: ووقال؛ء أي: ابن عمر: (إن 
بی أي: المارء أُي: امتٹع بکل وجه إلا بأن یقاتل المصلىی المار قاتله. قوله: دإلا أن یقاتلهہ 
وقوله: قاتلہ علی وجھین: اأحدھما: أن یکون لفظ: قاتله بصیغة الفعل الماضي؛ وھذا عند 
کون لفظ بإلا أن یقاتلهہ بصیغة الفعل المضارع المعلوم؛ والضمیر المرفوع فيه یرجع إلی 
المار الذي هو فاعل لفظة: أبي؛ والمنصوب یرجع إلی المصلی: والضمیر المرفوع في: 
قاتلہ یرجع إلٰی لمسلی والمتضنوت ترجمغ إلی: المار والوجہ الآمحر: ان یکون لفظة ؛إلا 
ان تقاتله؛ بصیغة المخاطبے: أی ال ان تقاتل المار هفقاتلهء بکسر التاء وسکون اللام علی 
صیغة الأمر للحاضر وهذہ روایة الکشمیھئی؛ والاأول روایة الأکٹرین. فان قلت: لفظة: قاتله 
فی الوجه الثانی جملة أمریق والجملة الأمریة إذا وقعت جزاء للشرطیة فلا بد فیھا من الفاء. 
قلت: تقدیر الکلام: فأنت قاتلهء قال الکرمانيی: ویجوز حذف الفاء مٹھا نحو: 
من یفعل الحسنات الل یشکرھا 

قلت: حذف الفاء مٹھا لضرورة الوزن فلا یقاس عليهء ویروی: فقاتله بالفاء علی الأصل. 

النوع الثالث فی أن المروي عن ابن عمر ھھنا علی سبیل التعلیق بثلائة أشیاء: الڈول: 
ردہ المار فی التشھد؛ وقد وصله بر نعیم وابن آی شیبة کما ذ کرناہ عن قریب. الثانيی: رکچ 
فی الکعبة وقد وصلەه أبو نعیم أیضاً کما ذکرناہ وفی حدیث یزید الفقیر: صلیت إلی جنب 
ابن عمر بجکة فلم أر رجلا أکرہ اُن مر بین یدیه مده. القالٹ: : أمرہ بالمقاتلة عند عدم امتناع 
المار من المرور بین یديی المصلي؛ وق وصلف مود اروا ولفظه عن ابن عمر قال: لا تدع 
اتا غر :ہیں يذيك وأنت تصلی: فان أبي 1 ان تقاتله فقاتله۔ وھذا موافق لروایة الكکشميیھني. 

2۹۸ سے حذٹنا و مَعْمر قال حدثنا غَبد الوّارٹٍ قال حدَثنا ولس عن محمَیٍدِ بن 
ملالِ عن آبي صالح أَن نا سی قال قال النبخ كّ (ح) وحڈٹنا آتم : بن أبي اس قال حدّثنا 
شْلَهْعمَان بن العُفِیرَة قال حذثنا محمَید بن مِلال الدوی قال حدژنا ألو صالج انْمَمَانُ قال رَأَبُِ 
آبا شمید الحْذَري في تژم مجشعةِ یِصَلي إلی شَْء تَثرۂ مِنَ ید سو ےت 
مُعَيٍط أَن بَجْتارٌ بَيَ یه کَدَقَم اہو شعید سَعیلِ في صذرو فَتظرَ الشَّابٌ گا وس اع ون تد کا 
ماد لِيْجْتارٌ فَََعَةُ أبُو ید أقَد ء ب لاسرا یق 
اليه ما لقي من أبي < جیا رد چب نی ا وہ سی سے بس موسر سے ہی ا بَا 
سید قال شیشت النبیخ عَلكم بۂُ َقُولَ إِ٥ّا‏ صَلّی أعدُ کم لی شََيْءٍ يََثْرۂ مِنّ الٹّاس فَأرَادَ أحدٌ 


)٠١( _۔ گتاب الصلاۃ/ باب‎ ۸ “۲٤ 


مطابقته للترجمة ظاھرة. 

ذکر رجالہ وھم ثمانیة: الأول: ابو معمر بفتح المیمین: واسمه عبد اللہ بن عمرو بن 
أبي الحجاج المقعد البصري؛ مات اس شس ِء وقد تقدم في باب 
قول النبي عَلل: اللھم علمه الکتاب. الثاني: ددشت تقدم أیضاً فی ھذا 
الباب۔. الثالث: یونس بن عبید؛ بالتصغیر: ابن دینار ان يك ار البصري؛ مات سنة تسع 
وٹلائین ومائتین. الرابع: حمیدء بضم الحاء: تصغیر الحمد بن ھلال؛ بکسر الھاء وتخفیف 
اللام: العدوي بفتح ألعین والدال المھملعین: التابعی الجلیل. الخامس: أبو صالح ذکوان 
السمان: وقد تکرں ذکرہ. السادس: آدم بن أبی إیاس. السابع سلیمان بن المغیرة القیسي 
البصري۔ الٹامن: أبو سعید الخدريء رضي اللہ تعالٰی عنه واسمه: سعد بن مالك. 

وذکر لطائف إسنادہ فیه: الححدیث بصیغة الجمع من الماضي في سبعة مواضح. 
وقیة: العنعنة في موضعین. وفيه: القول والرؤیة. وفيه: روایة اقاہدی من الصحای: وفيه: آن 
رواته کلھم بصریون الا با صالح فانه مدئی) وآدم فانه عسقلاني. وفیە: ان آدم من آفراد 
الیخاريی. وفيه: اُن البخاري لم یخرج لسلیمان بن المغیرة شیعاً رسلا ال ھذا الحدیث: 
ذکرہ ابو مسعود وغیرہ. وفيه: العحویل من إسناد إلٰی إسناد آخر قبل ذکر الحدیٹ: وعلامتہ 
حرف: الحاء المفردۃ. وفیه: فی الإسناد الأول: حمید عن أبي صالح أن با سعیدء وفي 
الثانی: قال أبو صالح: رأیت أبا سعید. والٹانی أقوی. وفیه: ان في الثانی ذکر قصة لیست 
فی الأولء وقد ساق البخاري ھذا الحدیث في کتاب بدء الخلق بالإسناد الذي ساقه ھناك 
من روایة یونس بعینہ وعھنا من لفظ سلیمان بن المغیرۃ لا من لفظ یونس. 

ذکر تعدد موضمهہ ومن أخرجهہ غیرة أخرجه البہخاري ایض من ای معمر فی صفة 
إبلیس. وأآخرجه مسلم في الصلاة أ٘یضاً عن شیبان بن فروخ. وأأخرجه ابو داود فيه عن موسی 
این اسماعیل۔ 

ذکر معناہ قولہ: افأراد شاب من بٹی أبي معیطہ ووقع في (کتاب الصلاة) لأبي 

نعیم الفضل بن د کین قال: حدّثنا عبد اللہ بن عامر عن زید بن اسلمء قال: وبینما أُبو سعید 

ھی کی سید لائل بای ہے خزند نی سی فأراد اُن پھر بین یدیه فردہ؛ فأبی 
الا ان ِر غدفعه ولکمہه٤.‏ فھذا یدل علی اُن ھذا الشاب هو الولید بن عقبف وفي (المصئف) 
لابن أبي شیبة: حدثنا أبو معاویة عن عاصم عن ابن سیرینء قال: وکان ابو سعید قائماً بصلي 
فجاء عبد الرحمن بن الحارث ابن عشام یر بین یدیه فمنعه؛ فأبی لا ان یجیء فدفعه أبو 
سعید فطرحه. فقیل لە: تصنعع ھذا , بعبد الرحمن؟ فقال: واللہ لو أبی إلا أن آخذ بشعرہ 
لأحذت٤.‏ وروی عبد الرزاقف رصع اسم اد تس فقوت بن أُسلم عن عبد 


٭ _ کتاب الصلا/ باب (..۹) ٤"‏ 


الرحمن بن أبی سعید عن آبيه فقال فيه: إذ جاء شاب ولم یسمعه. وعن معمن عن زید 
أسلم فقال فیه: فذھب فو قرابة لمروان. ومن طریق أبي العالیة عن أبی سعید فقال‌فیه: غمر 
رجل بین یدیه من بئي مروانء والنسائي من وج آخر غمر ابن لمروان: وسماہ عبد الرزَاق من 
طریق سلیمان بن موسی داود بن مروان: ولفظه: أراد داود بن مروات أن یمر بین یدي أبی 
سعیل ومروان سد أمیر بالمدینف سر الحدیٹث وب "5 بن عبت وھذا ا رایت 
مح غيیر واحد؛ ٹن ھی تعن ا عن 07 مخ کون اتحاد الواقمۃ 7 إ" یخمی . 


قوله: ہمن بسي أبِي معیط؛؛ بضم المیم وفتح العین المھملة وسکوت الیاء آخر 
الحروف وفي آخرہ طاء مھملة. وأبو معیط في قریش واسمہ: آبان بن أبيی عمرو ذکوان بن 
أمیة الاکیر هو والد عقیة بن ابی محیط الڈي قعله رسول اق سے ا سس مت : 
اُمعطء وھو الذی لا شعرعليه والامعٹل َالاضط سواء. قوله: ٭أن یجتازہء بالجیم من الجواز. 
قوله: ہفلم یج مساغاء بفتعح المیم وبالغین المعجمة أُي: طریقاً مِکنە المرور منھا۔ یقال: 
ساع الشراب ۂ فی الحلق إِذا نزل معن غیر الضرں وساع الشیء طاب۔ قوله: ەمن الآونی؛ أي: 
من المرة . أو الدفعة الأونی۔ قوله: ٭ہفتال من أہبی سعید بالئون أي: اُصاب من حرضۃ 
بالشتم وو من الئیلء وھو الصابة. قوله: ہثم دخل علی مروان؛ء وهو مروان بن الحکم 
بفعح الکاف: الأموي أبو عبد الملك؛ یقال: إنە رای اي يك قالہ الواقدي ولم یحفظ عنه 
شیئاء توفي النبي تل وھو ابن ثمان سنینء مات بدمشق لثلاٹ خلون من رمضان سنة 
خمس وستین وھو این ثلاث وستین سنف وقد تقدم ذکرہ ہ فی باب الیزاق والمخاط. قولهہ: 
دفقال: مالك؟: ۳- فقال مروانء فکلمة: ما مبتداً و: لك خبرہ. وو: لآبن ايك عطف عليه 
باعادۃ الخافض وأُطلق المخوۃ باعتبار ان المؤمنین اُمحوق وفيه تأیید لقول من قال إن المار 
بین یدي أبی سعید الذي دفعه غیر الولید لأن أباء عقیة قتل کافرا. فان قلت: لِم لم یقل: 
ولأخیيكء بحذف الابن. قلت: نظراً إلی اھ ٥كق‏ :گایا اضش کر 


قوله: وفلیدقعہء وفی روایة مسلم: ٭فلیدفع فی نحرہہ. قال القرطبی: اي بالإشارۃ 
ولطیف المنع. قوله: دفلیقاتلہء بکسر اللام الجازمة وبسکونھا. قوله: ەفإغا هو شیطان 
ھذا من باب التشبيه حذف من أُداۃ التشبيه للعبالغة أُي: انما هو کشیطانء أُو یراد به شیطان 
الانس؛ وإطلاق الشیطان علی المارد من انس سائغ شائعء وقد جاء فی القرآن قوله تعالی: 
فشیاطین الإنس والجن٭ ژالأنعام: ]۱١١‏ وقال الخطابی: معناہ ان الشیطان یحمله علی 
ذلك ویح رکه إلی وقد یکون آراد بالشیطات المار بین یدیه نس وذلك ان الشیطان هو 
المارد الخبیث من الجن والائس. وقال القرطبي: ویحتمل ان یکون معناہ: الحامل لە علی 
ذلك الشیطات ویؤیلهە حدیث أبن عمر عند مسلمم: ولا ےھ اُحدا مر بین بديیه فان بی 
فلیقاتله فان معه القرین. وعند أبن ماجه: وقال: القرین)ء وقال المنکدري: فائه معه العزی 
وقیل: معناہ: إِنا هو فعل الشیطان لشغل قلب المصلی؛ کما یخطر الشیطان بین المرء 


ای ۸ ے کتاب الصلاۃ/ باب )٠١(‏ 
ونٹسه. 

ذکر ما یستبط منه من الأحکام وھو علی وجوہ. الڈول: فیه انخاذ السلْترۃ للمصلىیء 
وزعم این العربي ان الناس اختلفوا في وجوب وضع السترة بین یدي المصلي غِلی ثلاثة 
أقوال. الأول: أنه واجب؛ فإن لم یجد وضع خطٌ وبه قال أحمد کكأنه اعتمد حدیك ابن 
عمر الذي صححہ الحاکم: ؛لا تصلي إلا إلی سترۃ ولا تدع اأحداً بر بین یدیكہ۔ وعن أَيَن 
نعیم فی (کتاب الصلاق): حدَثنا سلیمان أظده عن حمید بن هلال؛ قال عمر بن الخطاب: 
لو یعلم المصلي ما ینقص من صلاته ما صلی إلا إلی شٛيء یسترہ من الناس وعند این أبي 
شیبة عن ابن مسعود: و( إنه لیقطع نصف صلاة المرء المرور بین یدیەهہ۔ الٹانی: اُنھا 
مستحیق ذھب إليه أآبو حنیفة ومالك والشافعي. الثالٹ: جواز ترکھاء وروي ذلك عن مالك۔ 
قلت: قال أصحاہنا: الأاصل فی السترة اُتھا مستحبة. وقال إبراھیم الئخعي: کانوا یستحبون 
إذا صلوا فی القضاء ان یکون بین أیدیھم ما یسترھم. وقال عطای لا باُس بترك السترۃ 
وصلی القاسم وسالم في الصحراء إلی غیر سترةء ذکر ذلك کلە این أبي شیبة فی (مصنفع). 

واعلم اُن الکلام فی ھذا علی عشرۃ أُنواع: الأول: أن السترة واجبة أو لا؟ وقد مر 
الآن. الٹاني: مقدار موضع یکرہ المرور فی فقیل: موضع سجودہء وھو اختیار شمس الاأئمة 
السرخسي وشیخ الإسلام قاضیخان وقیل: مقدار صفین اف ٹلائف وقیل: بٹلائة أذرعء وقیل: 
بخمسة أذفرع. وقیل: بأربعین ذراعاء وقدر الشافعی وأحمد بثلائة أُذرعء ولم بحد مالك فی 
ذلك دا الا آن ذلك بقدر ما یرکع فیە ویسجد ویتمکن من دفع من مر بین یدیه. والٹالٹ: 
أئه یستحب لمن صلی في الصحراء اُن یعخذ أمامه سترقء وروی أبو داود من حدیث أبي 
ھریرة ان رسول الله علهُ قال: دوإذا صلی اأحد کم فلیجعل تلقاء وجھه شیعاء فان لم یجد 
فلینصب عصاٌ فان لم یکن لە عصلّ فلیخط خطا ولا یضرہ ما مر أمامه0. وخرجه ابن حبان 
فی (صحیحیع وذ کر عبد الحق أُن ابن المدینی وأحمد بن حنبل صسحاہہ وقال عیاض: ھذا 
ااعضدیثےٰ مین وذ کان وت گشق ید اہ وقال سفیان بن عیینة: لم نجد شیئاً نشد بہ 
هذا الحدیث. وکان إسماعیل بن أمیة إذا حدث بھذا الحدیث یقول: عند کم شیء تشدون 
بہ وأشار الشافعی إلی ضعفہ. وقال الئووي: فيه ضعف وأضطراب. وقال البيھقي: ولا بأس 
بە فی مٹل ھذا الحکم. 

الرابع: مقدار السترق؛ قد ورد: قدر ذراعء وقد ذکرنا الکلام فيه مستوفی فیما محضی 
عن قریب. والےخامس: ینبغی ان یکون فی غلظ الإاصبع لن ما دونە لا بیدو للناظر من بعید. 
والسادس: یقرب من الستر؛ وقد مر الکلام فيه مستوفیٔ فی باب سترۃ الإمام سترةۃ لمن 
خلفه. والسابع: أن یجعل السترۃ علی حاجبه الین أو علی الأیسر وأخرج آبو داود من 
حدیٹ المقداد رت الاتودت قال: (ما رأیت رسول اللہ حا یصلي لی عود ولا عمود و 
شجرة إلا جعله علی حاجبه الأین أو الڈیس ولا یصمد لە صمدافء یعنی لم یقصدہ قصدا 
بالمواجھۃ والصمد ھو القصد فی اللغة. والقامن: اُن سترة الإمام سترۃ للقوم وقد مر الکلام 


۸ -۔ گتاب الصلاة/ باب ٦۷ )٥٠١(‏ 


فیه. والتاسع: ذکر أُصحابنا أُن المعتمد الغرز دون الإلقاء والخطء لان المقصوَد:ھو الدرء فلا 
یحصل بالإلقاء ولا بالخطء وفي (مبسوط) شیخ الإسلام: [ما یغرز إذا کانت الأرٔض رخوقء 
فإذا کانت صلبة لا ییکتە فیضع وضعاً. لن الوضع قد وري کما روي الغرزہ لکن یضْعطولاً 
لذ ضا وروی أُبو عصمة عن محمد: إذا لم یجد سترۃ؟ قال؛ لا یخط بین یدی ان الخط 
وترکه سوا لأنه لا یبدو للناظر من بعید. وقال الشافعی بالعراق: إن لم یجد ما یخط خطاً 
طولاء وبە اأخذ بعض المتأخرین. وفي (المحیطہ: الخط لیس بشيء. وفي (الذخیرق 
للقرافي: الخط باطلء وھو قول الجمھوں وجوزہ أشھب في (العتبیة), وھو قول سعید بن 
جبیر والأوزاعی والشافعي بالعراق: ثم قال بمصر: لا یخطء والمانعون أجابوا عن حدیث أبي 
ھریرۃ المذ کور ا ضعیف. وقال عبد اللحق: ضعفٰه جماعة ابن حزم ۳ (المحلی): لم یصح 
فی الخط شیء ولا یجوز القول به. والعاشر: ان السٹرة إٰذا کات مغخصوبة فھی معتبرة عندنا 
2 سے طز فا ومئله الصلاۃ فی الثوب المغصوب عندہ. ۱ 
النانيی من الڈحکام ان اندری وھو: دفع المار بین یدي المصلی مل عو واجب أُو 
ندب؟ فقال الئووي: عذا الأمس اأعىي قوله: ففلیدفع۸:ء آمر ندب متأکد ولا أعلم اأحدأمن 
الفقھاء أُوجبھ. قلت: قال اُھل الظاھر بوجوبہ لظاھر الأمر فکأن الووي ما اُطلع علی ھذاء أُو 
اععد بخلافھم. وقال ابن بطال: اتفقوا علی دفع المار إذا صلی إلی سعرق, فأما إٰذا صلی إلی 
غیر السترةۃ فلیس لف 3 التصرف والمشی مباح لغیرہ في ذلك الموضع الذيٍ یصلی فيه 
فلم یستحق أُن یِنعە إِلاّ ما قام الدلیل عليهء وھی السترة ۳ ترعت الَة قعھاہ 
النالٹ: إِنە یجوز لە المشی إليە من موضعه لیردہ: وانغا یدافعه ویردہ من موضعہف لان 
عفسلدة المشی أعظم من عرورہ بین یدیة وانما اُبیح لہ قدر ما یناله من موقفد: وانمھا یردہ إذا 
09-29۷+ منه بالآشارۃ والتسبیح ولا یجمع بینھما. وقال إمام الحرمین: لا ینتھی دفع المار 
إلی منع محققء بل یومیء ویشیر برفق في صدرہ من یر بهہ وفي الکافي للرویانی بدفعه 
ویصر علی ذلك؛ وان أدی إلی قتله. وقیل: یدفعه دفعاً شدیداً أشد من الدری ولا ینتھی إلی 
ما یفسد صلاته وعذا هو المشھور عند مالك وأحمد. وقال أشھب فی (المجموع إن 
قرب منە درأہ ولا ینازعہء فان مشی لە ونازعه لم تبطل صلاته وإن تجاوزہ لا یردہ لأنه مرور 
ثانء وکذا رواہ ابن القاسم من أصحاب مالك؛ وبه قال الشافعی وأحمد. وقال أبو مسعود 
سات و عوسی سرکرعا ناس حم ہت سا 9تک تے الالافا خالی ی قاتت 
المالكیة: دفعه برجله أو ألصقه إلی الستر, 
الرابع: ھل یقاتله؟ فیه: فإن أبی فلیقاتله. قال عیاض: أجمعوا علی أُنە لا تلزمہ مقاتاتہ 
بالسلاح ولا با یؤدي إلٰی ھلاکه فان دفعه با یجوز فھلك من ذلك فلا قود عليه باتفاق 
العلماء وھل تجب دیته أُم تکون عدرا؟ فیه مذھبان للعلماء وھما قولان فی مذھب مالك. 
قال این سشُعبان: عليه الدیة فی ماله کاملة وقیل: ھی علی عاقلعہ وقیل: عدر ذ کرہ ابن 
التین. واختلفوا في معنی: فلیقاتله والجمھور علی ان معناہ: الدفع بالقھر لا جواز القتلء 
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والمقصود: المبالغة فی کرامة المرور. وأطلق جماعة من الشافعیة أُن لە أن۔یقاتله حقیقق ورد 
ابن الغربي ذلكء وقال: المراد بالمقاتلة المدافعة. وقال بعضھم: معنی فلیقاتل فلیلعنه. قال 
اللہ تعالی۔ فاقتل الخراصونچ٭ زالذاریات: ]٠١‏ أي: لعدنوا وأنکرہ بعضھم وقال ابی المنذر: 
یدفع فی نحرہ أول مرة؛ ویقاتله فی الثائی وھي المدافعة. وقیل: یژاخذہ علی ذلك بَعت[قام 
الصلاة ویؤنبه. وقیل: یدفعه دفعاً اُشد من الرد منکراً عليه. وفي زالتمھید): العمل القلیل فی 
الصلاۃ جائز نحو قتل البرغوث وحك الجسد: وقتل العقرب مھا خف من الضرب عالم 
تکن المتابعة والطول؛ والمشی إلی الفرج إذا کان ذلك قریباء ودرء المصلي وھذا کلە ما لم 
یکٹر۱ فإن کثر فسد. 

الخامسں: فيه ان المار کالشیطان: ۂ فی أنہ یشغل قلبه عن مناجاة ریە٭. 

السادس: ا سد اع یقال للرجل إذا فان فی الدین: إله شیطان. 
السابع: فیه ان الحکم للمعانی لا للٗأسماء لہ یستحیل أن یصیر المار شیطاناً برورہ 
بین یدیھ. ُ ٰ 

الثٹامن: فیە ان دفع الأسوأ پنما بالأسھل فالأسھل. 

التاسع: فيه ان فی المنازعات لا بد من الرفع إلی الحاکم ولا ینتقم الخصم بنسه. 

العاشر: فيه ان روایة العدل مقبولة وإِن کان الراوی لم ماپ 


۹- باب إِثم المَار بَيٰنَ يّدّي المصّلي 

أي ھذا باب فی بیان إثم المار بین یدي المصلی؛ وأصل المار: مارر فاسکنت الراء 
الأولی وادغمت الثانیةء والإدغام فی مثله واجب, 

080909*" عَبد اللہ بن یُوشف أَحْبرنا مالكٰ ع آ, اضر لی غُعَرٌ بن 
غُبیدِ اللہ عنْ شر بن سەید أُن زَيْدَ ؛ دی ایب اوه لی آبي مجھیم بدا ماکا شیع من زشولِ 
اللہ مل ذي العارِ بی بی الفصَلّی نال آثو مجویم قال رشول الله َڑ تفع الاز بی 
موس بر لان ان َقف ازتمین غیرأ له من ا بی یَدَيْه تال جو القُضر لا 

مطابقته للٹترجمة ظاھرۃ, 

ذکر رجاله وھم ستة قد ڈکروا. وأبو الئضر بفتح النوت وسکوت الضاد المعجمۃة: 
اسمه سالم ابن أبی أُمیق وا بسر؛ بضم الباء الموحدة مگکرات الس السيعلا: الحضرمي 
کہ و مات سلة مائہ؛ سو سیت کفتا, وزید بن معالد الجھنی الصحابي؛ وابو 

ذکر لطائف إ[سنادہ فیه: التعحدیٹگ ریہ مو یم واحلد؛ 0( كذلكکۓ., 
وفيه: العنعْنة ٹی مو ضعین. وفليه: تابعی وصحابیان. وفيیهة: 5 جھیںں بالتصغیر مر فی باب 
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الٹیمم فی الحضرء وقال ابن عبد البر: راويی حدیث المرور هو غیر راوي حندیٹ التیمم 
وقال الکلاباذی: یو جھیم: ویقال: ابو جھم بن الحارثٹء روی عله البخاري فيی النصلاۃ 
والعیمم۔ وقال الئووي: أبو جھیم راوي حدیث المرور وحدیث الیم غیر ابی الِٰجھم 
مکبر المذ کور في حدیث الخمیصة والأنبجانیةء لن اسمہ: عبد اللہ وھو أأنصاريء واسّم 
ذلك عامس وھو عدوي وقال الذھبيی: أبو الجھیم یقال: أبو الجھم بن الحارث بن الصمة 
کان أبوہ من کبار الصحایق ثم قال: ابو جھیم عید اللہ بن جھیم جعله وابن الصمة واحدا 
یو نعیم وابن مندةء وکذا قاله مسلم فی بعض کتبە: وجعلھما ابن عبد البر ائدین وھو أشٛبه 
لکن متن الحدیث واحد. 

ذکر من أخرجە غیرہ أخرجه بقیة الستة قال ابن ماجة: حدُثنا ھشام بن عمار حڈّثنا 
این عیینة عن أَبي النضر عن بسرہ قال: ؛أرسلوني إلی زید بن خالد أُسأله عن الہرور بین 
یدي المصلي فأحبرني عن النبی عليه الصلاۃ والسلام قال: لن یقوم اربعین خیر لھ من ان 
مر بین یدیه. قال سفیان. ولا أُدري أربعین سنة أو شھراً أو صباحاً أو ساعة٦.‏ وفی (مسند 
البزاں: اُخہرنا احمد بن عبدة حدثنا سفیان بە؛ وفیه: د(أُرسلنی أبو جھیم إلی زید 75 خالد. 
فقال: لأن یقوم أربعین خریفاً خیر له من أُن یر بین یدیەہ. وقال ابو عمر فی (التمھید): رواہ 
ابن عیینة مقلوبا والقول عندنا قول مالكء ومن تابعهء وقال ابن القطان فی حدیث الہزار 
خطیء فيه ابن عیینة ولیس خطؤہ ببتعین لاحتمال ان یکون أبو جھیم بعث بسراً إلی زید: 
وزید بعثه إلی أَبي جھیم یستثبت کل واحد ما عند الآخر فأخبر کل منھما بمحفوظه فشك 
اُحدھما وجزم الآحر. واجتمع ذلك کلە عند أبي الضر. قلت: قول مالك غي زالموط‌ لم 
یختلف عليه فيه اُن المرسل هو زید, وأن المرسل إليه هو ابو جھیمء وتابعہ سفیان الٹوري 
عن بی النضر عند مسلم وابن ماجه وغیرھماء وخالفھما ابن عیینة عن أبی الئضر فقال: عن 
بسر بن سعید؛ قال: وأرسلني اأبو جھیم إلی زید بن خالد أُسألہ: فذکر مذا الحدیث: قلت: 
ذا عکس عین (الصحیحین) لن المسژول فیھما هو ابو جھیم وھو الراوي عن النبيء عليه 
الصلاة والسلامء وعند الہزار المسژول زید بن خالد. 


ذکر معناہ. قوله: دماذا علیہ أي: من الإٹم والخطیئة وفي روایة الکشمیھنی: (ماذا 
عليه من الإئمء ولیست مذہ الزیادة فی شیء من الروایات غیرہء وکذا فی (الموطاغ لیست 
ھہذہ الزیاد وکذا في سائر المسندات. وفي المستخرجات: غیر أنه وقم فی (مصنف ابن 
بی شیبق): عاذا عليه یعني من الإئم؛ وعیب علی المحب الطبري حیث عزا هذہ الزیادة فی 
الأحکام للبخاري. قوله: دتبین یدی المصلی, أي: ا ئن بالقرب منه: وعبر بالیدین لکون 
آکٹر الشغل بقع بھما. قوله: ەأن یقف أربعین؛؛ وقد ذکرنا أأن فی روایة ابن ماجہ: 'أُربعین 
جآ کھ ا اوس تا او ساعة. وفي روایة البزار: (أریعین خریفأء وفيی (صحیح ابن حبان): 
عن أٌبي ھریرةء قال: قال رسول اللہ لگ: لم یعلم اأحدکم ما لە فی أُن یمر بین یدي أُخيه 
معترضأ فی الصلاةۃ کان لن یقیم مائة عام خیراً لہ من الخطوۃ التی خطاّء. وفی زالأوسط 
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للطبرانی: عن عبد اللہ بن عمرو مرفوعاً: وإن الذي یر بین یدي المصلي)عمداً یتمنی یوم 
القیامة أنه شجرة یابسةہ. وفی المصنف عن عبد الحمید؛ عامل عمر بن عبل العزی قال 
عاولے: دلو یعلم المار بین یدي المصلى ما عليه لأحب أن ینکسر فخذہ ولا یر تن یدیەہ. 
وقال این مسعود: فالمار بین یدي المصلي أُنقص من الممر عليه وکان إِذا عر أحد بین یدیە 
الٹزمه حتی بردہ٤۔‏ وقال ابن بطال: قال عم رضي الله عده: ولکان یقوم 008۳ من 
مرورہ٥.‏ وقال کعب الأُحبار: ہلکان ان یخسف بە خیراً له من ان بھر بین یدیهہ. قوله: ەقال 
ابو النضرہ قال الکرمانی: ما من کلام مالك فھو عسندء وإما تعلیق من البخاري. قلت: ھو 
کلام مالك ولیس هو من تعلیق البخاري لنە ثابت في (الموطٌغ من جمیع الطرقء وکذا 
ثبت فی روایة الثوري وابن عیینة. قوله: ٢‏ أقال؟؛ الھمزة فیە للڑستفھامء وفاعله: بسر أو رسول 
اللہ کل کذا قاله الکرمانئی. قلت: الظاہر أنە بسر بن أمیة. 

ذکر إعرابه) قوله: وماڈا علیە؟؛ کلمة ما: استفھام ومحلە الرفع علی الابتداء وکلمة: 
ذاء إشارۃ خبرہ؛ والاأولی ان تکون: ذا موصولة بدلیل افتقارہ إلی شيء بعدہ لن تقدیرہ: ماذا 
عليه من الإاث ثم إن: ماذا علي فی محل النصب علی أنه سد مسد المفعولین لقوله: ەلو 
یعلمہ؛ وقد علق عمله بالإستفھام. قوله: ولکان؟ جواب: لو وکلمة: انم مصدریة؛ والتقدیر: 
لو یعلم المار ما الذي عليه من الإٹم من مرورہ بین یدي المصلی لکان وقوفە أُربعین خیراً لە 
من ان بمر؟ أي: من مرورہ بین یدیه. وقال الکرماني: جواب: لو لیس هو المذ کور إذ 
التقدیر: لو یعلم عاذا عليه لوقف أُربعین؛ لو وقف أٌربعین لکان خیراً لە. قلت: لا ضرورة إلی 
ھذا التقدیر وھو تصرف فيه تعصسفء وجق الترکیب ما ذکرناہ۔ قوله: وخیرأء فيه روایتان: 
النصب والرفع. أما الىصب فظاھر لأنه خبر: لکانء واسم؛ کان: ھو قوله: أن یقفء لنا قلنا: 
إن کلمة: نء مصدریةء وأن التقدیر: لکان وقوفه أربعین خیراً لە. وأما وجه الرفعء فقد قال ابن . 
العربي: هو اسم: ولم یذ کر خبر ما هو؛ وخبر هو قولە: ان یقف: والتقدیر: لو یعلم المار ماذا 
عليه لکان خیر وقوفه أربعین؛ وتعسف بعضھم فقال: یحعمل أت یقال: اسمھا ضمیر الشأن 
اَل غیرعا 


قو له: دأقال: أربعین یوماً ور شھراً او سنة؟؛ لأنہ ذکر العدد اعت اُربعینء ولا بد من 
ممیں لأنە لا یخلو عن ھذہ الاُشیای وقد أبھم ذلك عھنا۔ فإن قلت: ما الحکمة فيهە؟ قلت: 
قال الکرمائی: وأبھم الأمر لیدل علی الشخامة وآأنه مما لا یقدر قدرہ ولا یدخل تحت 
العبارۃ. انتھی. قلت: الإبھام ھھنا من الراوي؛: وفی نفس الأمر العدد سی آلّاری کی ین 
فیما رواہ ابن ماجه من حدیث أبي عریرة ہلکان ان یقف مائة ة عام؟) الحدیٹ؟ کما ذکرناء 
وکذا عین فی مسند الہزار من طریق سفیان بن عیینة: دلکان ان یقف أُریعینَ خریفأ+. وقال 
الکرماني: فان قلت: ھل للاسخصیص بالاریعین حکمة معلومة؟ قلت: أسرار أمٹالھا لا یعلمھا 
ال الشارع)؛ ویحتٹمل أُنْ یکون فلك لان الغالب فی أطوار الانسان ان کمال کل طور بأربعین؛ 
کاطوار النطفة فان کل طور منھا بأریعینء وکمال عدل الآانسان في اربعین سنة ٹم الأربعة 
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أصل جمیع الأعداد لن أجزاءہ وھی عشرة ومن العشرات المات؛ ومنھا الألوفء فلما أرید 
التکٹیر ضوعف کل إلی عشرة أمثاله. انٹھی. قلت: غفل الکرمانئي عن روایة الْمٰائة حیث 
قصر فی بیان الحکمة علی الاربعین: وقال بعضھم في السکیٹ علی الکرمانئی: بأنھذہ 
الروایة تشعر بأن اطلاق الأربعین للعبالغة فی تعظیم الأمر لا لخصوص عدد معین, قلت:٭لا 
ینافی روایة المائة عن بیان وجە الحکمة في الأربعین, بل ینبغی أن یطلب وجه الحکمة فی 
کل منھماء لن لقائل ان یقول: بِع اطلق الأربعین للمبالغة في تعظیم الأمر. ولع لع یذکر 
الخمسین أو ستین او نحو ذلك؟ والجواب الواضح الشافی في ذلك اُن تعیین الاَربعین للوجه 
الذي ذکرہ الکرمانیء وأما وجە ذکر الطحاوي أنه قید بالمائة بعد التقیید بالاربعین للزیادة في 
تعظیم الأمر علی المار لان المقام مقام زجر وتخویف وتشدید. فإن قلت: من أین علم ان 
العقیید بالمائة بعد العقیید بالأربعین؟ قلت: وقوعھما معاً مستعبد: لن المائة اأکثر من 
الأربعینء وکذا وقوع الأربعین بعد المائة لعدم الفائدق وکلام الشارع کله حکمة وفائدة 
والمناسبة أ٘یضاً تقتعضي تأخیر المائة عن الاربعین. فان قلت: قد علم فیما مضی وجھ الحکمۃة 
في الأربعین فما وجه الحکمة في تعیین المائة؟ قلت: المائة وسط بالنسبة إلی العشرات 
وا'ألوفء وخیر الأمور أوسطھاء وھذا مما تفردت بہ. 


ذکر ما یستفاد منه من الأحکام فیه: اُن المرور بین یدي المصلیى مذموعمء وفاعله 
مرتکب الائم. وقال النووي: فيه دلیل علی تحری المرورہ فإن في الحدیث الٹھی الأکید 
والوعید الشدید فیدل علی ذلك. قلت: فعلی ما ذکرہ ینبغي أُن المرور بین یدي المصلی 
من الکبائر ویعد من ذلكء واختلف فی تحدید ذلكء فقیل: إذا مر بینە وبین مقدار سجودہ 
وقیل: بینە وبین الساتر ثلاث أُذرع. وقیل: بیٹھما قدر رمیة بحجرء وقد مر الکلام فيه 
مستوفؿ۔ وفیه: قال ابن بطال: یفھم من قولہ: ەلو یعلمء ان الإائم یختصر من یعلم بالمتھي 
وارتکبھ. قال بعضهم: فیە: بعد قلت: لیس فیه بعد لان: لو للشرط فلا یترتب الحکم 
الد کوز الا عند وجودہ. وقیه: عموم الٹھی لکل ید وتخصیص بعضھم امام والمنفرد 
لا دلیل عليه. وفیە: طلب العلم والڑرسال لأجله. وفیه: جواز الڑستنابة. وفیه: اُخذ العلماء 
بعضھم من بعض. وفیه: الإقتصار علی الٹرول مع القدرة علی العلو لإرسال زید بن خالد بسر 
ابنسعید إلی جھیمء ولو طلب العلو لسعی هو بنفسه إلی أَبي جھیم. وفیە: قبول خبر الواحد. 

- باب اشققبالِ الوّجُلِ الرُل وھو یُسَلي 

اأي: هذا باب فی بیان استقبال الرجل الرجلء والحال أُنه یصلی یعني: ھل یکرہ أم 
لا؟ والئرجل الأول مضاف إليه للاستقبال والرجل الٹانی منصوب لأنه مفعول. وقال الکرمانی: 
وفي بعض الئسخ باب استقبال الرجل صاحبه أو غیرہء وفي بعضھا استقبال الرجل وو 


یصليء وٹي بعمضیا لفظ: الرجل مکرں ولفظ: شو یحتمل عودہ 72 الرجحل الثانيء فیکون 
الرجلان متواجھیںں والی الأول فا" یلزم التواجہ 


۲" ۸ ۔۔۔ کتاب الصلاہ/ باب )۱۰١(‏ 


وکرة عُلَعَانُ ان بُستقْبَلُ الؤمجل وَمُو صلي. 

مطابقته للٹرجمة ظاھرة وعثمان هو ابن عفان أحدد الخلفاء الأأربعة الرالندین. قولہ: 
دیستقیل؛ء بضم الیاء علی صیغة المجھولء و: دالرجل) مرفوع لنیابته عن الفاعل٤)ُویجوز‏ 
فتح الیاء علی صیغة المعلومء ولا مائع من ذلكء والکرماني اقتصر علی الوجه الأول. قوله: 
دوھو یصلی؟ جمل٥ة‏ |سمیة وقعت حالا عن: الرجل؛ وقال بعضهم: : وئم أر ھذا الآثر عن 
عثمات إلی الاآنء وانھا رأیته في (مصنف) عبد الرزاق وابن أبي شیبة وغیرھما: من طریق هلال 
ابن یساف عن عمر أنه زجر عن ذلكء وفیھما أیضاً عن عثمان ما یدل علی عدم کرامة ذلك: 
فلیتأملء لاحتمال اُن یکون فیما وقع فی الأصل تصحیف عن عمر إلی عثمان. قلت: لا یلزم 
من عدم رؤیة ھذا الأثر من عثمان ان لا یکون منقولاً عنه: فلیس بسدید زعم التصحیف 
بالاحتمال الناشیء عن غیر دلیل. فان قلت: روایة عبد الرزاق وابن أبی شیبة عن عثمان 
بخلاف ماذکرہ البخاري عده دلیل الاحعمال۔ قلے٠‏ لا نسلےم ذلك لاحعمال أن یکوت 
المنقول عنه آخحراً بخلاف ما نقل عنہ أولا لقیام الدلیل عندہ بذلك. 

و ھذا إذا اشْقَفَل به فأما ِا لم يَشْعَلْ تقد قال رد بل ثایتِ ما بالبِيْث إن الوجل 
لا يَثْطعغ صَلاَة الوجلِ. 

قال صاحب (التوضیح): ھذا من کلام البخاري یشیر بە إلی ان مذھبه هھنا بالتفصیل: 
وھو أُن استقبال الرجل الرجل فی الصلاة اما یکرہ إذا اشتغل المستقبل المصليء لن علة 
الکرامة فی کف المصلي عن الخشوع وحضور القلب: وأما إذا لم یشغله فلا باأس بە 
والدلیل عليه قول زید بن ثابت الأنصاري العجاري الفرضيء کمانب رسول اللہ عإكّہ: ما 
بالیت: أُي: بالاستقبال المذ کور. یقال: لا أبالیە أي: لا اکٹرٹ لہ. قوله: دإن الرجل؟ بکسر: 
إن لأنہ استعتاف ذکر لتعلیل عدم المبالاۃ, وروی أبو نعیم فی (کتاب الصلاق): حدثنا مسعر 
قال: آرائی أول من سمعه من القاسم قال: ضرب عمر رجلین: اأحدھما مستقبل والآخر 
یصلي. وحدّثنا سفیان حدّثٹنا رجل عن سعید بن جبیر أُنہ: ان یصلی وبین یدیه مخنٹ 
محدثء وحدثنا سفیان عن اُشعث بن أبي الشعثاء عن ابن جبیر۔ قال: اذا کانوا یذ کروت اللہ 
تعالی فلا باأس, وقال ابن بطال: آجاز الکوفیون واثوري والأوزاعي الصلاۃ خلف المتحدثین 
ت یت وکان ابن عمر لا یستقبل من یتکلم إ الإ بعد الجمعة., وعنٰ مالك: لا باأس 

ان یصلی إلی ظھر الرجلء وأما إلی جنبه فلاء وروی عنہ السخفیف في ذلك. وقال: لا تصلوا 

إلی المتحلقینء لن بعضھم یستقبله. قال: وأُرجو ان یکون واسعاء وذھبت طائفة من العلماء 
إلی أُن الرجل یستر إلی الرجل إذا صلی. وقال الحسن وقتادة یسترہ إذا کان جالسا۔ وعن 
الحسن: یسترہ ولم بشترط الجلوس ولا تولیة الظھر واکثر العلماء علی کراھة استقباله 
بوجهه. وقال نافع: کان ابن عمر إذا لم یجد سبیلا إلی ساریة المسجد قال لي: ظھرك وہو 
قول مالك. وقال اپن سیرین: لا یکون الرجل سترة للمصلي۔ ۱ 

۷۰ء - حذٹفا إشعَاعیلُ بن حَلِیلِ قال حدثنا عَلیٍ بن ُشهرِ عن الأغتش عَنْ 


۔۔۔ کتاب الصلاة/ باب (۱۰۲) ْ ارفرکگ 


علم تثبي اث شبیح عن شژوق عن عائِشَةً ال ذُکر عٹڈھا ما يَفْطم الصّلاة مَعالوا تفْطٹھا 
و و ۶م والعَرَأۃ قالّٹ لَقذ جعلفئونا کلانا ند رای الس کئه بِصَلي وإتي لَبینۂ 
بی القَبلٍّ وأنا مضْطٔجعَةً عَلی الھریر فَکون لِی الحَاجه فاکوۂ ان أشَتثْبلَه فألْسلُ الْيَكنٌ 
ََ الحدیٹ ۳۸۲ وأطرافهھ]. 
وجه مطابقة عذا الحدیث لات رجمة علی وجوہ: الأول: ما قاله و بت حکم الرجال 
والنساء واحد في الإأحکام الشرعیة الا ما خحصەے الدلیل. قلے: بیان ذلك أن عائشة کانت 
مضطبعة علی السریرء وکانت بین یدي النبي کل وبین القبل فیکون استقبال الرجل المرأۃ 
في الصلاۃ ولم تکن تشغل النبی هك فدل علی عدم الکراہة. ولا یقال: الترجمة استقبال 
الرجل الرجلء وفیما ذکر استقبال الرجل المرأق لانا نقول: حکم الرجال والنساء واحد إلی 
آحر ما ذکرناء وقد ذ کرنا أن الترجمة رویت علی ثلائة اوج وعذا الذي ذکرناہ فی الوجە 
الواحد وهھو: باب استقبال الرجل الرجل؛ وعو یصلی۔ وأما فی الوجھین الآخرین قالعطابق 
ظار فلا یحتاج إلی العکلف. الوجه القانی: ذکرہ این المنیر فقال: لأنه یدل علی المقصود 
یطریق الأولیء ون لم یکن تصریح بأُتھا کانت مستقبلف فلعلھا کانت منحرفة أُو مستدبرۃ. 
الوجه الثالٹ: ذکرہ ابن رشد فقال: قصد البخاري: ان شغل المصلي بالمرأة إذا کائت في 
قبلت علی أ٘ي حالة کانت: اُشد من شغله بالرجل؛ ومع ذلك فلم یضر صلاتف عليه الصلاۃ 
رالسلوم لنه غیر مشتخل بھا: فكذلك لا تضر صلاۃ من لم یشتغل بھاء وبالرجل من باب 
أولی. 
ذکر رجاله وھم ستة: کلھم قد ذکرواء وإسماعیل بن خلیل أبو عبد اللہ الخراز 
الکوفی تقدم فی باب مباشرہ الحائض وكذلك علي بن مسھں والاأعمش: ھو سلیمات 
الکوفي؛ ومسلم: هو البطین ظاھرأء قاله الكرمائي. قلت: الظاھر أنه مسلم بن صبیح أبو 
الضحی؛ ومسروق بن الاأجدع. 
والکلام فیه قد مر فی باب الصلاۃ إلی السریں لأنہ أُخرجه عناك من أوجه أخر. قوله: 
وکلابام أي: کالنکلاب - حکم قطع الصلاة. قولہ: درأیتہ أی: آبصرت. فولهہ: دواٍٰنی 
لبینه: أي: لبین النبي؛ عَكَّكَ رھذہ الجملة فی محل النصب علی الحال: وكذلك: وأنا 
مضطجعة. قوله: ووأکرہ٤‏ کذا ھو بالواو في روایة الاکٹرینء وفی روایة الکشمھینی: وفأاکرہہ 
بالفاء۔ قوله: دفائنسلم أی فأآخرج بالِخفیة. 
وَعنِ الأ مئش عن إثرامیع عن الاسشُوّدِ عن عائِشَةً نخوۂ. 
اي وروي عن سلیمان الأعمش عن إبراھیم السخعي عن الاسود بن یزید النخعی عن 
عائشة رضي الله تعالی عنھاء قال الكکرماني: ھذا یحتمل التعلیق وکونە من کلام ابن مسھر 
ا٘یضآً. قلت: سس کر و یو وج کو ور بی یہ سىيیع والحاصل اُن هھذا 
بعطو 7ج ضتی آووحاہ ری ا ونبه به علی ان علي بن مسھر قد روی ھذا الحدیث عن 
الأعمش باسنادین إلی عائشة. أحدھما: عن مسلم عن مسروق عن عائشة باللفظ المذ کور۔ 
والآحر: عن إبراھیم عن الأسود عن عائشق رضي اللہ تعالی عنھاء بالمعنی. وأشار إليه بقولہ. 
عمدة القاري ج٤‏ م۸٢‏ 


)۱۰١( _۔ کاب الصلاة/ باب‎ ۸ ٤ 
وھو بالبصب۔ فان قلت: کیف یقول: نحوہہ ولفظ الئحو یقتحضی اللمماثلة بیتھما‎ )٥هوحنو‎ 
من کل الوجوہ وهھنا لیس كکذلك؟ قلت: لا نسلم أنه كذلكء بل یقعضی الْعنشبارکة في‎ 
أصل المعنی المقصود فقط.‎ 


٣٢‏ ۔۔ باب الصّلاۃِ خَلَف الَایٔم 

أي هذا باب فی بیان الصلاةۃ خلف الناٴ ؛ یعنی: 0 ...9 9 
شاء الله تعالی۔ 

یت ہے حدثنا مُسدڈ 3ا عَدٹنا یحیی قال حدُٹنا مشام قال سو ا ع 

ئِشة قالت کان النبخ عللام ',ِصَلّي وانا رَاقَدةُ مُت مُفتَِضَةً عَلی وَرَائِہ فَإذَا أْرَادَ ان ُوتر أَبقَظنِی 
فاوقوٹث. (انظر الحدیث ۳۸۲ وأطرافهھ]. 

مطابقعه للعرجمة ظاھرۃ. فان قلت: کیف الظھور والترجمة خلف النائم والحدیٹ 
خلف النائمة. قلت: قد ذ کرنا أن الرجال والنساء واحد في الاحکام الشرعیة إِلاً ما خصه 
الدلیلء 7 إذا جاز خلف النائمة فخلف النائم بالطریق الولیء أو أُراد بالنائم الشخص 
النائم ذ کراً کان أو انئی. 

ذکر رجاله) وہم خمسق کلھم قد ذکروا: ویحمی هو القطانء وهھشام بن عروة. 
وأخرجه النسائی أیضا فی الصلاة عن عبد اللہ بن سعید القطان بھ. 

ذکر معنا٥)‏ قوله: (کان البہی: لا یصلي مثل ھهذا العرکیب یقید التکرار. قوله: 
ووأنا راقد8| جملة حالیة۔ قوله: ہمعترضة)؛ صفة بعد صفة۔ قوله: وأن یوتر؛ أَي: إٰذا راد ان 
یصلي الوتر. قولہ: وأیقظیء من الإیقاظ. -- 

ذکر ما یستفاد منە من الأحکام قال ابن بطال: الصلاة ۷۹90وی إلا ان 

ثفة کرھتھا خوف ما یحدث من النا ئم فیشتغل المصلى بە أو یضحکہھ فتفسد صلاته. وقال 
مالك: لا یصلی إلی نائم الا ان :یکرة دوئه تق وھو قرل طاؤس: وقال مٌماع: ان امن 
وراء قاعد اُحب إلی من أن أصلي وراء نائم. فإن قلت: روی اہر خَاوَوََعَی این عباس آن 
النبیء يك قال: ولا تصلوا خلف النائم ولا المتحدث). وأ حرجه اپ َاة اَيضَْاء روف 
البزار عنه ان النبیء عليه الصلاة والسلامء قال: ونھیت آن أن صلی إلی النائم والمتحدث٠.‏ 
وروی این عدي عن ابن عمر نحوہ: وروی الطیرانی في (الاأوسط) عن أبي هریرة نحوہ, 
قلت: قال أبو داود: طرق حدیث ابن عباس کلھا واھیة وقال سی ھذا الحدیث - یعنی 
حدیث ابن عباس لا یصح عن الئبي؛ عََه لضعف سندہ. قلت: وفي (مسند) أبي داود 
رجل مجھول: وفيه عبد الله بن یعقوب لم یسم من حدثھ. قلت: وفي مسند این ماجه ابو 
المقدام کان ظا البصري لا یحتج بحدیئەء وحدیث این عمر وأبي ھریرة واھیان ا 
وروی البزار أ٘یضاً من حدیث أحمد بن یحیی الکوفي حدّثنا إسماعیل بن صبیح حدثنا 
إسرائیل عن عبد الأعلی الشعلبی عن محمد بن الحنفیة عن عليء رضي اللہ تعالی عنە: ون 


__ تاب الصلاء/ باب (٤ء‏ ۰ ۔_ )۱۰١‏ اس گا 


رسول اللہ عَلله رای رجلاً یصلي إلی رجل فأمرہ ان یعید الصلاقء قال: یا نول اللہ إ: 

صلیت وأنت تنظر إلی٤ء‏ قال: ھذا حدرے لا پیپحفظ الا بہذا الاسنات وکان ہنا المصلي 

کان مستقبل الرجل ولم یتضح عن حیال. وقال أبو بکر بن أبی شیبة حدّثنا إسماعیل بن علیة 

عن لیٹ عن مجاھد یرفعه قال: ولا یتم بنائم ولا محدثء. وقال و کیع: حدئنا سفیان عم 

عبد الکرم أبي أمیة عن مجامد: ەَأن النبي کل تھی ان یصلی خلف النوام والمتحدثین)ء 
وفیه: استحباب إیقاظ النائم للطاعة. وفیه: ان الوتر یکون بعد النوم, 


-_٤‏ ہاب الدْطوٌع خَلفَ المَزاۃ 

أي: ھذا باب فی بیان حکم صلاة التعلوع خلف المرأة ہو ھت 

۷٣۲‏ ۔۔۔ حدٹثنا عَبْدُ اللہ بن يُوشفَ قال أخبرنا مالِكٰ عن اہ بی التضرِ مَؤلی غُمَرَ 
وو ولا اسر ۱ع وو و یت وت 
َدَئ رسولِ اللہ کل خلا في قبلہ فا٥ا‏ سَجَد غَمَرّني تَقبطّث رِجِلَ فَإدَا قام تَممُنهُما 
قالث وَالبِیوبُ يَژَیذِ لَيسَ فیھا تصابیخ. 
[انظرالحدیٹ ۳۸۲ وأُطرافه]. 

مذا الحدیث بعینه بھذا الإستاد مر فی باب الصلاة علی الفراش غیر أُن ہناك أخرجہ 
عن اإسماعیل عن مالكء وھھنا عن عبد اللہ بن یوسف عن مالكء وآبو الئضر سالم مولی عمر 
بدون الواو وأبو سلمة عبد اللہ بن عبد الرحمن بن عوف, وقد تکلمنا مناك فیما یتعلق ہه 
مستوفی مستقصئء ومطابقعه للعرجمة ظاھرة. قال الكرماني: کون کیف دلالعه علی التطوع إذ 
الصلاة اُعم مده؟ ٹم أجاب بأنه: قد علم من عادتہ ان الفرائض کان بصلیھا في 
المسجد وبالجماعة. وقال أیضا: لفظ الحدیث یقتضي ان یکون ظھر المرأة إلی المصلي فما 
وجه دلالة الحدیث عليه؟ ثم اُجاب بقوله لا نسلم ذلك الاقتضاء ولئن سلمنا فالسنة للنائم 
التوجه إلی القبلةء والغالب من حال عائشة أُنھا لا تت رکھا۔ 


۵ - باب منْ قال لا يَقَطم الصّلاهٗ شوء 

أي: ھذا باب في بیان قول من قال لا یقطع الصلاة ش٘يء ومعناہ من فعل غیر 
المصلي. 

۷۳۴ ۔-ے حذٹا ئممَڑ ب فص قال حڈّٹنا أبي قال حہدئتا الأعَُشٌ قال حدّنا 
برا میغ عَن الا ہہ تبیہ بعہ یہ سر عن مَشروق یی لہ 
عندھا ما يَقٌطعٌ الصّلاة الكلْٹ والحِماژ وَالحَرَأۃً فقالث کَبَھَثمونا بالحر والککلاب واللہ لَقَدْ 
َأیْت ایی کإكه صلی وائی علی الشیر یڈ وٹ اقب ضتجمۂ کجٹر لي العاع فک 
أُنْ أجلسں فأَوذِيَ النبیٔ عََللّ مَأَنْمَل مِنْ ِثدِ رِجلَيه. [انظرا لحدیث ۳۸۲ واأطرافہ]. 


ارڈ ۸ _-۔ گتاب الصلاة/ باب )۱۰١(‏ 


مطابقة ھذا الحدیث للترجمة من حیث إنه یدل علی ان الصلاة لا یقطعھا شیء؛ بیان 
ذلك ان عائشة أنکرٹت علی من ذکر عندھا اُن الصلاة یقطعھا الکلب والحمار والمزأۃ بکونھا 
کانت علی السریر بین النبي ككل وبین القبلة وھي مضطجعق ولم یجعل النبي عَلأم ذلك 
قطعاً لصلاته فھذہ الحالة أقوی من المروں فاإذا لم تقطع فی ھذہ ففی المرور بالطرَیق 
الأولی؛ ئم المرور عام من أي حیوان کان؛ لن الشارع جعل کل ما بین یدي المصلي 
شیطائا وذلك فی حدیث أبي سعید الخدريء آخرجہ مسلم عن یحیی بن یحیی عن مالك. 
وأبو داود عن القعنبی عن مالك عن زید بن أسلم عن عبد الرحمن بن أَبي سعید الخدري 
عن ابی سعید الخدري ان رسول اللہ كػِل قال: ہإذا کان أحد کم یصلی فلا یدعن أحداً پر 
بی یدیە: ولیدرأه ما استطاغ فان أبي فلیقاتلہ فإغا ھو شیطان؟. وھو بعمومهہ یتناول بئی آدم 
وغیرھی ولم یجعل نفس المرور قاطعأًء وانما ڈم المار حیث جا ک‌طاتا من باب الحييه. 
ذکر رجاله وھم ثمانیة قد ذ کروا کلھ وااأسحمش هو سلیمان: وإبراعیم هو النخعی 
ذکر لطائف إسنادہ) فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی أُربعة مواضع وبصیغة الإفراد 
فی موضعح واحد. وقی: العنعنة في أُربعة برامیع وقیے: إسنادان: أحدھما؛ عن عمر بن حقص 
ےو ھت عن إبراھیم عن الاسود عن عائشة والآحر: اوہ و چو 
إما تعلیق وإما داخل تحت الاإسناد الڈول وھذا تحویل سواء کان مت کما في بعض 
الئنسخء أو لم یکن۔ وقال بعضھہ: قال الأعمش؛ وھو مقول حفص بن غیاث ولیس بتعلیق. 
قلت: أراد بە الرد علی الکرماني ولیس له وجە؛ لأنه ذکر التعلیق بالتظر إلی طاشر الضورةء 
رھ أنه می تحت سرت اك وھذا الحدیث قد د تگرر کی بیطلا وسر 
السرین وني یاب استقبال الرجل الرجل فی الصلاۃ, . باب الصلاۃ خلف النائمء وفی باب 
التعطوع < 0× وئي ھذا الباب فی موضعین. 
ذکر معناہ وإعرابہ قوله: (ذکر عندھاء أي: إِنه ذکر عند عائشة۔ قوله: ہما یقطعہ؛ 
کلمة: ماء موصولف ویجوز فٌے وجھان: الڈول: ان تکون مبتداً و خحبرہ قولہ: الکلب؛ والجملة 
في محل النصب لہ مفعول ما لم یسم فاعلہ؛ وھو قولہ: : ذک علی صیغة المجھول. 
ال وحه الٹانی: اُن یکون: ما مفعول ما لم یسم فاعلہ؛ ویکون قولہ: : الکلب؛ 0971 قو لہ: 
دوأنا علی السریر بین وبت القبلة مضطحمعہہ؛ لات از مترادفف قاله اجزوای) وقال 
ایضاً: أو غعبران وحال؛ ُو: حالان و حبر) وفيی بعمضإہپا مز علجعة بالنصب: فالاولان غہرأانء أو 
احدھما حال والآخر خبر. قلت: التحقیق فيه ان قوله: وأنا علی السریں جملة اسمیة وقعت 
سالاس حالف وکذا: بی"نه وبیں العبلة؛ حال. وقولہ: مضطجعكف بالرقع خبر مبعداٍ محڈوف 
تقدیرہ: وأنا مضطجعة. وعلی العمقدیرین تکون علھ الحعملۂۃ ا٘یضاً 00 ویجوز ان یکون: 


۸ _-۔ کتاب الصلاۃ/ باب (۱۰) رارف 


مضطجعق بالرفع خبراً لقوله: وأنا أي: والحال أُنا مضطجعة علی السریر فعلی ھا لا یحتاج 
إلی تقدیر مبتدا۔ وأما وجە النصب في: مضطبعق فعلی أنه حال من: عائشة أیضاء تم یجوز 
أُن یکون هذان الحالات مترادفین ویجوز ان یکونا معداخلین. قوله: (شبھتموٹا بالحمی 
والکلاب؛)ء وفي روایة للبخاري: ؛لقد جعلتمونا کلاباوء وھي في استقبال الرجل وھو یصلیءَ 
وفي روایة مسلم: فقالت: عدلتمونا بالکلاب والحمرہ. وفي روایة أخری لە: ولقد شبھتمونا 
بالحمیر والکلاب:٤؛‏ وفی روایة الطحاوي: ولقد عدلعمونا بالکلاب والحمیر؟. وقد اأآخرج 
الطحاوي ھذا الحدیث من سبع طرق صحاح وغی روایة سعید بن منصور: وقالت عائشة: 
یاأھل العراق قد عدلتموناء. الحدیثء وقد أخرج أھل العراق حدیئاً عن أبی ذر أُخرجه مسلم؛ 
وقال: حتثنا ابن أبي شیبة قال: حدّثنا إسماعیل بن علیة وحدثنی زھیر بن حربء قال: 

حدثنا اِسماعیل ؛ بن إبراهیم عن یونس عن حمید بن عید اللہ بن الصامت عن أبي ذر قال 
رصول اللہ ح ای : دإذا قام احد کم یصلىی فإنه یسترہ إذا کان بین یديه مقل آخرة الرحل: 
فإذا لم یکن بین یدیە مٹل آخرة الرحل فإنه یقطع صلاته الحمار وائمرأة والکلب 
الأسود. قلت: یا أبا ذر: ما بال الکلب الٌسود من الکلب الأحمر ومن الکلب الأصفو؟ 
قال: یا ابن ای سألت رسول اللہ مل کما سألتی فقال: الکلب الأسود شیطانء۔ 


وأخرجه الأریعة أ٘یضاً مطولاً ومختصراء وقید الکلب في روایته بالاأسود وروی ابن ماج 
من حدیث ابن عباس عن النبي علّ قال: ویقطع الصلاۃ الکلب الاُسود وا لمرأة ا حائضە. وقید 
الہرأة في روایته بالحائض. قولہ: ەقتبدو لی الحاجة؛ أي: نظھں وفی (مست السراج: وفیکون 
لي حاجةہ. قولہ: وفاکرہ أن أجلس؛ أي: مستقبل رسول اللہ عَُّ وذ کر فی باب الصلاۃ علی 
السریر: وفاکرہ أن آسٹحه. وفی باب استقبال الرجل: ەفأکرہ أُن اُستقبلہء والمقصود من ذلك 
کلە واحد لکن باخعلاف المقامات اخعلفت العبارات. قوله: دفاأوذي بلفظ المتکلم من 
المضارع وفاعله الضمیر فیه: (والنبي؛ بالنصب مفعوله وفي النسائي: من طریق شعبة عن منصور 
غرح الاَوَذ عن عائشة في ھذا الحدیث: هفأکرہ أُن اُقوم فأمر بین یدیهہ. قوله: دفأئسلء بالرفع 
عطفا علی قوله: ەفأاکرہہ: ولیس بالنصب عطفاً علی: دفأوذيء. ومعنی: دفأنسلء: أي: أمضي 
بمأن وتدریج. وقد ذکرنا مرۃ وفی روایة الطحاوي: (فانسل انسلالاہ۔ وکذا في روایة للبخاري. 


ذکر ما یستقاد منە: قال الطحاری: دل حدیث عائشة علی اُن مروزر بنی آدم بین یديی 
المصلي لا یقطع الصلاق وکكذلك دل حدیث أُم سلمة ومیمونة بنت الحارثء فأخرج 
الطحاوي حدیث آم سلمة عن زینب بنت أبي سلمة عن ام سلحقء قالت: اکان یفرش لی 
حیال مصلی رسول اللہ ملا کان یصلي وأنا حیالهہ. وأخرجە أحمد في (مسندم) تحوہ 
غیر ان في لفظہ: هحیال مسجد رسول اللہ عيّثتہ؛ أي: تلقاء وجھھ. وأخرج انطحاوي أیضاً 
حدیٹ میموئة: عن عبد الله بن شداں ٍ- حدثتتیي خالتی عمیمعوئة بنت الحارث: قالت: 
کان فراشي حیال مصلی رسول اللہ ككلكُ فریما وقع ثوبە علي وھو یصلي؟. وآخرجه أبو 
ظ۶ ھ7 وکان رسول اللہ ملغ یصلي وأنا حذاءہ وأنا حائضء وربا أُصابني ثوبە إذا 


۸ ۸ _-۔ کتاب الصلا/ باب )۱۰١(‏ 


دی اس ہے سس ہی قوله: دمصلی رسول اللہ كإكه؛ بفتح اللامء وعو الموضعح 
الذي کان یصلی فيه فیه علكه فی بیته وھو مسجدہ الذي عینه للصلاۃ فيه؛ و: الخمرق بضم 
الخاء المعجمة: حصیر صغیر یعمل من سعف النخل وینسج بالسیور والخیوط؛ وی ملی 
قدرھا ما یوضع علیھا الوجه والائف؛ فإذا کبرت عن ذلك تسمی حصیرا. وقال الطحاوي: فقد 
تواترت ھذہ الاآثار عن رسول اللہ كإِله با یدل علی ان بنی آدم لا یقطعون الصلاق وقد جعل 
مل ما بین یدي المصلي في حدیث ابن عمر وأبي سعید شیطاناء وآحبر أبو ذر: ان الکلب 
الأسود إنما یقطع الصلاة لأنه شیطانء فکانت العلة العي جعلت لقطع الصلاۃ قد جعلت في بني 
آدم أیضا وقد ثبت عن النبي عَػلُ اُنھم لا یقطعون الصلاۃ فدل علی ان کل مار بین یدي 
المصلی؛ ؛ مما سوی بنی آدمء کذلك أیضاً لا یقطع الصلاق والدلیل علی صحة ما ذکرنا أن ابن 
عمر مع روایتہ ما ذکرنا عنہ عُك من قولہ قد وري عنه من بعدہ ما حدّثنا یونسء قال: حدثا 
سفیان عن الزھري عن سالمء قال: قیل لابن عمر: إن عبد الله بن عیاش بن ربیعة یقول: یقطع 
الصلاة الکلب والحمار فقال ابن عمر: لا یقطع صلاۃ الہسلم شیء وقد دل ھذا علی ثبوت 
نسخ ما کان سمعہ من رسول اللہ عللّه حتی صار ما قال بە من ذلك؛ وقال بعضهھم, وتعقب 
علی کلام ذلك؛ لان مثل ابن عمرہ بعدما روی ان المرور یقطع: قال: لا یقطع صلاة المسلم 
شی فلو لم یٹبت یثبت عندہ نسخ ذلك لم یقل با قال من عدم القطع؛ ٠‏ ومن الدلیل علی ذلك ان 
ابن عباسء الذی هو أحد دا القطعء وري آئه حمله علی الكراهة. 


وقال البیھقی: روی سمالك عن عکكرمف قیل لابن عباس: اُنقطع الفصلاةۃ المرأة والکلب 
والحمار؟ فقال: ظاإليه یصعد الکلم الطیب والعمل الصالح یرفعەچچ (فاطر: ]٠١‏ فما یقطع ھذاء 
ولکن یکرہ. وقال الطحاوي: وقد روی عن نفر من أصحاب رسول اللہ كلُگ: أُن مرور بني آدم 
وغیرعم بین یدي المصلی لا یقطع الصلاق ثم أآخرج عن سعید بن المسیب یاسناد صحیح ان 
علیاً وعثمانء رضی اللہ تعالی عنھماء قالا: ولا یقطع صلاۃ المسلم شيء وادرؤا ما استطعحم4. 
وأخرجە أیضاً ابن بی شیبة في (مصنفع: عن ابن المسیب عن علي وعثمانء قالا: ہلا بقطع 
الصلاۃ سشیء فادرؤُوھم عنکم عا استطعتم6٤.‏ وآخرج الطحاوي: عن کعب بن عبد اللہ عن حذیفة 
این الیمان یقول: ؛لا یقطع الصلاة شيء٤۔‏ وأ خرجهہ ابن أبي شیبة أ٘یضاً. وأآخرج الطبراني من 
حدیٹ عليء رضی الله عنه ا ولا یقطع الصلاة شيء الا الحدث. وقال الکرمانی: 
القائلون یقطع مرورهم؛ من آأین قالوا به؟ قلت: إما باجتھادھم؛ ولفظ: شبھتموناء یدل عليه؛ إِذ 
نسبت التشبيه إلیھی ہاو رو بھو- ۳ 


قلت: هذا السؤال سؤال من لم یقف علی الأحادیٹ العي نیھا القطع, وأحد شقي 
الجواب غیر موجہ لأنه لا مجال للإجتھاد عند وجوب النصوص. ثم قال الكرمائي: فان قال 
الرسول بە فلع لا بحکم بالقطع؟ قلت: إما لأنھا رجحت خیرھا علی خبرھم من جھة اُنھا 
صاحبة الواقعة ومن جھة أخری؛ أو لأنھا أولت القطع بقطع الخشوع ومواطا القلب اللسان 
فی التلاوق لا قطع اأُصل الصلاق أو جعلت حدیٹھا وحدیث ابن عباس مرور الحمار الأنان 


۸ -۔ کتاب الصلا/ باب )۱۰١(‏ ارڈ 


ناسخین لس وکذا حدیٹ أبي سعیہ الخدري حیث قال: افلیدفعه وفليقاتله٤؛‏ من غیر حکم 
بانقطاع الصلاۃ بذلك. فإن قلت: لِع لم یعکس بأن یجعل الاأحادیث الژثلائة منسوخة؟ قلت: 
سرن عن کی الخ إذ نسخ حدیث واحد ات من نسخ ثلائق أو لأتھا کانت 'عارفة 

٤ء‏ ۔ے حدٹفا إِْحَاق قال أخبرنا يَفثُوبُ بن برامیم قال حدّثني ابنؿ انجی این 
شِقاب أَئَهُ سأل عَمه عن الصّلاۃ یَمْطِمْھَا ِيء فقال لا یَلّطَعْهَا کی2 أخبرئي غُروَۂ بی الْأُبَثر أَنَّ 
عايشة زع ابی عللك قالٹ تّذ کات رسول اللہ کال : رم فَبِصلّي می اللبلِ واني لِمغتَرِسَةً 
بَيِتَهُ بی القبلة عَلَی فراش أَهْله. (انظر الحدیٹ ۳۸۲ وأُطرافه]۔ 

مطابقة الحدیث للترجمة صریحة من قول الزھري. 

ذکر رجاله وھم ستة: الڈول: اإٰسحای بن إبرا ھیم الحنظلي المعروف بابن راھویہ 01131 
روایة ۴)۱ ذر وفي روایة غیرہ وقع إسحاق غیر منسوب: وزعم ابو نعیم أآنه: إسحاق بن 
منصور الکوسج وجزم ابن السکن بَأنه: ابن راھوی وقال: کل ما فی البخاري عن إسحاق 
غیر منسوب فھو ابن راھویة. وقال الکلاباذي: إسحاق ابن إبراھیم. وإسحاق بن منصور 
شھاب هو محمد بن عبد الله بن مسلم: تقدم فی باب إذا لم یکن الاسلام علی الحقیقة. 
الرابع: عحمض شو سحمد بن مسلم بن شھاب الزھري۔ الخامس: عغروة بن ات السادس: 

ذکر لثطائف إسنادہ قید: الدهحدیث بصعۂهة الجمع ۳- موضع واحد۔ وقيه: الا خبار 
كکدلك فی موضعین وبصیغة الفراد في موضع. وفیه: السؤال والقول. وفيه: روایة الرجل عن 

ذکر معناہ قولہ: دلا یقطعھاہ؛ أي: لا یقطع الصلاۃ شیء؛ وهذا عام مخصوص بالأمور 

اثلاثة العی وقع النزاع فیھاء لان القواطع في الصلاة کثیرۃ مثل القول الکٹیر وغیرھماء وما 

او ری الا ظإوالل بکل شیء علیمڈ ات2 ۲۳۹ ٣۸٣‏ ۔ التضساء* ۹۷۹ 
المائدة: ۹۷ ۔ الأئفال: -٥‏ العوبة: ۱۹١‏ ۔ النور: ٢۳ء ٦٦‏ ۔العنکبوت: ٦٦‏ - 
الحجرات: ٦ھ‏ المجادلة: ٠۔‏ التغابن: ۱ ٌونحوعہ. قوله: (أخہرني)؛ من تتمة مقول ابن 
شٹھاب. قوله: دوإنيی لمعترضةہ؛ جملة اسمیة مؤکدة: بأنء واللام فی موضع النصب ۳ 
اع قوله: می فراش آ یں کذا ب رواب لاکٹرین: وفي روایة ورس ایس 
اأیضاً۔ 

ذکر ھا یستفاد عنه بهہ استدلت عائشة والعلماء بعدھا علی ان المرأة لا تقطع صلاة 
الرجل. وفيه: جواز صلاڈ الرجل إلیھاء وکراھة البعمض لغیر النبہی عليه النصلاة والسلام ۱ 


)۱۰٦١( گتاب الصلاۃ/ باب‎ - ۸ ٤٤ 


ولخوف الفتنة بھا وبذ کرھا واشتغال القلب بھا بالنظر إلیھاء والنبی؛ عَللٌِ منزہ عن ذلك 
کل مع أُنہ کان في اللیل والبیوت یومثذ لیست فیھا مصابیح. وفیه: إستحبابٔ صلاة اللیل. 
وفیه: جواز الصلاةۃ علی الفراش 
۹- باب منْ حَمَل جَارِيَة صَفِینۃً علی عُنقۂ ني الصٔلاۃ 
أي: ھذا باب فی بیان من حمل جاریة صغیرة علی عنقه یعئي: لا تفسد صلاته. 
"2 ابن بطال: اُدخل البخاري ھذا الحدیث ھنا لیدل ان حمل المصلیي سی جو ہے 
ا قلے: فلذلك ترجم هذا الاب بہپذہ اح وبینھ 671 اتی قیلہ مناسبة من 


ھذا الوجه۔ 


٥‏ ۔۔ حدثنا عَبذً اللہ بن یُوشفِ قال أخبرنا ماك عن عایرِ بن عبد الله بن 
الژیَیر عنْ غشرو بن عُلَیم الورقي عن أبي قَتَادَة الأنضَارئ رسول اللہ مل کان يُصَلَي وَھُو 
حایلٌ اڈ پلٹ زَیتِ بَنّتٗ رسولِ اللہ كإلگ ولاہی القاص بن زَبیقة بن غَجدِ شٹس فَإذَا سَجد 
وَضّعھا وَإذّا قام حَمَلھا. زالحدیث ١١٥‏ - طرفة فيی: .]٥۹۹٦‏ 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة. فان قلت: أین الظھور وقد خصص الحمل بکونه علی العنق؛ 
ولفظ الحدیث أعم من ذلك؟ قلت: كأنە أشار بذلك إلی ان الحدیث لە طرق أخری منھا 
لمسلم من طریق بکیر بن الاشج عن عمرو بن سلیم؛ وصرح فيه: وعلی عنقہ؛ء وکذا ي 
روایة ابی داود لە: (فیصلىی رسول اللہ 0 وخي علی عاتقه؛ء وي روایة لآحمد من طریق 
این جریج: وعلی رقبتہ). 

ذکر رجالہ وھم خمسة: الاأول: عبد اللہ بن یوسف التنیسی. الٹاني: مالك بن أُنس. 
الثائٹ: عامر بن عبد الله بن الزبیر بن العوام. الرابع: عمرو بن سلیمء بضم السین: الزرقيء 

بضم الزاي وفتح الرای وعھو فی الأنصار نسہة إلی زریق بن عامر بن زریق بن عبد حارثة بن 
مالكك بن عصب بن جشم بن الخزرج. الخامس: ابو قعادة الأنصاري واسمه الحارث بن 
ربعی السلمي؛ ء وقال ابن الکلبي وابن |إسحاق: اسمه النعمان. قال الھیٹم بن عدی: إن علیا 
صلی عليه بالکوفة فی سنة ثمان وٹلاثین. 

ذکر لطائف إستنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضع, والإخبار كذلك في 
موضع والعدعنة في ثلائة مواضع. وفیه: في روایة عبد الرزاق: عن مالك سمعت آبا قتادق 
وکذا في روایة اأحمد من طریق این جریج: : عن عامر عن عمرو بن سلیم أنه سمع آیا قتادة, 
وفيه: ان رواته کلھم ملدنیون ما خلا شیخ البخاري. وفيه: روایة العابعی عن التابعیي عن 
الصحابي. 

ذکر تعدد موضعہه ومن رجہ غیرہ رجہ البخاريی شا في الایدۓ عن أبي الولید 
الطیالسی. وأخرجه مسلم في الصلاة عن القعنبي ویحبی بن یحیی وقتیبةء ثلاثتھم عن مالك 


_۔ کتاب الصلاة/ باب )۱۰٦١(‏ ٤ء٤‏ 


یم وعن قعیبة عن اللیث به وعن ابتن أبي عمرو وعن سفیان بن عیینة وَعَن محمد بن 
المٹنی عن أبي بکر الحنفي وعن أبي الطاھر بن السرح وھارون بن سعید؛ کلاھما عن ابن 
وأآخرجه النسائی فيه عن قتیبة عن مالك بہ وعن قتیبة عن اللیثٹ بهہ وعن قتیبة عن سفیان 
تعائی: فاإن اللہ بالخ أمرہ گ4 [الطلاق: ۳]بالوجھین فی القراءة وقال الکرمانی. فان قلت: قال 
النحاۃ: فان إسم الفاعل للماضی وجبت الإاضافت فما وجه عمله؟ قلت: إذا أرید به حکایة 
الحال الماضیة جاز إععاله کما فی قوله تعالی لو کلھم باسط ذراعيهچ٭ (الکھف: ۱۸]و: 
امام بضم الھمزۃ وتخفیف المیمین: بنت زینبء رضي الله تعالی عنھاء کانت زینب آکبر 
بنات رسول اللہ گل وکانت فاطمة أصغرمن وأحبھن إلی رسول الل كت وکان أولاد 
رسول اللہ گل کلھا من خدیجة سوی إبراعیم فإئه من ماریة القبطیقء تزوجھا النبی عليه 
اسان و . البعث4۔ تال الزھري: وکاث قمر بی احدی وعشرین ستكغ وقیل: 
سثل. وقیل: کان قصم رہ یں 0 سئنة وعمرھا ت سك فولدت 1 القاسم وبھ“ 7 
یکئی والطاعر وزینب ورقیة وام کلثٹوم وفاطمة وتزوج بزینب: آبو العاص بن الربیع فولدت 
منه وأمامة عذہ المذ کورۃ فی الحدیثء تزوجھا علی بن أبی طالب بعد موت فاطمة فولدت 
ہ4 مس وکانت رزینۓے - ثمانِ۔ قاله الواقدی۔ وقال قتادة: ٹی ول ستة ٹنماںن۔ 


قوله: دولاہی العاص بن الربیع بن عبد شمسء وفي اُحادیٹ (الموطا للدارقطنی: 
قال این نافع وعبد اللہ بن یوسف والقعنبي في روایة إسحاق عنہء وابن وہب واین بکیر وابن 
القاسم وأیوب بن صالح عن مالك: ولأبي العاص بن ربیعة عبد شمس. وقال محمد بن 
الحسن: ولابی العاص بن الربیع مثل قول معن وأبي مصعب۔ وفي (التمھید) رواہ یحیی: 
ولابي العاص بن ربیعف بھاء العأئیث وتابعه الشافعی ومطرف وابن پت والصواب: این 
الربیع؛ وکذڈا اُصساحه ابن وضاح في روایة یحیی۔ قال عیاض: وقال الأصیلي: ھو ابن ربیع 
ابن ربیعق فنسيه مالك إلی جدہ قال عیاض: وھذا غیر معروف ونسبه عند أھل الأخبار 
باتفاقھم ابو العاص بن الربیع بن عبد العزی بن عبد شمس بن عید مناف. وقال الکرمانی: 
الہخاری راف للعوم من جھتین: قال: ربیعش بحرف الأئیث؛ وعندھم: الربیع؛ بدوته., 
وقال: ربیعة بن عبد شمس: وھهم قالوا: رہیع بن عید العزی بن عبد شمس, قلت: لو اطلع 
الکرمانی علی کلام القوم لما قال: نسبة البخاري مخالفاً للقوم من جھتینء علی أُن الذي 
عندنا في نسختا: الربیع عبد شمس, بالنسبة إلی جدہ واختلف فی اسم أبي العاصء قیل: 


رج ۸ - تاب الصلاةۃ/ باب )۱٠١(‏ 


یاسر وقیل: لقیط؛ وقیل: مھشمء وقال الزبیر: عن محمد بن الضحاك عن أَبیه اسمه القاسم 
وھو آکٹر فی أ٘سمه. وقال ابو قمر۔ والڈکٹر لقیط ویعرف بجر البطحاءی وربیعة م4 وآم 
ابی العاصی: عدلف وقیل: ھند بنت خحویلد اعت خمدیجةء رضی الہ تعالی عنھاء ای وامھا 
وأبو العاص اسلم قبل الفتح وھاجر ورد عليه السلام؛ عليه إبنته زینب وماتت معہ. وقال :این 
إ(سحاق: وکان ابو العاص من رجال مکة المعدومین مالا وأمانة وتجار وکانت خدیجة ھی 
التی الا رسول اللہ کل ان یزوجه باہنٹھا زینب؛ وکان لا یخالفھاء وکان ذلك قبل 
الحدیبیة سنة ست من الھجرق وکان أبو العاص فی غزوة بدر مع المشرکینە ووقع فی 
الاسن وثال ابی مقغامد کان آسرہ خرائ من الو آعد ہچی:خرام رقال ابی امعاقء ع 
عائشة: لما بعث أُھل مکة في فداء أسرتھم بعشت زینب بنت رسول اللہ كت فی فداء أبی 
العماص بّالء وبعثت فيه بقلادة لھاء وکانت خدیجة رضی الله تعالی عنھاء اُدخلتھا بھا علی 
بی العاص حین بنی علیھا۔ قالت: فلما رآھا رسول اللہ كٌِّ رق تھا رقة شدیدةء وقال: إن 
رأیتم ان ثطلقوا لھا آسیرھا وتردوا علیھا الذي لھا فافعلوا. قالوا: نعم یا رسول اللہء فأطلقوہ 
وردوا علیھا الذي لھا۔ وقال این إسحاق: وقد کان رسول اللہ عَكهِ قد أُخذ عليه ان یخلی 
العاص كة علی و و ژڑینسبے سے بالمدینةۂ 7 الأمر أسلم بہ۔ سے 
ابنته زینب علی اہو الاول 7 یحدٹ شیعاء دنت سے ھذا رم مس شّاء 
الله تعالی. فإن قیل: ما اللام فی: لابي العاص؟ اأُجیب بأن الاضافة فی بنت بعنی: اللام 
والتقدیر في بنت لزینبء فأظھر هنا ما هو مقدر في المعطوف عليه 


قوله: (فإذا سجد وضعھاں ےی وو یھ سس سو بن أبی سلیمان ومحمد بن 
عجلان والنسائي من الربیدي وأحمد من طریق این جریجء واہن حبان من طریق أَبي 
العمیسء کلھم عن عامر بن عبد اللہ شیخ مالك فقالوا: وإذا رکع وضعھاہ۔ وفي روایة أبي 
داود من طریق المقبري عن عمرو بن سلیم: وحتی إذا راد أن یرکع اُخذھا فوضعھا ئم رکع 
وسجدہ حتی إِذا فرغ من سجودہ فقام اُخذھا فردھا فی مکانھا٭. 

ذکر ما یستفاد منە: تکلم الناس فی حکم ھذا الحدیثء فقال النووي: ھذا یدل 
لمذھب الشافعي ومن وافقه أله یجوز حمل الصبي والصبیة وغیرھما من الحیوان فی صلام 
النفلء ویجوز للإمام والمنفرد والمأموم قلت: أما مذھب أبی حنیفة فی ھذا ما ذکر صاحب 
(البدائع) وفي بیان العمل الکثیر الذي یفسد الصلاة والقلیل الذي لا یفسدھا: فالکٹیر ما 

فيه إلی استعمال الیدین والقلیل عا لا یحتاج فيه إلی ذلك وذ کر لھما صوراً حتی 
قال: إذا أُخذ قوساً ورمی فسدت صلاته وکذا لو حملت امرأة صبیھا فأرضعتهء لوجود العمل 
الکثیر الذي یفسد الصلاق وأما حمل الصبی بدون الإرضاع فلا یوجب الفساد ٹم روی 


الحدیث المذ کور ثم قال: وھذا الصنیع لم یکرہ منە كك لأنه کان مستاجاً إِلَي, ذلك لعدم 
من یحفظھاء أو لبیان الشرع بالفعلء وھذا غیر موجب فساد الصلاة. ومثٹل ھذا أیضاً في 
زماننا لا یکرہ لواحد مٹّا لو فعل ذلك عند 'الحاجة أما بدون الحاجة فمکروہ. انٹھی. وذکر 
ٹھب عن مالك ان ذلك کان من رسول اللہ عََِه فی صلاۃ النائل ون مثل ھذا الفعل غیرَ 
جائز فی الفریضة۔ وقال ابو عمر: حسبك بعفسیر مالكء ومن الدلیل علی صحة ما قاله في 
ذلك أنی لا اأعلم خلافاً ان مثل مذا العمل فی الصلاة مکروہ. وقال النووي: عذا العأویل 
فاسد لن قوله: ہیژم الناس) صریح أو کالصریح فی أنه کان فی الفریضةء قلت: هو ما رواہ 
سفیان بن عیینة پسندہ إلی أبی قعادة الأنصاريء قال: (رأیت النبي عَلّ یؤم الناس وأمامة 
بنت أبی العاص وھی بنت زینب ابئة رسول اللہ كَإِكّ علی عائقہ٠.‏ ولآن الغالب في إمامة 
رسول اللہ كإكّ کانت فی الفرائض دون النوافل وفی روایة أبي داود عن أأبي قتادۃ صاحب 
رسول اللہ كِِك قال: ەہینما نحن ننتظر رسول اللہ عيِكُ للصلاۃ فی الظھر أو العصر وقد دعا 
بلال للصلاق إذ خرج إلینا وأمامة بنت أبی العاص؛ بنت ابنت علی عنقه فقام رسول اللہ 
کلف فی مصلاہ وقمنا خلفہ؛ الحدیث. 


وفی کتاب (النسب) للزبیر بن بکار: عن عمرو بن سلیم ان ذلك کان فی صلاة 
الصبح۔ وقال النووي: وادعی بعض المالکیة أنه منسوخ. وقال الشیخ تقي الدین: هو مروي 
غرن عاك ایشا وقال اہو غزَ ولعل ھذا نسخ بتحرم العمل والاشتغال بالصلاۃ وقد رد ھذا 
باد قولە عَكك: وإن في الصلاۃ لشغلا, کان قبل بدر عند قدوم عبد الله بن مسعود من 
الحبشة وأن قدوم زینب وینتھا إلی المدینة کان كکذلك؛ ولو لم یکن الأمر كذلك لکان فيه 
إثبات النسخ بمجرد الاجتھاد وروی اُشھب وابن نافع عن مالك: ان ھهذا کان للضرورة 
وادعی بعض المالکیة أنه خاص بالئبی ذکرہ القاضی عیاض۔ وقال النووي: وکل عذہ 
الدعاوی باطلة ومردودق فإنه لا دلیل علیھا ولا ضرورة إلیھاء بل الحدیث صحیح صریح فی 
جواز ذلكء ولیس فیه ما یخالف قواعد الشرعء لن الآدمی طاھر وما فی جوفہ من النجاسة 
معفو عنه لکوئە فی معدنه وثیاب الاأطفال وأجسادھم علی الطھارة ودلائل الشرع متظاعرة 
علی ان عذہ الاأفعال ہ في الصلاةۃ لا تبطلھا إذا قلت أُو تفرقتء وفعل النبی عَككِ مذا بیاناً 
للجواز وتنبیھاً عليه. 
قلت: وقد قال بعض أھل العلم: إن فاعلا لو فعل مثل ذلك لم أُر عليه إعادة من أُجل 
حصووی یپ لاخد فعله؛ وقد کان اأُحمد بن حنبیل یجیز ھذا۔ قال 
لائرم: سغل أحمد: یأخذ الرجل ولدہ وھو یصلی؟ قال: نعم. واحتج بحدیث أبي قتادة. قال 
ساپ ریو اھ کرد مل سی و مھ مت سا 
ولعل الصبیة لطول ما ألفته واعتادتہ من ملابستہ فی غیر الصلاة کانت ت تتعلق به حتی تلابسه 
وھو فی الصلاة فلا یدفعھا عن نفسه ولا بیعدھاء فإذا أراد ان یسجد وھی علی عاتقہ وضعھا 
بان یحطھا أو برسلھا لی الأرض حنی یفرغ من سجودہ) فإذا أراد القیام: وقد عادت الصہبة 


)۱۰۷( سے کاب الصلا/ باب‎ ۸ ٤٤ 


إلی مثل الحالة الأولی: لم یدافعھا ولم بینعھاء حتی إذا قام بقیت محمولةاٴمعه. هذا عندي 
وجه الحدیث. ولا یکاد یعوھم عليه کل نہ کان یتعمد لحملھا ووضعھا وَإسَساکھا فی 
الصلاۃ تارة بعد أخری؛لأن العمل في ذلك قد یکثر فیعکرں والمصلی یشعغل بَذلكِ عن 
صلاته وإذا کان علم الخمیصة یشغله عن صلاته حٹی پستبدل بھا الأئبجانیةء فکینٴلا 
یشتغل عنھا مما ھہذا صفته من الأمور؟ وفی ذلك بیان ما أولناہ. وقال النوويء بعد أُن نقلِ 
ملخص کلام الخطابی: عذا الذي ذکرہ باطل ودعوی مجردق: ومما یرد عليه قوله فی 
(صحیح مسلم): وهفإذا 70 حملھا4. وقوله: ہفاٰذا رفع من السجود اُعادھا۔ وقوله فی غیر روایة 
مسلم: اخرج علینا حاملاً أمامة فصلی). وذ کر الحدیثء وأما قضیة الخمیصة فلانھا تشغل 
القلب بلا فائدق وحمل أمامة لا نسلم أنه یشغل القلب؛ وإن اُشغله فیترتب عليه فوائد وبیان 
قواعد مما ذکرناہ وغیرہ؛ فاحتمل ذلك الشغل بھذہ الفوائد بخلاف الخمیضة: فالصواب 
الذي لا معدل عنە أن الحدیث کان لبیان الجواز والتنبيه علی ھهذہ الفوائد فھو جائز لناء 
وشرع مستمر للمسلمین إلٰی یوم الدین۔ قلت: وجە آخر لرد کلام الخطابیء قوله: ٭فقام 
فأُخذھا فردھا فی مکانھا؟ء وھذا صریح فی أُن فعل الحمل والوضع کان منہ عل لا من 
أمامة وقال بعض اأصحاب مالك: ہو یہر سیپس سرہ فی صلاته 
اکٹر من شغله بحملھاء وفرق بعض أُصحابہ بین الفریضة والنافلة. وقال الباجی: إت وجد من 
کہ سی با وإِن لم یجد جاز فیھما وحمل آکٹر أُھل العلم ھذا 
الحدیث علی أنه عمل غیر متوال لوجود الطماأَنینة فی أُرکان صلاته. وقال الفاکھانی: کا 

السر في حمل أمامة في الصلاة دفعاً لما کانت العرب تألفه من کراھة البنات وحملھن: 
وخالفھم فی ذلك حتی في الصلاة للمبالغة في ردعھم, والبیان بالفعل قد یکو أُقوی من 
القول۔ 

ومن فوائد ھذا الحدیث: جواز إدخال الصغار في المساجد. ومنھا: جواز صحة صلاة 
من حمل آدمیاء وکذا من حمل حیواناً طاھراً۔ ومٹھا: ان فيه تواضع النبیء عليه الصلاة 
والسلامء وشفقتهہ علی الصغار و|کرامه لھم ولوالدیھم. 

- باب ِا َلّی إلّی قش فیۂ حابض 

أأي: ھذا باب فيه إذا صلی وجواب: إذا محذوف تقدیرہ صحت صلاتہ أو معناہ: 
باب ھذہ المسألة وھی عا یقوله الفقھاء إذا صلی إلی فراش فیه حائض کیف یکون حکمه 
یکرہ أم لا؟ وحدیٹ الباب علی عدم الکراعة.. 

۷۹ ۔۔ حدثنا عدژر بن زان قال أخبرنا مُشَیِع عنِ الشّیبَايِي عن عَبْد الله بن 
كْدادِ بن الهَادِ قال أَعَمَرَثني خالَیِي مَی مَیغونَُ بئٹ الحارثِ قالَث کان فِراِشی حتال يسلن 
النبع كلل فَڑكنَا وَقَع تٌولۂ عَلَی وأنا لی فزائِي. [انظر الحدیث ۳٣۳٣‏ وأطرافه].. 

مطابقعه للترجمة ظاهرة عند العأملء ولکن اعترض فيه بوجھین: الأول: کیف دل علىی 


۸ _ کتاب النصلا:/ باب (۱۰۷) ٤ڈ"‏ 


الترجمة الٹی هي کون المصلی منتھیاً إلی الفراش؛ لانه قال: إِذا صلی إلی فراشن وکلمة: 
إلی لانتھاء الغایة؟ والغائی: ان مذا الحدیث یدل علی اعتراض المرأه بین المصلي : وقبلته 
فھذا یدل علی جواز القعود لا علی جواز المرور. وأجیب: عن الأول: بأنہ لا یلزم أن یککون 
الائتھاء من جھة القیلقآ وکما اُٹھا منتھیة إلی جنب رسول اللہ عله فرسول اللہ عَل ینتھی 
إلیھا والی فراشھا. وعن الٹانی: بأن ترجمة الباب لیست معقودۃة للاعتراض؛ فإن المتعلق 
بالاعتراضصض قد تقدم وائدی قعبدہ البخاريی: بیان صحة الصلاة ولو کانت الحا؟ بجنب 
المصلي ولو أصابتھا ثیابف لا کون الحائض بین المصلي وبین القبلة. 

ذکر رجاله وھم خسس الأول: عمروہ بالواو: وابن زرارۃء بضم الزاي ثم بالراء 
المکررق وقد تقدم فی باب قدرکم ینبغی أن یکوت بین المصلی والسترۃ؟ الٹانی: هشیم 
مصغرآ: این بشیں بضم الباء الموحدۂ: الواسطیء مات ببغداد سنة ثلاث وثمانین ومائة. 
الٹائٹ: الشیبائی اب اسحاق سلیعتاق بن أَبي سلیمان فیروز الکوفی۔ الرابع: عبد اللہ بن 
الحارث اإحدی زوجات النبی موہ . 
کنذلآك فی موضع واحئی والآخیار (صیعۂہ الافراد سن الماضی - موضع واحد, و قي4ة: العنعنة 

ذکر تعدد عوضعد ومن أخرجە غیرہ قد ذکرنا هذاء ومعنی الحدیث وما یتعلق بە من 
الأحکام فی باب إِذا اٌآصاب وب المصلىی امرآله فی السجودہ فانه أخرج ھذا الحدیث هناك: 
عن مسدد عن خائلد عن الشیبائی. 


۷ء ۔ حذٹثفا أبو التُعْعانِ قال حدّثنا عَيدُ الوَاجدِ بن زِیادِ قال حدثنا الشیبانیج 
شلَيِعَان حدثنا عَبد الله بن كَدٌادِ قال سَیخث مَیموئّة تَفُول کان النبیخ عَِكه تِصَلی وَأنا إلَی 
جئبہ تَائِعَةُ فَإذًا سَجَد أصابیي تَوْبُه وأنا حائِضٔ وَزَاد مُسَدَۃ عن خالِدٍ قال حڈثنا مُلَيِعَانُ 
الشیانِٰ وَأنَا حائِضّ. [انظر الحدیث ۳٣٣‏ واأُطرافھ]. 

عذا طریق آخر بلفظ آخر عن أبی النعمانء بضم النون: محمد بن الفضیلء ومذا 
الإسناد بعیٹە قد مر فی باب مباشرۃ الحائض فی آوائل کتاب الحیض ولفظ الحدیث عهناك 
قالت یعنی میمونة: واکان رسول اللہ عو إٰذا اراد أن اک اما من نسائه أمرھا فاتزرت وھی 
حائضء. قوله: ہ۲ثوبه؛ ویروی: وأصابتتی ثیابہ). قوله: دوأنا حائض؛ ھذہ الجملة وقعت خلا 
فی روایة أَبي ذرء وسقطت لغیرہ. قال الکرمانی فان قلت: قالوا: إذا اُرید الحدوث یقال: 
حائض وإذا أرید الثبوتء وإن من ثأنھا الحیض, یقال: حائض: ولا شك أُن المراد ھھنا 
کونھا فی حالة الحیض. قلت: معئاہ ان الحائضة مختصة با إذا کانت فيه؛ والحائض أعم 
مٹته. انٹتھی. قلت: لا فرق بین الحائض والحائضۂ یقال: حاضت الم أ تحیضص حیضاً 
سا تھی حائض وحائضة عن الفراء وانشد: 


ہج ۸ -۔ گناب الصلاہ/ باب (۱۰۷۹) 


وفی اللغة: لم یفرق بیٹھماء غیر ان الاأصل فيه التأئیث: ولکن لخصوضیة النساء به 
وعدم تر اُلعاء. 


۸ باب فقل مہ َعْمرُ الرعُل اْرآَتَهُ عِندَ الُجُودِ لی مَسْجُد 

ايی: عذا باب فيه: ھل یغمز الرجل؟ إلی آخحر یعنی: نعمء إذا غمزھا فلا سٛيء یترتب 
عليه من فساد الصلاة۔ 

۸ ۔ حلاثقا شژو بن علي قال حڈثنا خی قال حڈثنا غیَید اللِّ قال حدّثنا 
اع عنْ عائِشَةٗ رضی الله عتھا قالَّث بِقْسَعا عَدَثُمونا بالکلب َالحِعارِ لَقَد رَأَشي پرھول 
ال كلك صلی ران ماس نت وت بَیَ القَبْلَة فإٰذا أَرَاد بَشخُة عَکر رجلَیع قتَقَمَضْههُعا. 
(انظرالحدیث ۳۸۲ وأُطرافھ]. 

مطایقتہ للترجمة ظاھرةء وبین البخاري فی ھذا الباب صحة الصلاة ولو اُسابھا بعض 
جسدہ وبیّ فی الباب السابقی صحتھا ولو أصابھا بعض ثیابه 

ذکر رجاله وہم خمسۃ: الأول: عمرو: بالواوء ابن علی الفلاس الباعلي. الٹانی: 
یحیی القطان. الثالٹ: بد اللہ العمري. الرابع: القاسم بن محمد بن أبی بکر. الخامس: 
عائشة رضی الله تعالی عتھا. 

ذکر لطائف اسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع في ارَيَعَة مواضع. وفیه: العنعنة فی 
موضع واحد۔ وفیه: ان رواته ما بین بصري ومدنی. 

ذکر معناہ وإعرابہ. قولد: (ہئسماءء کلمة بئس من اُفعال الذمء تا ان کلمة: یمم 
من أفعال المدح وشرطھما أُن یکون الفاعل المظھر فیھما معرفاً باللام أو مضافاً إلی المعرف 
بھاء او 7ئ مسا بنکرۃ منصویف وھھنا یجوز الوجھان. الأول: اُنْ تکون: ما معنی الذي؛ 
ویکوت فاعلا: لیٹس۔ والجملة أعنی قوله: وعدلتموئاء؛ صلة لە بکون المخصوص بالذم 
محذوفا والتقدیر: ہٹس الذي عدلعمونا بالحمار ذلك الفعل. والوجه گی ان یکوت فاعل: 
بس مضمراً 2 وتکون الجملة بعدہ صفة والمخصوص االذم أیضأً محذوفاء والتقدیر: 
بس شیئاً ما عدلعمونا بالحمار شیء. وفی الوجھین المخصوص بالذم عبتداً أو خبرہ الجملة 
التی قبلۂہ ومعنی: عدلتمونا: جعلتمونا مثله. وقد مر الکلام فیه مستوفیٌ في باب الصلاۃ علی 
الفراش 

قولھا: ہلقد رأیتتي) بضم التاء وکون الفاعل والمفعول ضمیرین لشيء واحد من 
خصائص أفعال القلوب: والتقدیر: لقد رأیت ئنفسيی. وقال الکرماني: إن کانت الرؤیة بمعناما 
الأأصلی فلا یجوز حذف احد مفعوليە وإن کانت ببعنی الإبصار فلا یجوز اتحاد الضمیرین: 
ٹم اأجاب بقول الزمخشري: فإله قال فی قوله تعالی: طڑولا تحسین الذین قتلوا فی سبیل اللہ 
مواتا٭ زآل عمرآن: ١٦۱]جاز‏ حذف أحدھما لأنه مبتدا فی الأصل فیحذف کالمبتدأء ئم 


۸ -۔ کتاب الصلاة/ باب (۱۰۹) ٤٤٤‏ 
علی أحد مفعولی الحسبان: ثم أجاب عنه بأنه روي عنه أیضا: أُنه إِذا کان الفاعل والمفعول 
عبارةۃ عن شیء واحد جاز الحذف: وأمکن الجمع بیٹھما بأن القول بجواز الحذف فیسَاإٰذا 
اتحد الفاعل والمفعول معنیٌ والقول بعدمه فیما إذا کان بینھما الاختلاف. والحدیث هو من 
القسم الأولء إذ تقدیرہ: رأیت نفسی معترضۂ آو اأعطی للرؤیة العی مبعنی: الابصاں حکم 
الرؤیة العی من أُفعال القلوب. قولھا: دورسول اللہ عَیللم یصلی)ء جملة إسمیة وقعت عالا 
علی الاأصل: اُعنی: بالوا وکذلك قولھا: ہوأنا مضطجع.. قولها: ەغمز رجلی؟ قال 

وغمزته بعینیء قال تعالی: إوإذا مروا بھم یتغامزونچٌچ [المطففین: ۳٠٣‏ ؟والمراد ھنا 
الغمز بالیدء وفی روایة للبخاري: (فاإٰذا سجد غمزنی؛ فقبضت برجليء وإذا قام بسطتھما. 
ؤغمڑھا برجله؛ فقال: تتحي). وعي روایة لابي داود: (فادا راد تن یسجلدل ضصرب رجلي 
فقبضتھما فسجد٤.‏ وفی روایة لە: وفإٰذا آراد ان یسجد غمز رجلي فضممتھما إلٰی ثم سجد). 

ٹم ما یتعلق بالاأحکام قد ذکرناہ مستوفیٗ فی باب الصلاة علی الفراش 

٢‏ - چھ 7 م۰ 
۹ ۔ باب الحَرأة تَطرَمٌّ عَن المُصّلی شیئا مِن الأذڈی 

أي: هذا باب فيه المرأة تطرح إلی آخرہ ولفظ: باب منون لن خبر مبعدأً محذوف. 
وقوله: المراق مبتداً و تطرح یر6 و کلمة: من بیائية۔ قال این بطال: ھذہ الٹر جمة قریبة 
من التراجم التي قبلھاء وذلك ان المرأة إذا تناولت ما علی ظھر المصلی فإنھا تقصد إلی 
اذہ من اي جھة امکٹھا تناولهء فان لم یکن ھذا المعنی اُشد من مرورھا بین یدیه فلیس 
بدون وقد ترجم علی حدیث ھذا الباب في الطھارة قبل الغسل بقوله: باب إذا ألقی علی 

وقد ذکرنا حناك ما یتعلق بھذا الحدیث مستوفی من کل وجەء فلنذ کر هھنا ما یحتاج 
إليه من غیر ھا ذ کرنا۔ 

2 ‌ 7 ۔ اہ ۴ ۔ 7 ہے ںا 

۷۹ سے حدٹنا اَحمَدُ بن إشخاق الشور مارِیٔ قال حدّثنا غُبَيْدُ الله برغ وسّی قال 
حڈثنا إشزائیل ع أبي اإشعاق عن عمشرو بن ء تشون عن عبد الله قال بیتما رسول الله گَِكه 
وم پصلی جلڈ اك مدع من ٹاش فی ععالسو إِ قال قال ام ا رون إِلی نَا 
المرائي کم يَقُوخ إلّی زور آلِ مُلانِ فَيْغْمِدُ إلی فَربھا َدَمهَا وسَلاهَا فَيجِيء بہ ثُ لنهلَه 
خی لا مہ وٹ یی ا سو سی سی امو 

بک النبیخ کل ساجدا مُضّجکوا عگی مال ٔ َخضُهُم إلی بَثضٍ مو وو 
فاسِعَة علیھا السلام وَهِي جُوَئرِيةُ فاثلیث نشی وك الٹبیخ جل سادا حَبّی اَلْقَنْهُ عَثہُ 


۸ سے تاب الصلاۃ/ باب (۱۰۹) 


وأقلبٹ عَلَيْھع تَسبُهُغ مَلَما قضّی رسول الله مل الصلاۃ قال اللَهُمْ عَلَيْكَ بِئریش ا 1 
عَلَيكَ بِئُرش اللَهُم عَلَيكَ بِئُزیش ثُم می اللهُمْ عَلَييكَ پقشرو بن ممشام وَغثبَة بن رَہِیعَة 
وكیة بن رَِيَة والولید بن غغثیة وَأئة ین خلّفِ وَغُقبَة بن آئي ثقيط وَعَمَارَة ب.الؤلیدِ 
قال عَبد اللِّ موالل لَقّد رَأئنهُم صَرعی َو بڈر ثُم شجبوا إلَی القَلِیبِ قَِلِیب ذڈر ثُغ قال ول 
اللہ عیہ 27 غ أصْحَابُ القلیب لُعْت. (انظر العدیے ۲٢٢‏ واطرافہ, 
مطابقته للترجمة ظاھرة وأحمد بن إسحاق السرماري بکسر السین المھملة وفتحھا وسکون 
الراء الاولی: نسبة إلی سزمار قریة من قری بخاری؛ وھو الذي یضرب بشجاعته المثلء قتل 
ألفأً من التركء مات سنة اثنتین وأُربعین ومائتین؛ وھو من صغار شیوخ البخاري؛ وقد شا رکه 
فی روایته عن شیخه عبید اللہ بن موسی المذکوں وعبید اللہ ومن بعدہ کلھم کوفیونء 
راسر ال کو ایرع پوس بن آبي إسحاق السبیعي وأبو إسحاق اسمه: عمرو بن عبد اللہ وھذا 
الحدیث لا یروی إِلّ یأسنادی وعمرو بن میمون مر فی باب إِذا إذا می علی ظھر المصلى قذر 
وعبد اللہ هو ابن مسعود۔ 

قوله: دبینما رسول اللہ يہ وفی روایته مناك: وبیناء وقد ذکرناہ ہناكء والعامل فیه 
معنی المفاجاة العی فی: إذ قالء ولا یجوز ان یعمل فيه: یصلی,؛ لانه حال من رسول اللہ 
ع والمضاف إليه بین فلا یعمل فیه. قوله: (فیعمد؛ بالرفع عطف علی: ویقوم؛؛ ویروی 
بالنصب لنه وقع بعد الاستفھام. قوله: دفائبعٹ أشقاھمە أي: انتھض أشقی القوم وھو عقبة 
ابن اي معیط.. قوله: وجویریةہ أأي صغیرق وهھو تصغیر جاریة. قوله: واللھم عليك بقریشەء؛ 
أي: ری قولہ: تبعمرو بن ھشامء هو أبو جھلء عليه اللعنة. قوله: دوعمارة بن الولیدہ 
هو الساع۔ ولم یذ کرہ الراوي ھناك وھھنا ذ کرہ لأنه ھناك نسيه وھنا تذ کرہ. قولہ: (أتبع؛ 

بضم الھمزق إخبار من رسول اللہ علكه بأن اللہ اتبعھم اللعنة أُي: أٹھم مقتولون فی الدنیا 
مطرودوت عن رحمة اللہ في الآخرق ویروی: وأتبعء بفشح الھمزۃ. ویروی بلفظ الأم فھو 
عطف علی: وعليك بقریش؛ أي: قال في حیاتھم: اللھم أملکھمء وقال في ھلاکھم: اللھم 
أَتبمھم اللعنة ۔ 


>> باب مھ صم تج ھجیوشسجو لف جج دسالا "لٗسسحسي جب‎ ١ 
.. “1 باب إذا لم یجد ما٤ ولا تراباً‎ ۔٢‎ 
باب العیمم فی الحضر إذا لم یجد الماء وخاف فوت الصلاة .سی کا‎ ۔٣‎ 


٤‏ - باب المتیگم ھل ینفخ فیھما مم مسج سرہ حم صحيسہتہت-۔ "ا 
٥‏ ۔ باب الٹیمم للوجه والکفین ستسصً َ 0 ۸0 صص7ص7 9 ., 


7 5- ۔ باب الصعید الطیب وضوء المسلم یکفيه من الماء مشامیرجسمیىٗٗوماسْيْھسمھ-.‎ ٦ 
٦۹9 ۷۔ باب إذا خاف الجتب علی نفسه المرض آو الموت أو خاف العطش تیمم .....۔۔۔ہ‎ 
55 ۔ باب العیمم ضربة مسممفشوھپاھُفہصےعمموشسشھمای سمھماسٗےمساسھااسنزہ:‎ ۸ 
89" ۹ے بات چو سی وس رر کو چو سس ہجو ےّٗ سوج وس می‎ 
۔۔ کتاب الصلاةۃ‎ ۸ 
5+ باب کیف فرضت الصلوات فی الاوسراء سسمھو ہی جو فشھہ اه سس ہہ‎ - 
باب وجوب الصلاۃ في الثیاب وسمہامعم  سب سکس کوسسے  مس سس کڈ‎ ٦٢ 
۔ باب عقد الإزار علی القفا فی الصلاہ مًممممکصچُّچس+ مأشجھجٌجہچجچمصسسمس اھ ک5‎ ۳ 
2۸ ۔ باب الصلاة فی الثوب الواحد ملتحفاً به سم سس کّْٛجّھٛٗٛٗٛٗھھحجحسر‎ ٤ 
۔ باب إذا صلی فی الوب الواحد فلیجعل علی عاتقيه ۱94ج ص+‎ ٥ 
۔ باب إٰذا کان الشثوب ضیقاً 20 ی0 - - 9ک "”"ئئ‎ ٦ 
۷۔ باب الصلاة فی الجبة الشامیة مسمرسسوایہ مرکم سام فھولسھ ساس الس ت۴۶‎ 
٢۶ باب کراھیة التعري في الصلاۃ وغیرھا سس مت ہے رت ادس دسا‎ - ۸ 
,.2 ۔ باب الصلاۃ في القمیص والسراویل والئگان والقباء 7 و_جهجوۓو.-س‎ ۹ 
٢۷٢ت‎ بحصمص-٠ٌم باب ما یستر من العورة مسمقمھججههجھوسمسسھکچژ سس سی‎ ۔٠‎ 
۶< ہاب الصلاة بغیر رداء ولاو مھ ض“-صصٗٗٗیسومہ سیپس صصضصسسمسسي‎ ۔٦‎ 
٤٢۷۸ ۔ باب ما یذ کر في الفخذ سد مرا کھ سم رھ سمصمہ سشسٗصچچی سیت‎ ٢ 


لو 7 
٣۔‏ باب فی کم تصلی المرأۃ من آلثیاب سح حم ستص- ۶ 
۹ء عمدة القاري /ج؛ /م۲۹ 


و کے 


فھرس ال حتویات 


باب إذا صلی في وب لە أعلام ونظر إلی علمھا .... 
إذا صلی فی ثوب مصلب آأو تصاویر ھل تفسد صلاته وما یھی من ذلك .. 


١ ١٥‏ ۔ باب 
٦۔‏ باب 
۷۔ باب 
١۸‏ ۔ باب 
۹ ۔ باب 
۰ ۷۔ باب 
١‏ ۔ باب 
٦۔‏ باب 
نے راف 
تو“ 


٢‏ ۔ باب 


٦۔‏ باب إ 


۷۔ باب 
۸ ۔ باب فو 


۹ ۔ باب 


من صلی فی فروج حریر ٹم نزعهہ . 
الصلاه فی الٹوب 0 0 
النصلاة - السطوح والمنبر والنلخشب .... 


ا ٰل کَ 
اذا اصاب ٹوب المصلي اماتہ اٰذا سنیجل .۔ 


الصلاۃ علی الحصیر .. 

الصلاة علی الخمرة 

الصلاۃ علی الفراش 

السجود علی الثوب في شذّة الحڑ ... 
الصلاة قی النعال ۔ 


بد ي ا ویجافيی ۰+- السحو د جوٗ وص تی جتحتی صقر وہای اہخضرع یئ اج حور موم 


قبہاے 7 المدبنة واھل مت وانلمشرق لسن ني المشرف ×7 فی 


٭- قبلة 
0- ۴ 0 ی0909 .200073 ا سس 7 رت و و کت وڈ ٹ ز ‏ ہر ۰ں 


٠‏ ۔ ہاب 
١‏ ۔ باب 
٦٣‏ ۔ باب 
٣۳‏ ۔ باب 
؛ - باب 
٥‏ ۔ باب 
٦‏ ۔ باب 
۷۔ باب 
۸ - ہاب 
۹ ۔ باب 


٠.‏ - باب 


قول اللہ تعالی: ثإوانخذوا من مقام إبراھیم مصلى 4 . 

التوجە لنحو القبلة حیث کان سکم ُمسشٌٗوسفکفجوسی 
ما جاء في القبلة ومن لا یری الإعادةۃ علی من سھا فصلّی إلی غیر القبلة ۔ 
جک الراق بات مر الستاہ:. 

حك المخاط پالحصی سن المسمکگڈ و+مممممم مممممسم 0-0" 
لا ییصق عن هینە في الصلاۃ 20 09" 
لیبزق عن یسارہ آر يتث قدمه الیسری .. 

کفارة البزاق فی الٰحسطٹ مممم”ممممس۶سمسممممم ممیت ا ا 
دفن الْثّْخامة فی المسجد 90 مم"م'م"م'"'"'رم 
إذا بدرہ البزاق فلیأخذ بطرف ثوبە سس متسح صحضممج-سسمنسوست 
۶بس +۶۶۹١‏ مس سیت 


فھرس احتویات 


1 ات 
٢‏ ۔ باب 
٣‏ باب 


٤٤‏ - باب 


٥‏ - باب إ 


٦‏ ۔ ہاب 
۷ باب 
۸ - ہاب 
۹ باب 
٠ھ‏ _ ہاب 
١‏ ۔ یاب 
٢‏ ۔ باب 
۳ باب 


٤‏ ۔ باب 


۷ باب : 


۸ یاب 
۹ ۔ باب 
۰۔ باب 


۹ بےایات 


٦‏ ات ہے 


٣۔‏ باب 
6٤ء‏ بات 
۶۰۔ باب 
٦‏ ۔ ہاب 
۷۔ باب 


۸ بات 


ھل یقال مسجد بنيی فلان 2 ا2620 ور ا و وا مت و رووا کا ا وا و فک ا ار 


القسمة وتعلیق القنو فی المسجد یھ فسفشٗمسسٗس مین کہ 
بے 0222 ومن اُجاب منه چوھویکڈوکویلفییمممصحححصس سس 


من صلی وقذامهہ ج7 أو نار أو شیء مما پسہل فأراد بكہ ۴ج ارہ تعالی نان ےتپ 
گراھیة الصلاة فی المقابر فوو وھد ا روا 27 اد ماد ا اک خی 
الصلاة 7۴- مواضح الخسف والعذاب تل ئا ا یر عو بد وا ا اد با ا نر بل ہو بد تو ود اد رد ا ا ا نو ند ید ا ا رود ود ا دا یت تو و وو دہ 
الصلاہ فی البیعة وو وو ڑھچ جووجگچھوسگیئیڑ گ۵۸6 


سر و و وو و ا یر ئا ئا .×× × 
پی ممدجا رر ے ‏ سس سکس یھ ڈھھھھھن‪.. 
ہا 


نوم الرجال کی المسجد . 


الحدٹ في المسجد جا و وا کک دن صا دق شی ےکا و 


التعاون فی بناء المسجد سس سس ٹوو ٹوو ویووووووویوٹستسلااو... 
الاستعانة بالنجار والصناع فی أعواد المتبر والمسجد . 

من بنی مسجداً . 

أخل بنصول - ٰذا مہ مر فيی المسجد ھتاھ لس سد میڈ کم کا تاس مد 


٦‏ ۔ باب 


الصلاة بین السواري فی غیر جماعة 


ص0 ات ا ا ا ات ا ات رت رر رر رر رر رر ر رر رن ا رر ر و بب بج 


ات3 فھرس ا حتویات 
۹۔ باب أُصحاب الحراب فی المسجد . ۳ 
٠۔‏ باب ذکر البیع والشراء علی اطنبر فی الحسجططد مسسممسیس ماس ۳۲٣‏ 
١‏ ۔ باب التقاضي والملازمة فی المسجد .۔۔ ۳٣٣‏ 
٢۔‏ باب کنس المسجد والعقاط الخرق والقذی والعیدان منه ۔ یں یں 
٣۔‏ باب تحری تجارة الخمر فی المسجد .. کت 
٤إ‏ ۔ باب الخدم للمسجد .. ۲[ 
٥كػ-‏ باب الأسیر أو الغرج بربط في المسجد .. رجش 
٦۔‏ باب الاغتسال إذا أُسلم وربط الأسیر أیضاً نی المسجد ۱ اج 
۷۔ باب الخیمة فی المسجد للمرضی وغیرھم .. ۴۱ 
۸۔ باب إدخال البعیر فی المسجد للعلة , ۳٣۰٣‏ 
6باب یی ۳٣‏ 
۰ ۔ باب الخوخة والممر فی المسجد . ۷" 
۱۔ باب الابواب والغلق للکعبة ٹی المساجد . ۳ 
۲ ۔ باب دخول المشرك المسجد .. ٣٦۵‏ 
۳ ۔ باب رفع الصوت فی المساجد .. :اش 
5٤‏ ۔ باب الحلق والجلوس في المسجد ... ۸ 
٥.۔‏ ہاب الاستلقاء فی المسجد ومد الرجل ۔۔ ۳۴٣۳٣‏ 
٦۔‏ باب المسجد یکون فی الطریق من غیر ضرر بالناس عنمسومهص ص ۳۹۷۸8۶ 
۷۔ باب الصلاة فی مسجد السوق ۔ ۷ 
۸۔ باب تشبيك الأصابع فی المسجد وغیرہ .. ' ۸۲ 
۹۔ باب المساجد علی طرق المدینة 9ص ,)۸ سس ۳۹۶ 
۰۔ باب سترة الإومام سترة من خلفه ... ٤‏ 
سی ہیں ا کو فسل ےط ٦٤٤۹.‏ 
٢۲۔‏ باب الصلاة إلی الحربة ۱ 
۳٣۔‏ باب الصلاة إلی العازة 7 7 71ص صص'"۳ھَ(2 
کے پان ال2" مگتا ظیرقھا ہیمست ۱۳ 
۵٥‏ ۔ باب الصلاة إلی الاسطوانة . رح 

٤ 


فھرس ا حتویات 


پا سج باب بر رج ر_  _.٘‏ ۔ رر۔ںتبت ٘+ھج اک ا مود گور درد وھ وو وج جع ض× و ہجو ےہ ہے ےج یج 
طُ 


۹۸ ہ۔ باب الصلاة 72 الراحلة والبعیر والشجر والتحل 00ءھ فو وا رس7 رھاظ صا ےچک 
۹*۹ ک٠‏ باس البصلاہ ای از رف با اہ بہت ہیں میں ود پود ود ود تع وہ ہی بر با بر رب با بد تو و بر و ود نود ود ود لع جس سو وا وہ 


٣ 
... ۔ باب یرڈ المصلی من مر بین یدیه‎ ٠ 


۹ - باب المرأة تطرح عن المصلّی شیعاً من الاذی ا ا و 


ود نود ہی دی ضر و و کک لد ا و کور لو و دی می م ص ج رئ ئص ‏ ئا زوا زوا جا روا ےا ےو و داد 


5ا .کا لہ املع لغ ود لئ لئ می ود تہ و تد لد کا للا سے رہ ا عو عو عو نو یو ےہ وہہ سا جودرۓ 


ےرا ا رگرر رر رج رر ررڈج رہ رہجے ‏ ے ں کب ہج ہ ہہ ں 


ہو س عو ےو ہے درو کا ھا ھک کے ےہ ےت و و و و ص ا ھا ےا ےو وا واج 


اخ و جج لی سس دع و و چا ود وچ یہ ما لہ ا و و وو وھ وج جا 


پا سی سی بن ئا کا کا کا ف لے ہے س سے اج ئ ئک ےک ےھ × تق کا ۓ سے ہے ے ے ے ے ے۔ ‏ و وو تد 


سو سو س و ھ ‏ ک ‏ کا ‏ آار با۰ ئا اد سیر ضر و رووا وو و ہد ئا ئن لیر ئل مر بر تر رد و دی و تع جا 


